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۳۔ کتاب الطھار8٦؛‏ 


الطھارۃ ۔ بفتج الطاء ۔ في اللمة بمعنی النظافة نقیض النجاسة؛ وطھر کتصر 





وکزم وانظھور: مصدر واسم ما إتطیر یہ: آو الطاھر المطیّرہ کذا في (القاموس)”'ء 
وظھر مما ذکر أُن الطھارة لازمة فاستشکل اشتقاق الطھور مٹھا بمعنی المطھُرء فقال 
قوم: الطھور منقول شرعي من معنی الطاھر طھارة تامة إِلی معنی المطّر: والظاھر 
آنە متعد لِقة کما بظھر مما ذکرہ في (القامرسء ولکن الإشکال في وج اشتقاق 
تعقل إِلا بتعدیتھا؛ إذ الطھارۃ 
النقصات وفیه ماقیەء وقیل: مو مششق من طھرہ 





من معنی اللازم: وقال آخرون: المبالغة في الطھار 
الشرعیة لا تقبل 
کمنمه بمعٹی آبعدہ فالطھور ہمعنی المجد ثلنجاسة وقد ذکر ھا المعتی في 














لوت تُو ہی ار فا سی اشرتالی ۔ امرفاۃ المتاتیح؛ (۱/ ,)۳٣۱‏ 


)٠٤٤ : القاموس اتمحیطہ (ص‎ ٦ )٢( 


)٦٤٤ : ثقاموس المحیط! (ص‎ ٦ )٣( 





(۴) کتاپ الظھار 





(القاموس) حیث قال: الطھور اسم ما یتطھر بەہ أو الطاھر المطھر؛ وطھرہ کمنعە: 
آپللہ: 

وقال الزركشي في شرح کتاب الخرقي"': وتال بعضھم: الطھارۃ في اللغة: 
التظافة والنزاهة عن الأقذار حسية کانٹ أو معنویة . وقد ورد في الصحیحین : کان 
رسول اللہ ہچ إِذا دخصل علی مریض قال: (لا بأس طھور إن شاہ اللہ) أي: مطیّر من 
الڈنوبء والڈنوب أفذار معنویةء ولا یخفی آنە یحتمل أن یکو استعمال الطھر هھنا 
بطریق المجازء إِلا أن یقال: الأصل الحمل علی الحقیقة ۔ 

واما الطھارة في اصطلاح الفقھاء: فقال ابو محمد من الحنابلة: عي رفع مایمنع 
الصلاۃ من حدث أو نجاسة بالماءء أو رفع حکمه بالتراب؛ وأورد علی عکے الحَجر 
وما في معناہ في الاستنجاء ودلك النعل٭ وذیل المرأة٭ فإِن تقییدہ بالساء والتراب 





یخرج ذلك+ وأیضا نجاسة تصح الصلاۃ معھا لکوٹھا قلیلقء فإِن زواٹھا طھارۃ ولا تمنم 
الصلا وأیضاً الأغسال المستحبةء والتجدید؛ والغسلة الثائیة والائشةء فإنھا طھارۃ 
ولا تمنع الصلاۃ۔ وقد أجیب عن الأغسال المستحبة ونحوھا بأن إطلاق الطھارۃ علیھا 
مجاز لمشابھته ذلوضوء الواقع في الصورة. 

بآنھا استعمال الطھور في محل التطھیر علی 
الوجه المشروعء وھو حّ للنطھیر لا للطهارةء فھو تعریف بغیر المحمولء وقد خُنٌّت 
بحدود کثیرة یطول ذکرھا والکلام علبھاء وأحسن ما قیل في تعریفه ما ذکرہ الشمُمْ 
في شرح (النقایة): إتھا النظافة عن الحدث والخبث؛ فتدبر 


وحدھا بعض متأخري البغا 








() 'شر الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۱/ ٦۱١۲‏ 











(۴) کتاب الطھارۃ 


٭ الْقَسٰلْ الأؤنڈ: 
]١[-۰۱‏ عَن َيي مَالكِ ! 
شَطْر الإيتانِ, ۔ 








۱- [۱] (أبو مالك الأشعري) تولہ : (الطھور شطر ال(یمان) ضبطوا الطھور 
ہالضم والفٹج وکلاھما بمعتی المصدرہ نعم قد جاء بالفتح بمعنی ما بتطھٌّر یه أیضاً 
کما ذکر في (القاموس)"' والمشھور عند الجمھور أن بالضم للمصدر؛ وبالفتح 
للاسم کما في الوضوءء وعن بعضی عکہ؛ والحق أن کلیھما یجيء تلمصدر بالغ 
والضم: ویجيء بالفتح للاسم ا٘بضاً 

والشطر نصف الشيء وجزؤہہ والمعنی الاول أشھر واکٹر استعمالاً فی الأحادیث 
کما لا پخقی علی المتتبع: ولو ذکرنا دواردہ لطان الکلام فَإنْ حُمل في هذا الحدیث 
علی معنی الجزء مطلقاً فَذاك کانه جزہ من حقیقۂ الإیمان میالشة في التحریض 
والمحافظة علبه سواء اُرید بالإیمان حقیقبه آو الصلاق: وإن حمل علی معنی النصف 








فتوجیهُه إرادۃ المبالغة في أن الأجر قي الطھور بنتھي إلی نصف أجر الإیمان أر الصلاۃ: 
آو الإیمان یجبٔ ما قبله مز الخطایاء إلا أن الإیمان یجث الکباثر والصغائر: والطھور 
یجبٔ الصغائر فقطء أو أن الإیمان یطھر الباطن٭ والطھور یطھر الظاعرء کذا في (مجمع 
البحار)'”'ء ولعل المراد أٹھما في المؤمن متناصفان: فافھم 

وقال بعض المحققین فی تاویلہ: اذ الإیمان تخلیة عن ارڈائل وتحلیة بالفضائل ؛ 





٢١ )(‏ القاموس المحیط+ (ص: )٥٠٤‏ 


)٦۷۹ /۳( انظر : دمجمع بحار الآأنوارہ‎ )٢( 














والطھور هھنا محمول علی التخلیة. 
وقوله: (والحمد تە یملاً المیزان) یمل یروی 








باعتبار اللفظة أو الکلمۃ آو المثوبةء 
بالنصوص أن الأعمال توزن إما نفسھاء و ہجعلھا صورآ أو کتبھا أو لکوٹھا جواھر 


فی موطن الآحرۃ کما هو عند المحققین+ وقد حقق في موضعھ 


ائة باعتبار اللفظ أو انشواب؛ وقد ثبت 





لہ : (سبحان اللہ والحمد قہ نملان آو تملاً) شك من الراوتی أنه بلفظ اعلنیة 








ل ظاہرء والثانیة باعتبار الجملة و المجموع؛ وکل مٹھما بالفوقائیة 





انی وذلك من جھة أن سبحان اللہ تتزیبه لہ سبحانەء وہو بشمل السماوات 





والارض وما بیٹھما:: وکل ذرةۃ ال علی تنڑھءے من النقائص: والحمد لل اعتراف 


پکمالانہ ونعمہ: والعالم ممنوء بھا ودالّ علیھاء ولا شك أن هذہ انکلمات لو صدرت 





من أحد بحقاثقھا أوجبت شھود صفات الله وأسمائہ ۱ 





العالم مظاھرھا وآما ! 
ہمجرد الألفاظ فلا اعتداد بەء ومع ذلك فضل اقہ واسع یعطي من یشاء ما یشاء. 
رفولہ: (والصلاۃ نور''') أي : منور القلب لشھود الحق وظھور المعارف: لأن 


آئم الأحوال والأوقات التي تُکشف لعارفین إذا کانوا في الصلاةء وأقربٍ ما یکون 





العبد من رب إذا کان ساجدا وحسبہ قولہ چ: (وجعلت قرۃ عیني في الصلاۃ)''؛ 


والوج نظھور سیماء الصلاح والعرفان۔ وتھدی إِلی طریق انحق والصواب۔ وتٹھی عن 


)١(‏ نا 





ائق امرقاۃ انعفاتیح؛ (۱/ ۲٣۳)ء‏ 





)۱۲۸/۴( آخرجہ النسالي فی ۰ء و'حمد فی 3مسندہ+‎ )٢( 














الفحشاء والمنکر ٠‏ أو سہب للنور یوم القبامة یسعی بین آی 





وقولہ: (والصدقة برھان) أي : حجة لطالب الآجر ؛ لنھا قرض یجازیی اللہ به 
علبے: آر دلیل واضح قوي علی صدق صاحبھا في دعوی الإیمان إذا کان لوج اللہ 
سبحانہ. 

وقولہ: (والصبر ضیاء) الصبر هو الاستقامة علی مقتضی الکتاب و وقد 
یفسر بتر جیح داعیة الحق علی داعیة الھوی عدد معارضتھماء آو المراد: الصبر علی 
البلایا والمصائب: ویحتمل ان یکوڈ المراد الصوم بقرینة ذکر الصلاۂ وائز: 








اوت 





یفسرہ بے فی قوئت :88ء ولقد بالغ 8 فيی 


رآہ لان الضیاء فرط الاآئارۃ وفوقھا۔ والنور 






والأمر کذلك : لأن ملاك الأمر والطاعات کلھا من الصلاۃ وغیرھا من أقسام الصبر 


وآفرادھا 
(والفرآن حجة لك) ان عملتٗ بے وأڈیٹ حقہ ونصحت لہ (أو عليك) 





إذ لم تفعل ذلك 
ولما ذکر بعض أنواع العبادات والطاعات الئي هي العمدةء ویسٹلزم ذلك ذکر 
آضدادھا ایض أشار إلی تعمیم الطاعات والمعاصي وأحوال الناس فبھا فقال: و(کل 


أو ما بین صلاة الفجر رطلوع 





الناس یغدو) أي : بیکر ویصبح؛ وائقدوۃ بالضےم: ١‏ 





برقاۃ المفاتیح؛ (۱/ )۴٣۲‏ 








وی۲ ج شتاب سرد 





وقوله: (فبائع نفسہ) أي: صارف نف في عوض ما بتوجہ إليه. 

وقولہ: (فمعتقھا) إِن کان ما یتوجہ [إلیہ] طاعةء (أو موبٹھا) أي : مھلکھا ا 
کان معصیةقء وقیل البائع هو المملّك لغیرہ؛ والإنسان إذا اصبح غإما إن یملّك زمام 
نفسه للشرع فلا یرتکب محظور دینہ فیکون معتقاً لنفسہ: وإما إن ی یملك زمامھا للشیطان 
فیکون مھلکا لھاء وقبل : المراد بالبائع المشتري 
ذلك إما أن یعتقھا آو یوبقھا۔ 

-٣٢‏ [۲] (أبو ھریرة) فولہ : (علی ما یمحو الہ بە الخطایا) محاء یمحوہ 





ای : یشتري نفضسے ویختارء وبعد 


ویمحاہ: اُذہب أئرہ؛ ومحو الخطابا: غفرانھاء أر محوھا عن دیواتھاء والمراد بھا 


وقوله: (ویرفع بہ الدرجات) اعلم آئە قبد یجيء في باب مواضع الصلاۃ أن 
مذہ کفارات: والدرجات : إطعام الطعام ولین الکلام والصلاة باللبل والناس نیام 
ولا منافاۃ بین ما ذکر ھھنا وما ذکر ھناك؛ اذ یمکن أن یکون فیھا مخاصیتان: کوتھا کفارات 
ودرجات؛ لکنه اقتصر مناك علی أحد الوصفین وذکر في الدرجات صفاتِ أخرء وفي 














() کتاب الطھارۃ 








دسنیاغ شوہ عَلَی المکَارِہ: کر الْحُطّی إِلَی الْعسَاجی وَانْشَار السًّلارِ 

َْة السّلاو فلکم الرَاط . 
۳۔- [۳] وّفي حَدِیثِ مَالِكِ 

رَوَاهُتُْلِمٌ. وَفي رِوَات 


الحقیقة کل طاعة موجب لرفع الدرجة۔ 








أَي: فَدليكُمالرتاطفَْيِكُم الَتاظًً۔ 


ذِئ: لات [م: ۲٥٢‏ ت: ٢٥٦]ء‏ 






وقول: (إسباغ الوضوء) في (القاموس)': آسیغ الوضوء: أبلغہ مواضعہ٠‏ 
ووفٰی کل عضو حقہ انٹھی. وأصل السبغ : الکمال والتمامء وحاصلہ: أن لا یترك 
شیئا من واجباتہ وسننه وآدابہ 

وقولہ: (علی المکارہ) جمع مکرہ بفتح المیم من الکرہ بالفتح والضم: الباء 
والمشقة أو بالضم: ما أکرھت نفسك عليه؛ کذا في (القاموس)!''۔ 

وقول : (وکشرۃ الخطی إلی المساجد) المراد الذھاب إليه من مکان بعید؛ 
ویحتمل ان یکون کنایة عن المشي بالوقار والآئاۃء والمراد بانتظار الصلاۃ أن یجلس 
في المسجد ینتظرھاء أو إن خرج یکون قلبه متعلقاً بھا 

۳۔- ]٣[‏ (مالك بن آنس) قول : (فذلکم الرباط) الظاھر أن الإشارۃ إِلی 
انتظار الصلاۃء وأصل الرباط : ملازمة الٹغور لمحاربة الکفار؛ ویحتمل أن یکون إشارة 
لی الکل؛ لھا تسد طرق الشیطان علی النفس؛ وتقھر عنھا الھری؛ ونمنعھاعن 
قبول الوسواس إشارۃ إلی أنھا المُراتطة الحقیقیة والجھاد الأکبرء والمستأعل أن یسمی 
رباطآء واسم الإشارۃ للبعد فلتعظیم علی وئیرۃ قوله تعالی : ط تل اَسيتبُ گ0۹اہٹرہ: +]٢‏ 








() ا القاموس المحیط٥‏ (ص: ۷۲۳). 
٦ )٢(‏ القاموس المحیطہ (ص: .)۱٦٥١‏ 








ری (۳) کتابسیرۃ 





]٤[-۸٤‏ (عثمان) قول : (فاحسن الوضوء) بضم الواو وقد یفتج والحالِ 
فیه کما قي الطھور وعو قي معنی أسبغہ؛ والظاھر أن الإسباغ إکماله بإیصال الماء تماماً 
وتثلیث الغسل ونحوہ؛ والإحسان برعایة السٹن والاداب؛ واللہ أعلم . 

وقوله: (من تحت أظفارہ) ویحتمل ان یکون المراد: داخل الأظفار تحت الجلد 
ففیه مبالغةء وإن لم یکن محل وصول الماءء أو المراد بتحت الأظفار داخل رژوس 
الأظفار مما طالت؛ وھر الظاھر: والہ أعلم۔ 

وفولہ: (متفق عليه) وفي بعض الشروح أنه من أفراد مسلم. 

٥۸۔ ]٥[‏ (أبو ھربرۃ) فولہ: (نظر إلبھا) أي : إلی الخطیئة: أي: إلی ما تحصل 
بە الخطیئة کالعورۃ وما یحرم النظر إليه . 

وقولہ: (بعینیہ) بلفظ الثثنیةء وفي بعض النسخ (بعینہ) بالإفرادء خصص العین 
بالذکر وإِن کان الوجه مشتملاً علی غیرھا أیضاً؛ لن اکر ما تحصل بے الخطیشة من 
الوجه هي العین”'۔ 





)١(‏ وفي (التقریرہ یشکل ذکر العین محاصة مع أن الوجه شامل تلائف وغیرہہ إلا أن یقال في ٭ 








کتاب اظمزۃ بن( 





]١[ - ۲۹‏ وَمَنْ عُنْمَانَ قال: 


کے 


نلم تَخضْراصَلاةٌ مو و مایا کم را ا 6ق 

وفولہ: (أو مع آخر قطر الماء) الظاہر آنه شك من الراوي+ وفي بعض الشروح 
آنە یس بشك من الراوي بل لأحد الأمرین: ولا یخلوعن خفاء بحسب المعتی؛ فافھم 

وقولہ: (مشتھا) بنزع الخاقض٠‏ أي: مشت إلیھاء وقال الطیبي”'': بحتمل أن 
یکون الضمیر للمصدرء أي مشت المشیةء وھذا کما ذکروا في فولے پَة: (واجعله 
الوارٹ منا) أن الضمیر للمصدر علی تأویل٠‏ وقد یجعل الضمیر ثلمذکورات من 
الأسماع والایصاںء ولا یخفی أَنْ جعل الضمیر للمصدر مما لا یذھب إلیه الفھم اصلا 
لکنھم ذکروا ذئكء ولا بد أله فھموا ذلك من استعمال أھل اللسان 

]٦[-7٦‏ (عثمان) فولہ: (صلاۃ مکتوبة) أی مفروضةء في (القاموس)"' 





س الجواب: إِن لکل من الأئف والفم والأئذ طھارة مخصوصۃً من المضمفۃ والمسح۔ دون 

انعین فذکرھاء فاله این حجر . آر ذکر ائعبن علی سبیل الغایة کما لي اثروایات الأَتية: احتی 
من تحت اشقارفا: آر ذکرھا لدفع سا یمکن ان بوھم أت لا یخرج من العین لعدم ضل 
مائحتھا. ویشکل ایضاً بأ هتہ اروا علی تطھر أعضاء الوضرء خاصةء والمتقدمة علی 


طھارۃ سائر انجسد. وجمع بأن ول مع الإحسان: وھذہ بدونہ؛ آو بأن المراد من الجسدہ 














في الاول ہو ھذہ الأعضاء: آو المراد بالأعضاء هھنا الجسد گله۔ 


(۱) شر الطیي )٦١/١(‏ 


)۱۳۲ : االقاموس المحبط؛ (ص‎ )١( 














(۴) کتاب الطھارۃ 
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لِمَا قبْلهَا مِنَ الڈنوبِ 





سن وُضُوتَهَا وَخُذُوعَھا وَركُوعَها إ 





الم 


کتبەہ: خطہء والکتاب: ما یکتب فیه والفرض والحکم والقدر 





وقولہ: (وضوءھا) وفي بعض النسخ (وضوءہ)ء وکذا في (خشوعھا ورکوعھا)؛ 
والخشوع یشتمل علی رعایة آداب الظذھرة والباطنة+ وتخصیص الرکوع بالذکر لأنہ 
من خصائص صلاة المسلمین؛ ولیس في صلاۃ الیھود والنصاری رکوع+ ولائے أآشد 
من السجود لا یقدر علی إکماله الضعفاء بخلاف السجودہ ولآئه یدرك الرکعة بدرکھ 
فیکون إحسانہ وإتمامہ أهمء ولن الرکوع أول حائة یتمیز بھا المصلي. 

وفوله: (ما لم بؤت) علی بناء الفاعل من الإیتاءء ھکذا الموجود في (صحیح 





مسلم) وشرحه للنووي؛ وفي کتاب الحمیدي؛ والدي بوجد في نسخ (المصابیح): 
(لم یأت) من الإتیان وھو ظاہر المعنی؛ لان إنیان الشيء بمعنی العمل بە کثیرە وأما 
الایتاء فإِنما و بمعنی الإعطاء: وتوجیہ الإیتاء أن العائم یعطي العمل من نفسەء وقد 
پروی: (یؤت) بلفظ المجھول إقامةً للمفعول الاول مقام الفاعل وترك الثاني منصوباً 
ہمعنی: لم تصبه الکیرۃء من قولھم: أَي فلان في بدئہ آيی: آصاته علَّدَء والمختار 
بحسپ الروایة (ما لم یؤت) من الڑیتاء مینیا للفاعل 





ٹم الظامر من قولہ: (ما لم یؤت أن کفارۃ الڈذنوب مشروطة بعدم إتیان 
الکیائرہ فان آئی الکیائر لم تکُر صغائرہ وھو الظاھر من قوله تعالی: فإن كيا 
سکباہر نک ماع ۹ (النے: ۴۱ لکٹھم قالوا؛ معناء: إن 
الذتوب کلھا تغفر إلا الکبائر فإتھا لا تغفر قافھم. قال النووی'': هذا هو المرادء 
والاول وإن کان محتمل العبارۃ لکنە لم یڈھب إليه أحد 





(۱) شرح اتوریي؛ )٦١۲/۴(‏ 














(۴) کتاب الطمارۃ 


وَذَِلِكَ الدَمْرَكَلَ رَوَاهُ مُنمٌ. (م: ۸٢۲]۔‏ 
۷- [۷] وَعَنْ اَنّهتَوضَا نافع عَار 
َة تنا تُمُءَ یىی إِلی امرف تلانا تمْ 
نا سخ راب تو عو رجل یش 








وتولہ: (وذلك الدھر کله) أي: تکفٰر الصلاۃ المکتوبة علی عذہ الکیفیة الصغائر 
في الدھر کلەء أي: لا یختص بغرض واحد بل فراٹض الدھر نکر صغائرہ؛ فالدھر 
منصوب علی الظرفیةء و(کلہ) تاکید ل؛ فإن قلت : فما الحال إذا کانت کیائر أو لم 
یکن صغائر ولا کبائر؟ قلنا: فال بعض العلماء: نرجو ان یخفف من الکباثر في الصورة 
الأولیء وترفع الدرجات في الثانیة. 

۷۔ [۷] (عثمان) قولہ: (توضا فأفِغ) من عطف البیان علی المین والتفصیل 
علی الإجمال؛ وذلك کثیر في الأحادیث: والإفراغ: الصب والإراقة (ثٹم تمعضمض) 
المضمضة: تحريك الماء في الفمء کذا في (القاموصس)”'ء وفيی (مجمع البحار)'': 
ہو وضع الماء في الفم وإدارتھ بالاصابع ک3 بقوۃ الفم ئم مجە؛ والاستنثار: استنشاق 
الساء ٹم استخراج ذلك بنفُس الأئف: والنشرۃ: الخیشوم؛ (واسننٹر) أی: استنشق 
الماء ٹم استخرج ما في الأئف: فظھر من ھذا أن الاسٹنثار یتضمن ذکر الاستنشاق+ 
ولیس أنە ترك ذکر الاستنشاق اعتماداً علی ما ذکرہ في الروایة الآخریء نعم قد بذکران 
معاء ویراد بالاستتٹار ھناك الاستخراج فقط : فذلك هو المحتاج إلی التوجیە والتاویل٠‏ 





() ٦القامرس٥‏ (ص : )٦۰۳٦‏ 
٥(‏ سجمع بحار الأنوارہ (4/ ٦٦٥)۔‏ 











(۴) کتاب انطمارۃ 





تقو ؤغری عت م8ن 
ضا وُضْوبي مَذا ثُ سی مقر لایع ا این کی 
3 وَلَْشْه للْبْعَارِي۔ + [غ ۸۹٥۱ء‏ ١۱۹۳ء‏ 





.]٦٦٢:م‎ 


فافھم 

ٹم الظاھر من ھذا الحدیث کون المضمضمة والاستنشاق بفرفة واحدۃ لعدم 
ذکر (ثم) کما في سائر الأعضاءء وسیجيء الکلام فیه في (باب سنن الوضوء) إن شاء 
اث تعالی 

وقولہ: (نحو وضوئي) في شرح مسلم: إنما قال: تحوء ولم یقل: مثلء لن 
حقیقة مماثلة رضوئ ٍَِّ لا یقدر علیھا غیرہ: انتھی. وھذا مہني علی اعتبار وجه الشبہ 
في المماثلة من کل وج ولو لم یعتبر ذلك واکتفی بالمشارکة فی جھة خاصة لکفیء 
وھذا تادب منہ لہ وأما قولہ بن : (وضوني) بترك حرف التشییه فترغیب وحث علی 
کمال المبالغةء فافھم۔ 

وقولہ: (ثم یصلي رکعتین) ولو صلی اکٹر لکان أفضل: یؤخذ فیه استحباب 
الصلاۃ بعد الوضوءء وقال الطیبي”': هي سنة مؤکدۃ لا تترك ولو في وقت مکروہ+ 
ولو صلی فریضة أو راتبة لکفت: وأنکر الإمام الغزالي تسمیتھا بتحیة الوضوءء وأما 
التسمیة پتحیة المسجد فصحیح ۔ 

وقولہ: (لا یحدث نفسه فیھما بشيء) أي: في آمور الدئیاء ولو عرضت الخواطر 
فدفعھا ولم یستقر لم یضر في هذہ الفضیلةء وقبل: المراد الإخلاص: وقبل: عدم 
العجب: وا اعلم۔ 





)٦٤/٦( شرح الطیي؛‎ 0٦( 











(۴ قتاب ارہ رق 








۸۔ [۸] وَعَنْ 


لم وص بْحيئْ وُضوۃۂ نم َقُوم لصَلي ز 


9ڑ 





۸-[۸](عقبة بن عامر) قولہ : (مقبلاً علیھما) وجد في آکثر الأصول بالرقع؛ 


ووجھے أنہ خبر مبتذأ محذوف: أي هو مقبل٭ والجملة حال: وفي بعضھا بالنصب 
وھو آظھرء ووجد في کثیر من نسخ (المصابیح): یقبل بلفظ المضارع. 

وقولہ: (یقلبہ ووجھہ) أي: بباطنہ وظاھرہ: والاقبال إنسا ہو علی اللہ؛ ولما 
کانت الصلاة وسیلة له نسپ الاقبال إلیھا؛ لأنە إن ئم یکن علیھما لا پحصل الاقبال 
علی اق تعالی۔ 

قال الژإمام الغزالي غي (إحیاء العلوم)''': المعاني الباطدة التي تم بھا الصلاة 
جملتھا سٹت: حضور القلب: والغھم: والتعظیمء والهیبة: والرجاء: والحباء٠‏ 
الاول حضور القلب ونعني بە أن یفرغ القلب عن غیر ما ہو ملایس لە ومتکلم یہ 
فیکوت العلم بائفعل مقروتاً بھماء ولا یکو الفکر جاریاً في غیرھماء والفھم غیر 
الحضورہ فریما یکون القلب حاضراً مع اللفظ: ولا یکون حاضراً مع معنی اللفظ 
ناء بالتفھم. وھذا مقام یتفاوت 





فاشتمال اثقلب علی العلم بمعتی اثلفظ حر الذ: 
الناس فيەء إذ لیس بشترك الناس في نفھم المعاني لفقرآن والتسبیحات: وکم من معانِ 
لطیفة یفھمھا المصلي في أثناء صلانه ولم یکن قد خطر بقليه ذئك [قبله]ء ومن ھذ! 
الوجہ کانت الصلاة ناھیة عن الفحشاء والمٹکر + فإنھا تفھم أمورا تل الأمور تمنع 





عی الفحشاء لا محالة۔ 








٥ )١(‏ احباء علوم الذین+ (۱/ ۱۹۹)۔ 








ر۲ رج کتابسمرۃ 





لا وَجَيَت لَهُ ال 


جن رَوَاهُ مُْلِمٌ ٭ م: ٤۳٢]ء‏ 
۲۸۹ -[۹] وَعَنْ مُمَر بن الْعَصَابِ ظڑہ تَا ال: فَال رَسُول اللہ 8ؤ: 






وأما التعظیم فھو أمر وراء حضور القلبِ والتغھمء إٰذ الرجل یخاطب عبدہ یکلام 
ہو حاضر القلب فیە ومتفھم لمعناہ ولا یکون معظّعا لہ, 

وآما الهيیة فزائد علی التعظیم؛ بل هي عبارة عن خوف منشؤہ التعظیم؛ لن من 
لا یخاف لا یسمی عانباء والمخافة من العقرب وسوء خلق العبد وما یجري مجراہ 
من الأسباب الخسیسة لا یسمی مھابةء بل الخوف من السلطان العظیم یسمی مھابة ۔ 

وآما الرجاء فلا شك أنە زائد فکم من معظم ملکا من الملوك یھابە ویخاف 
سطوتہ ولکن لا یرجو مثویتہء والعبد بنبغي أن یکون راجیأً بصلانہ ثواب الہ کما أنہ 
خائف بتقصیرہ عقاب اللہ 

وآما الحیاء فھو زائد علی الجملة؛ لآن مستندہ استشعار تقصیر وتوهُمٌ ذنب+ 
ویتصور التعظیم [والخوف] والرجاء من غیر حیاء حیث لا یکو توہم تقصیر (وارتکاب 
ذنب]ء 

وقرلے: (إلا وجبت لہ الجدة) الوجوب حیثما وقع [في] مقام ثواب الأعمال 
غالمراد بە التفضل عند أھل السنة والجماعة؛ فإنه لا یجب علی اللہ شيء؛ ولکته یفعل 
بمقتضی وعدہ الکریم؛ ولا یخاف الوعدء ولا یتصور علی الله غیر هذا کما عرف فيی 
أصول الکلام ۔ 

۹-[۹] (عمر بن الخطاب) قوله: (ما منکم من أحد) قال الطیي : (من) 
الأولی بیانیة ولعله إنما ذھب إِلیھا لأن (من آحد) عام؛ فلا یصح التبعیض؛ ویمکن 








(۴) ضتاب الطھارة 








عَیْددْ نے سن 0 داوج الْجَنٍَ اللَعایل مز ا ش2 029 
٭آفراد منلیم؛ ء وکذا ائن 





ع الو پہ. 








أن یقال: إِنھا تبعیضیةء قید ب(احد) قبل دخول (من) عليهء فافھم 

(وفي روایة : آشھد أن لا إلە الا الله وحدہ''' . . .إلخ) وزاد الجزری فی (الحصن 
الحصین) من اہن ماجہ ومصنف ابن أبي شیبة وابن الشُني : ثلاث مرات۔ 

وتولہ: (وزاد الترمذي: اللھم اجملني من التواہین واجعلني من المتطھرین) 
وزاد النسائي والحاکم في (المستدرك)'": (سبحانك اللھم وبحمدكء آشھد أن لا لہ 
إلا آنت: آستغفرك وأتوب إليك)ء وذکر الجزري عن الطبراني في (الأوسط)!”: (من 
توضأً فقال: سبحانك اللھم وبحمدك وأستغفرك وآتوب إليك: کتب لە في رق لم 
جعل في طابع فلم یکسر إلی یوم القیامة) 





۳/۸) 


() ٭ٴاٹستن الکبری (۹۹۱۱)ء ودالمسندركہ (۱/ ۷۵۲) 
(۳) ؛الممجم الأرسط؛ )١٤٤١(‏ 














قْرَ دن مُحَخّدا. (م: ٢۲۳ء‏ والحمیدي في (آفراد مسلم؛ (۹4)ء ہجامع الاصول+ 


(۰۷)ء 





وفوله: (والحدیث الڈي رواہ محبي السنة في الصحاح) اعتراض علی صاحب 
(المصابیح)ء فإنه أورد الحدیث في الصحاح بھذا اللفظ : (من توضاآً فاحسن الوضوءء 
ٹم قال: أشھد آن لا ِلە إلا اللہ وحدہ لا شريك لەء وأشھد آن محمدآعبدہ ورسول 
اللھم اجعلي من التوابین واجعلني من المتطھرین): وھذا لیس في الصحاح+ بل هو 
حدیث الترمذيء وإنما في الصحاح ما ذکرناہ من حدیث مسلم؛ وقول: (وزاد 
الترمذي) مقول للشیخ محبي الدین: وھفا الکلام اوردہ تابیداء لأنە لیس في الصحاح 
وإِن لم یکن محتاجاً إلیه بعد وجود الحدیث علی الوجہ المذکور أولاً في متن (مسلم) 
و(کناب الحمیدي) و(جامع الأصول): ووجودہ علی الوجه المذکور ثانیاً فی (جامع 
الترمذي)۔ 

]٣١[-۰‏ (آبو عریرة) قول: لان أمي بدعون یوم القیامة) أي: ینادون علی 
رڑوس الأشھاد أو إلی الجنة آو بسمٌون بذلك کما یقال: بدعی فلان لیثٛاء ولعل فوله 
في الحدیث الآخر: (یأتون یوم القیامة غراً محجلین) یؤید المعنی الأولء فعلی الأول 
یکون (غوا محجین) حالاًء وعلی الثاني مفعول ثاذ و(محجلین) ما حال بعد حال+ 
آر مفعول بعد مفعول؛ آو صفة لہ (غرل): والغر بالضم جمع آغرہ والاغر : الأبیض من 








() کتاب الطمارۃ 





ِنْ آتارِ الوٰضوہ؛ فَمنِ استطَاع مِنْكُمْأَنْ بُطبلَ فَنْعلْ 

.]٢ ٤٦ ۶ءء‎ 2 

کل شيء. والغرۃ بیاض في جبھة الفرس؛ وفرس آغر وغرٌاءء والتحجیل بیاض في 

قوائم الفرس کلھا أو یکوں في فقطء ولا بکون في البدین محاصة إِلا مع الر 

ولا فی ید واحدة دون الأخری إلا مع الرجلین؛ والفرس محجول ومحجل. 
وقولہ: (من آشار الوضوء) غي الوجے والأبدي والارجل نظھورعاء خص اللہ 








تعالی ھذہ الأمة المبارکة المرحومة بھذہ الکرامة: ثم الظاھر أن المخصوص بھم هو 
الفرة والتحجیل لا الوضوء فإنه عام کما یظھر من قوله: (ھذا وضوئي ووضوء الأبیاء 
من قبلي)ء قتدیر, 

والوضوء بضے الواو ویجوز فتحھا مصدراً أو اسماء وکنا قولہ في الحدیث 
التي: (حیث یبلغ الوضوء) إلا أن الأظھر فیە الفتح بمعنی آلاسمء وکذا الروایة۔ 
وفولہ: (فمن استطاع) قیل: ہو مدرج من کلام أبي ھریرۃ وموقوف عليه: کذا 
غیر واحد من الحفاظ: واقہ أعلم۔ 
ولعل قولہ: (آن بطیل غرته) من باب الاکتفاء؛ لن الظاھر ان حکم التحجیل 
کذلك؛ ویمکن أُن یکون تخصیص الغرۃ بالاکر للامتمام بتطویلھا بتبیض الوجوہ 
بقوله تعالی : فا بَوم تع جو وکا دوجو ۹لک عمران: ٤٤٠٤ء‏ ولآن آکٹر الاس یقصرون 
في غسل الوجه وإسباغه دون الآرجلء ویظھر من قول الطیي''' في تفسیر إطالة الغرة: 
بأن یوصل الماء من فوق الغرۃ إلی تحت الحنك طولاً ومن الأأذن إلی الأذن عرضا أن 
أثر الغرۃ یظھر في الوجه کله کما یظھر ضا ذلك من قولہ: الأغر هو الأبیض الوجە٠‏ 











)۱٦/١( شر الطي:‎ ٦ 











ر0 (۴) کتاب اممارۃ 





1ه ]١١[-‏ وَعَنْةقَالَ: َال رسُول ال وا: 
خَيْث َِلُغ الوضٰوۃ:. رَوَاه مم (م: ٢٥)۔‏ 


٭ الَفَصِلُ اللانِي: 








وإلا فالظاھر من إطائة الغرة أن یوصل الماء إلی فوق الجبھة؛ فافھم؛ والله آعلم ٠‏ 
]۱١[ -۱‏ (اہو هریرۃ) فو : (تبلغ الحلیة!'' أي: السیماء وھو الغرة 
والتحجیل یوم القیامة من أثر الوضوء؛ ولیس المراد بە ما یُتحلی ویز 





یہ من مصنوع 
المعدنیات أر الحجارۃ؛ فان ذلك حلي بفشح الحاء وسکون اللام؛ وبضم الحاء 
وکسرھامع کسر اللام؛ وقد قری بھما جییعاآ فی فوله تعالی : طبن خُإتَھۃ“ 
[الأعراف: ۸٤٥]ء‏ وقد حملھا بعضھم علی ذلك اء علی أئه قد یستعمل فیه ولو مجازاً۔ 
الفصل الثاتي 

]٣۲[ -۲‏ (ثوبان) قولہ: (استقیموا ولن تحصوا) الحدیث: الاستقامة : القیام 
بالعدل وملازمة المٹھج الستقیم: وذلك آمر صعب في غابة الصعوبةء ولھذا قال 
(ولن تحصوا) أي: لن تلیقوا الاستقامة من قولہ تعالی : لآ لََتُسُو لە1لمرس: ]٢٢‏ 








)۳۰۱ /۱( قال القاري‎ )١( 








( کاب لسپرۃ بت 





دي: ۱۹۸/۱ء جھ: ۷۷]ء 





۳-۔ ]٣۴[‏ وَعَن ائنِ هُمرَفَال: قَالَ رَسُول اش قچ: دمَنْ تَوَشَاً عَلَى 
طُھْر کیب لَه عَذْر حَسنات). رَواۂ اللزيدِي۔ 


ات: ۵۹]ء 





آن لن تطیقواء أحصاء: عدہ رضبط؛ أصلء من الحصاء بمعنی صغار الحجارۃ؛ 
لاستعمالھم ذلك في العد کاعتمادنا علی الأصابعء أخبرھم بعد الأمر بە أنھم لا بطیقون 
علی إیفاء حقہ کیلا یتکلوا علی ما بأتون ولا بیاسوا فیسا لا یأتون عجزا لا تقصیراً 

ولما أمرہ بالاستقامة وهي شاقة جداً تدارکه بقوله: (ولن تحصوا) رحمة منه 





گ(انتنابن: ]۱١‏ بعد قوله: ٭ائَث) 
لی عمران: ١٤٥]ء‏ ثم نبھھم علی ما تیسر منھم بقول: (واعلموا) اي : إذا لم نطیقوا 
فحق علیکم أن ٹلزموا بمضھا وھي الصلاۃء وأفیموا حدودھا لاسیما مقدمتھا الٹي هي 
شطر الإیمان وھو الوضوءء ھذا حاصل ما ذکرہ الطیبي''' مختصرا. 

]٣۳[-۳٣‏ (ابن عمر) فولہ: (من توضأً علی طھر کتب لە) قالوا: هذا مقید 
بمن صلی بین الوضوعین فریضة أو نافلةء وکرهہ بعضهم إذا لم بصلٌ بیٹھماء لم ِن 
ھھنا صورۃ یشتب علینا حکمھا وھو أن یکون بحیث لا بنتقض وضوقہ ولا بثقل لکنہ 
ینقضه احتیاطاء ویتکلف ذلكء هل یجد ثواب الوضوء علی الوضوء في هلہ الصورۃ 
پل مع زیادۃ وعایة الاحتیاط أو لا؟ فمن حیث المعنی والحقیقة نعم: ومن حیث الظاھر 
والصورۃ لاء واللہ أعلم. 





(۱) شر اثئي: (۱۸۸/۲)۔ 














(۳) کتاب الطمارۃ 


٭ الْنَسْلْ اك 
۹٤‏ ۔ ]٤١[‏ عَنْ جَابیر فَالَ: فَالَ رَسُول ال چ: ہِنْنَاح الْجَنَةِ 





تا لقن أولَيكَ٠.‏ رَوَاۂُ النّسَائی. (س: ٤۹٤۷‏ 
الفصل الثالث 
]٣١[-٤‏ (جابر) قولہ: (مفتاح الجنة الصلاة) جعل الصلاۃ مقدمة لدخول 
الجنة یتوقف علیھا لا بحصل بدوتھاء وعبر عتھا بالمفتاحء وفيه مبالغتان حیث حکم 
بعدم الٹھیژ لدخول الجنة إلا بھا کالإیمانء وبأنه إذا وجدت الصلاۃ فنحت باب الجنةء 
فلیس بعدہ إلا الدخول: کالطھارۃ بأقسامھا إِذا وجدت لم یبق بعدہ إِلا الإقبال علی 
الصلاة ترھیا وترغیاً۔ 


]٣٥[-۵۰‏ فولے: (وعن شہیب) علی وزن حبیب (ابن آبي روح) بفتح الراء 
وبالحاء المھملة؛ ثم في نسخ (المشکاة) لفظ (ابن) بتوسط بین شبیب وأبي روح+ 


والمشھور أن شیباً هو أبو روحء قال فی (جامع الأاصول)''': أبو روح 





یس 
ویقال: ابن أبي روح ٠‏ 

وقولہ: (وإنما یلبس علینا الفرآن أوللك) فيه تأثیر الصحبة أشد تآثیرآء فان مثل 
رسول الله اَل مع غایة کمالہ في قراءة القرآن في حالة الصلاۃ التي هي آتم احوالھا التي 


)٥٠٥٥/۱٢( ؛جامع الأصولہ‎ )١( 











(۴) فضتاب الطھارۃ 








َالَكَیر بَذلاً مان السَمَاء وَالأَرضيء ا ا ا ا ہی 
فبھا قرۃ عینہ بشھود ربە: [ذا کان یتاثر من آحد من آحاد آمدے لترك بعض الاّداب في 
الوضوء الذي لیس عبادة مقصودة؛ فکیف لغیرہ من ضعفاء الأمة من صحبة أھل الأھواء 
والبدع والفسق والمعاشرۃ یھم؟ إِن في ذا لعیرة لأولي الألباب ۔ 

]۱١[-7‏ (رجل من بني سلیم) قول: (عدھن) ضمیر مبھم تفسیرہ ما بعدہ؛ 
وھو قولہ : (السبیح نصف المیزان) إلی آخر الخصال الخمسة بعدد الأصابع ۔ 

وقولہ: (في بدي أو في بدہ) شثك الراوي۔ 

وقولہ: (النسبیح نصف المیزان والحمد لل یملؤہ) سا أُن یراد التسوبة بیٹھما 
بن کل واحد منھما یأخذ نصف المیزانء أو ترجیح الحمد بأنہ ضِلّہ لأنہ وحدہ یملؤہ؛ 
لان الحمد المطلق إنما یستحقہ من ہو مبرأ عن النقائص الذي هو مدلول التصبیحء کذا 
فيی (مجمع البحار)'''ء وھذا حاصل ما قال الطیبي' في توجیه کونە ضعفە بأن الحمد 
جامع للصفات الثبوتیة والسلبیة والتسبیح تتزیةٌ عن النقائص فھو من السلبیة انتھی 

وأقول: إن قولہ: (الحمد لہ یملا المیزان) في ول حدیثِ ذُکر في الباب یؤید 
الاحتمال الثانيی۔ " 

وقولہ: (والتکبیر یملاً ما بین السماء والأرض) أخذ من قول تعالی : ٴوَلَر 
الیٹریآ نی الشََوَتِ وَالْةییں 14الجئیۃ: ۴۷]ء والتکبیر شھود کبریاء الحقء فثواب یملا 
السماوات والأرضء وقد سیق بعض ما یتعلق بە من الکلام في أول الیاب 








بحار الأنوارہ /٤(‏ ٦٦٦)۔‏ 
)٢(‏ انظر: ٭٥شرح‏ الطیبي× (۲/ ٢۲)۔‏ 





00) 

















(۴) کتاب الطمارۃ 







وَالصُوْعْ يصّفُ الضَيْرٍء وَالطّھُور يِصْفُ الإيمَاتِ+. رَوَاه القرْ 
حَدِيثٌ حَسَنٌ. (ت: ٢۱١۳]۔‏ 
۷۔ [۱۷] رَعَنْ 


اڈ عون تتضْتفرَ 





وفولہ: (والصوم نصف الصبر) توجبھە: أن الإیمان کلە صبر علی الطاعات وعن 
المعاصيء ولما کان الصوم أفمع لشھوات النفس کأنہ جعل نصف الإیمان میالضة 
وقیل : جعل باعتبار الیوم واللیلة ووجود الصبر قبھما۔ 

وقولہ: (والطھور نصف الإیمان) مر توجیھہ . 

۷ ۔ [۱۷] (عبدالل الصنابحي)!'' قولہ: (الصنابحی) بضم الصاد المھملة 
وتخفیف النون وبالباء الموحدۃ وہالحاء المھملة منسوب إلی صنابح بن زاھر بط من 
مراد۔ 

وفولہ: (وإذا غسل) بالواو في اکثر النسخ+ وبالفاء في بعضھاء وفي قرینہ بالفاء 
في کلھا۔ 

وقولہ: (حتی تخرج من تحت اشفار عینیہ) في (القاموس): الذّفْر بالضم 
آصل منبت الشعر بالجفن٭ والجفن غطاء العین من أعلی وأسفل 


() قد بسط الکلام علبہ شیختا قي 8 الڈوجزہ ٦٤٤ /٦(‏ ۔ )٦١٤‏ مل ہو عبدالل الصتابحی الصحابي 
آو آہو عبداقہ الصلابحی عبد الرحمن بن عصسیلة؟ وقال: الراجح عندني هو عبدالل الصنابحي 
الصحابي, انظر: 'الکوکب الدري؛ (۱/ ۳۴), 


)۳۸۹ ؛الفاموسر المحیط؛ (ص؛‎ )٢( 











() تابالطمارۃ ب| 





َ. رَوَاهُمَالِكٌ وَالتَسَايی۔ (ط: ۸٤‏ س: ٦٠٠١‏ 








۲۸۹ -[۱۸ وَهَنْ أبیي مُرَیرَۃ أَئ رون الل پچ آتی ١‏ قال: 


٥المَلاَم‏ مَلَيكُمْ 6ر نَم مین وَإَ إنْ شَاءَالٴِكُم لاَحِقُودَ وَذث. . 
وقولہ: (حئی تخرج من آذلیه) یفھم منە أُن الأذنین من الرآس کما هو مذھبنا۔ 
وقونە: (نافلة له) أي: زائدة؛ والنفل ائزیادةء أي؛ زائدة علی تکفیر السیات 

وھو رقع الدرجات وقد عدّ في بعض الأحادیث التخظٔی إلی المسجد من المکثرات 

ولا منافاق ولعله إذا کان علی وضوء سابق؛ وقد ارتکب من الخطایا شینا: واللہ أعلم . 
۸- [۱۸] (ابو ھریرۃ) فولە: (اتی في (القاموس)'': مدفن الإنسان: 

والجمع قبورہ والمقیرۃ مثلئة الباء کمکتسة: موضعھاء والمراد بالمقبرۃ: البقیع مقبردُ 

المدینة المطھرۃ۔ 
وقول: (دار) منصوب علی الاختصاص نحو: نحن معاشرّ العرب: أو علی 

النداءء والدار: المحل بجمیع البناء والعرصةء والمراد أعل دار حذفاً آر مجازا وفیہ 

رمز إلٰی حباتھم وإلی أن العمران في الحقیقة مو ہذاء وما سواہ خراب لکوئء آیلا 
إليه؛ والاستثناء للتبرك بذکر الله تعالی وتفویض الأمور کلھا إلی مشیٹتہ وإرادنه وإن کان 

متحنم الوقوعء أو للرغبة إِلی لقاء اللہ واللحوقِ بالمؤمنین السابقین الفائزین برحمة اللہ ۔ 

وقییل: لتحسین الکلام بە؛ والوہ الحب من [باب] سمع یسمعء ولما تصسور پل 








.)٦٢٤ تالقاموس المحیطہ (ی:‎ )١( 











(۴) کتاب انظھار 





کے 


: دارت تو آ ربۂ لا خَیل مو 





الساہقین من اصحاب القبور ذکر لاحقین وتمنی رژیتھم في الدنیا إظھاراً للمحبة . 
وقوله: (أنا قد رأپنا إخواننا) شامل لە قٍ ولغیرہ من أصحابه الحاضرین ۔ 
وقولہ: (آنٹم اصحابي) لیس معناہ: إِنکم لسنم إخواني؛ بل: أنٹم جامعون بین 

أخوۃ الإسلام والصحبة التي هي أخص وأفضل۔ 
وقولہ: (کیف تعرف) آي: في المحشر من لم یأاٹ بعد ولم یر في الدنباء وإنما 


یعرف ثمة من رئي فیھا۔ 

وقولہ: (یین ظھري خیل دھم بھم) افظھر ضد البطن+ وجمعہ: ایر وظُھور 
وُھران: کذا في (القاموس)؟'' ومن عادتھم أن یقحموہ تثنیة أو جمعاً في مثل ھذا 
ہین ظھری القوم واظھرعم وظھرانیھم: والمراد 
یقع ظھر بعضی إِلی بعض فالواقع بین أظھرهمء والعرب تضع الائنین موضیع الجمم۔ 

والخیل اسم جمع للفرس لا واحد له؛ أو واحدہ خائل: سمیت خلا لأن رکوبھا 
ہل وجودھا یورث الخیلاء: أي: التکبر:؛ والدعم بضم الدال وسکون الھاء: جمع أدھم 
بمعنی الأسود من الدھمة یمعنی السوادہ والبھم: جمع بھیم بمعنی الأسود. وقیل: 
خالص السوادہ والأسود البھیم من الکلب والخیل: الذي لا بخالط لونه لود سواہ 
وقرنە بالدھم تأکیداً للسواد۔ 

وقول: (لو أن رجلاً) أي : لو ثبت آن رجلاًء اسم (أن) یقڈّر له صفّ عامةٌ ان 








بیٹھمء وحقیقتہ أن في صورة الاجنماع 





ء)٥٤٤ المحیط (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(۴) کتاب انطھارۃ: 





۹ء 





فِكَ ھن شتالي بر َِكَ َقَالَ رَجْلّ: یا رَسُول ایا 
ازم تخصیص المبتداً النکرۃ وإلا فلا حاجة بنا علی معنی الإقادۃ کما قاله الرضي في 
قولھم: کوکب انقضُتٗ: ولله خیل) خبر (أن) و(الا یعرف) جزاء (لو) کررت الھمزۃ 
تاکدا۔ 

وفولہ: (وأنا فرطھم علی الحوض) ذکرہ زمادۃ علی الجواب بشار رؤعزف 
لھم وإشارة إلی غرب زمان وفاته ِء وفي (القاموس)!'': 
وفراطة: تقدمھم إلی الوزد لإصلاح الحوض والالاء وفي (الصحاح)!": هو فَعَل 
بمعنی فاصلٍ کتبع یمعئی تابع؛ یقال: رجل فَرٔط وقوم فرط یستوي فی الواحد 
وانجمع؛ وظاعر عذہ البشارۃ لمن سبقه رسول اللہ ٹل بائموتء ولکن برکته شاملة 
للکل؛: فافھم ۔ 

5۹۔ [۱۹] (آبو الدرداء) قولہ: (آنا آول من یؤذن لە بالسجود) سیأتي شرحہ 
في (باب الشفاعة) إن شاء اللہ تعالی۔ 








() االقاموس المحیط+ (ص: )1٦۷‏ 
)٢(‏ ؛لصحح+ )٦٦٥۸/۳(‏ 














)١(‏ باب ما یوجب الوضوء 












مُحَجُلودٌ 


۰۳۶۰ء 


أَنَر الْوْضُوءِ 


ِنّهُم. روَا أَحْمَدُ. (حم: 





جو جج 
١‏ اب اونب وضو 


وقولہ: (کیف تعرف أمتك من بین الأمم فیما بین نوح إلی أمتك؟) أي: کیف 
تمیز أمتك من ہین الأمم حال کون الام کائشة وواقعة في زمان طویل کاشن آو في 
ناس کثیرین کائنین بین نوح منتھباً آو منتھین لی زمان أمتك؟ و(ما) عبارۃ عن الزمان 
آو عن الناسء وتخصیص نوح لا بالذکر لشهرتہ. 

وقول: (وآعرٹھم آنھم بؤتون کتبم ...إلخ) الظاهر من العبارة ان ملین 
الوصفین أیضاً مما تنمیز به ھذہ الأمة الکریمة من ساثر الأممء وقال الطیبي”': لم یاتِ 
بھما تمییزًکالأولء بل آئی بھما مدحا لأمته؛ والل أعلم . 

١‏ ۔ باب ما یوجب الوضوء 

المراد بە نواقض الوضوء؛ لنھا المذکورۃ في الباب: فھہذا علی مذعب من 
یقول: إِنْ سبب وجوب الطھارۃ هو الحدث: یعني: بشرط القیام إلی الصلاۃء وتعقب 
بأن الحدث ینقض الطھارۃ ویضادہ فکیف یوجبےە؟ وأجیب بأنە لا منافاۃ ہین نق 


ما حصل بتطھیر سابق وإیجابه تطھیراً آخر . وقال بعضھم: إن سیبہ إرادة ما لا بحل 





)١(‏ انظر: شرح الطیيء (۲/ ۲۴)۔ 














(۳) ضتاب الطھار 


٭ الَسْلْ الأولڈ: 


ان رشول ال وؤ: دأَ تق صَلاۃُ 


٭ [خ: ۱۱۳۷ءم: ٢٢۲٢]ء‏ 









۱۔-[٢]‏ وَعَن ابْنِ عُمَرٌَ 
بِفَيْر طهوب۔ 





إلا بالطھارۃ کالصلاۃ ومس المصحف: وأورد علی هذا القول أیضا: أنْ وجه إیجاب 
مجرد إرادة الطھارۃ غیر ظاھر؛ لنھا لا تستلزم لحوق الشروع الذي یستلزم عدم الطھارۃ 
فی الصلاة لو لم تعدم الطھارۃء وھذا إنما برد لو کان مراد القائل بسبیهە مجرد الإرادةء 
وأما إذا کان بشرط القیام إلی الصلاۃ أو المراد الرادة المقارنة بالصلاۃ المستلحقة لھا 
فلاء والمختار أن سبب وجوب الطھارۃ وجوب ما لا یحل إلا بھاء ولا شك ان وجوب, 
الشيء بستلزم إیجاب شرطہہء ثم المراد وجوب الأداء وإلا فأصل الوجوب بدخول 
الوقت ولا یجب الطھارۃ بە بل عند القیام إلی الصلاةء فتدبر ۔ 
الفصل الأول 

]١[-۰‏ (ابو ھریرة) قولہ: (لا تقبل صلاۃ من أحدث) أي: لا تصح حتی 
٭ وفاقد الطھورین!”'' ففیه ثلائة أقوال:ء آحدھا: 
تسقط القْضیةء وٹانیھا: یؤرء وٹالٹھا: یصليء فإن مات قبل وجدان الماء والتراب 
لم یأئم وإن وجد یقضي. 

۱۔ ]٤[‏ (ابن عمر) قوله: (لا تقبل صلاة بغیر طھور) قد علم أن الطھور 


یتوضاء خص منە فاقد الماء فإنه بد 









زخر عندہ: وقالا: يَتََبة بالمصلین وجوبا؛: وی یفتی: َال سُغ مُجرغ الم . 
بر المختارہ (۱/ ۸۵), 











)١(‏ باب ما پرجب الوشوہ 








رَوَاهُ مُسْلْمٌ, (م: .]٤۲٦۷٢‏ 


۲۔ [۴ وَعَن عَِی قَال: کُنْتُ رَجُلَ 





آخ: ۱۳١‏ ۱۲۱۹م : ۱۴۰۴ء 
ہالضم بمعنی الطھارۃ؛ وہالفتح ہمعتاہ وہمعتی ما یتطھر بەء وقد صخح مھنا بالضم 
وبالفتح أ٘یضاء والمراد معنی الطھارة: والغلول : الخیائة من الغنیمة؛ ود یجيء 
بمعنی مطلق الخبائةق قال في (القاموس)': الغلول: الخیانة؛ وغلٌ غلولاً: خان 
کاغَلٌء آر خاص بالفيء: والظاحر أن المراد هھنا مطلق الخیانة؛ والجمع بین ھذین 
الحکمین لجریان الکلام فیھما أو لمناسبةِ بین الوضوء والتصدق باعتبار کون کل منھما 
مطوّراً۔ 

۳۔-۔ [۳] (علي) فول: (کنت رجلاً مفاء) أي : کثیر المذدي وھو بسکون 
الذال: البلل اللرج الرقیق یخرج عند الملاعبة بشھوۃ بلا دفق: و(مذاء) فمّال بالتشدید 
وِمّدّی وأمذیء وفال النووي فی (شرح مسلم': واشھر لغاتہ فنح فسکون؛ لم کسر 
ذال وشّدیاءء وکذلك لفظ الودتی وعو ماء غلیظ یخرج بعد البول: وقیل: الئشدید أفصح 


من السکوٹ: وفي (الصحاح))': قال الأموي: مذي وودي ومني ثلائتھن مشددات 









بٍ من اي وَاعمٍ توم ٭مرقاۃ المفاتیح+ (۱/ )۴٥۹‏ 
)٢(‏ ١٦القاموس‏ المحیطہ (ص : ۹۵۷) 
)۳ 


بِكَ بن یرد عَلَیْه ات ١!‏ 


قشرح الٹروی؛ (۴/ ۴۱۴)ء 
(۵) ا تصحاج (۹/ ۲۱۹۱) 











(۴) ضتاب الطھارۃ 





]٤٤-٣‏ وَهَنْ اي مُرَیْرَ قَاَ: ضیضٹ رَسُول افر کت بقُولَ: 
ضَوَضُوُوا بِگا مُت الہ . رَوَاه تلم (م: ٢٣۳)]۔‏ 

َال الشَیْغٌالإمام الأَجَلّ مُخیيِئ السنة رَجمَۂ اللٴ: مَذا تَنسُوحٌ بویٹ 
این عاس . 

٤۔-[8]ق3:‏ إ رسول اللہ پیل اَكَلَ 


۰ خ:۱۲۰۷۰ءء: ٣ء‏ 














]٦[ -۶۰‏ ون جّاہر بن سَغوۃ أن رَ 
ِن لَخُوم ال 

٣۔ ]٤٥ ٣-۳٣٣‏ (ابو عریرۃء وابن عباس) قولہ: (توضؤوا مما مست 
النار) المراد بالوضوء هھنا المعنی اللفوي وھو النظاة وھو هھنا غسل الید والفغم 
لإزانة الدسومۃة؛ ویسمی عذا وضوء الطعام وقبل : ھذا منسوخ؛ لقول جابر في 
الصحیح: (کان آخر الأمرین من رسول اللہ ٹن ترك الوضوء مما مست الثار)''ء نعم 
القسول بنسخه بحدیث ابن عباس :يك یتوقف علی العلم بتاریخھما وتقُم الأول؛ 
ولا یکفي قیە تآخر صحبة ابن عباس+ ٥‏ 











یقتضي تأخر السماع وقد عرف الکلام 
فغي ذلك في أصول الحدیث: قتدبر۔ 
]٦[-٥‏ (جابر بن سمرة) قولہ: (أنتوضأ من لحوم الغنم؟ ۔. .إلخ) ھذا ابضاً 


محمول علی اأحد التاویلین المذکورین من إرادة المعنی اللغوي أو الخ وقد یقال 








)١(‏ آخرج ابن عزیمة في صحیحہ* (٤٦)ء‏ وابن حبآن في :صحبحہه (١١٤٤١٢)ء‏ وابو داود في 
؛سننہ* (۱۹۲)؛ والطحاري في ٥شرح‏ معاني الآثارہ )۳۹٣(‏ 











)١(‏ یاب ما پوجپ الوشوم 





علی إرادة المعنی اللغوي: غسل الید والفم مستحب مطلقاء فما وجه تخصیص ذلك 
بلحم الإبل: والتخیر في لحم الغنم؛ فتقضول: ذلك لنتن راتحة الإبل دون الغتمء 
فیکون غسل الید والفم أوکد واولی في الإبل: وقد استدل بھذا الحدیث اکثر اصحاب 
أحمد بن حنبل في القول بانتقاض الوضوء باکل لحم الجزور علی ما ذکر في کتاب 
الخرفی؟ 

وقال الزرکشي في (شرحہ!': قد رواہ أحمد ومسلمء وقال ابن خزیمة: لم 
نر خلافا بین علماء الحدیث أن ھذا الحدیث صحیح؛ ود رُوّی تحوّہ بلفظ الأمر 





عن البراء بن عازب احمد وأبو داود والترمذي'”' وصححہء وظار الأمر الوجوب؛ 
والوضوء إذا أطلق حمل علی الشرعي؛ [لا سیما] وقد قرنہ بالصلاۃء وفوّق بینە وہین 
لحم الغنم مع مطلوبیة الوضوہ اللغوي فیہ: ودعوی النسخ بقول جابر لہ : (کان آخر 
الأمرین من رسول اللہ پا ترك الوضوء مسا مسته النار) مردودةء بأن ھذہ قضیة عین 
ولا عسوم تھاء وو سلُم فالعام لا نسخ الخاص٠‏ بل الخاص یقضي علی العام؛ 
فتدبر۔ 

وعن احمد روایة أخری: أنە لا بنقض مطلقاء وقد روبي عنہ أنە یفرق ہین الجاعل 
بالحدیث وغیرہ لأنه خبر آحاد فیعذر بالجھل بەء وقال بعضم: إن علیھا استقر قوله. 

ٹم اختلفوا فیما عدا لحم الإبل من لبنه وسنامنہ وکرشه وکبدہ ومرقہ؛ فمفھوم 
کلام الخرقي عدم النقض؛ وو اختیار الاکٹرین منھم؛ ول أعلم؛ انتھی. 


)١(‏ انظر: امختصر الخرقي+(۸/۱)۔ 
)٢(‏ ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرقی؟ (۱/ ۷۲) 
(۳) همسند أحمدہ؛ /٤(‏ ۴۰۳)ء ودآبو داودہ (١۱۸)ء‏ واسٹن الترمذي؛ (۸۱) 














() کتاب الطھارۃ 








اَحَدْكم فِي رای بن ض 1ا9 تفر یز 
الَْنچد حَتٌی یَسْمَمَ صَوٰتااَويَچد ریحاہ. رَوَاهُمسْْمٌ. لم: .٣۲‏ 





و(المرایض) جمع مربض بکسر الباءء في (القاموس)"': ہو مأوی الغنم؛ 
وقي (مجمع الیحار'': مو موضع ربفی الغٹم وو کالجلوس للإنسان: وقبل: 
کالاضطجاع لە وکالبروك للجملء وفي بعض الشروح عن الدووي قال: الٹھي من 
الصلاة في مہارك الإہل تھي تنزیه وسبب الکراهة ما بخاف من نفارھا وتشویشھا علی 
المصلي؛ ود جاء في حدیث البراء: (سٹل إَ عن الصلاة في مبارك الاہل فقال: 
لا تصلوا فیھا؛ فإنھا من الشیاطین: وسٹل عن الصلاۃ في مرابض الغئم فقال: صاوا 
فیھا فإِنھا برکة)ء وفي حدیث أبي هریرة: فإنھا من دواب الجنة 

٦۔‏ [۷] (أبو ھریرۃ) قولہ : (فلا یخرجن من المسجد) کثایة عن عدم انتقاض 
الوضوء؛ لأنه یستلزم الخروج للتوضؤ 


وقولہ : (حتی بسمع صوتاً أو یجد ریحا) قال الطیبي؟': معناہ: حنی یتیقن 





)٦۹۲ : المحیطہ (ص‎ سوماقلا٢‎ )١( 
)۲۸ /٦( ہمجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 
)٦٦/٢( :شر الطي؛‎ ۳( 














)١(‏ باپ ما یوجب الوشو 





۷۔- [۸] وَعَنْ عَيْدِاللر بن عَبّاسِ قَال: إِّ رَسُول الفرقچڈ شرب نَا 


لت 





: دنن ٤۔‏ مُتفَقْ عَلیْه. (ع: ۲۱ء م: ٠۴٥۸‏ 
۸۔-[۹] وَعَنٰ بُرَيَدَة: ا صلی الشلوات توم الج 
و واجد وت عَلَى یه فا غُمَ: لَقَذ صَنَعْت الوم شیتا لَمْ 
تَصْتَمه فَقَال: ٢عَمْدا‏ صَنَمْته تا رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: ۲۷۷]ء 
ےج ہس سے ہو کر کا 
الصوت: وقد یکون أخشم لا یجد اذ ائریحء انٹھی۔ 








قلت: لا حاجة إلی اعتبار کوئە أخشم وأصمء فإنه مد بخرج بحیث لا یسمع 
الصوت ولا یجد الرائحة وإن لم یکن آصم وأخشم لخفاٹھا وعدم نتٹھاء ھذا إِنْ حمل 
الریح علی معنی انرائحةء وإن حمل علی معنی الریح الذي و مفرد الریاح فالأمر 
ظاھرء لائہ إما أن یکون ظاہراًیُسمع صوته او فیا لا یسمعء ولکنە یجد أنه حرج 
ریح فینتقض: فافھم: 

۷ -_- [۸] (عبداللہ بن عباس) قول : (شربِ لبنا) یشمل بإطلاق لبن الإبل 
وغیرہء فیکون حجة علی من فرق من الحتابلة بیٹھما في نقضی لبن الابل دون غیرہ؛ 
وقد نقل الزرکشي في (شرح کتاب الخرقي)''' أنہ جاء في بعض الأحادیث (توضؤوا 
من لحوم الإبل وألباٹھا) رواء احمد ۔ 

وفولہ : (إِن له دسما) یقاس عليه کل ما لە دسم بهذہ العلة ٠‏ 


۸(۔8[1] (بریدۂ) قول : (صلی الصلوات یوم الفتح بوضوء واحد) ومنه 





() 'شرح ائزرکشی علی مختصر الخرقي* (۷۲/۱)۔ 











() کتاب الطھارۃ 











۹۔[١]‏ وَعَن سُوَید بن النمَان: اَل خَرَج مَعٌ رسولِ اللہ لا عَامٌ 


حَئی إِ٥َ‏ َادُوا بالسَّهّباء می بِن ادن خَْرَ صَلی الم 
رز فََلَ ول الد پا وا 
قَامَإِلی المرب تَمَضمَض وَتَض تضَْضْنَاء نمَصَلی رَلَمْ شا روہ 
البْخَارِئ۔ (خ: ۰۹٦]۔‏ 













یعلم فساد ما قیل: إِن وجوب الوضوء لکل صلاۃ کان من خصائص رسول اللہ لق 


نعم أخرج البخاري وآبو داود والترمذيی''' عن آنس طلہ : آن رسول اقہ پا کان یتوضآ 


لکل صلاۃ؛ ولا یلزم منه وجوبە علیہ: نعله کان یفعله عزيمةً واستحیاباء وأحرج 





احمد بوأبو داود'' من حدیث عیداللہ بن حنظلة بن عامر الغسیل : آنە قٍ کان مأموراً 
بالوضوء لکل صلاة طاہرا أو غیر طاھرء ولما شق عليه أُمر بالسواك عند کل صلاق: 


ووُضع عله الوضوء إِلا مز حدث وقال بعضھم: کان الوضوء فرضا لکل صلاۃ لفولہ 





اقیاواگ1تمادۃ: ا ٹم نسع مذاء ولکن في نسخ 
أحکام سورۃ المائدة کلام: واللہ أعلم 


تعالی: ٣ذ‏ شُنتم پل 


]٣١[-۹‏ (سوید بن النعمان) قول: (قامر بە) أي: بالسویق۔ أي: بنثریتہ 


والٹری: الندی. أو افترابِ الندي. أو الذي إذا بل یصیر طیناً وثریّت الأرضیُ کرضي : 





نذیتء وی التربةً تثریة: بلھاء وثڑّی الأقط : صب عليه ماءٗء ئم لنّه؛ والمکان: 


١ )(‏ صحیع البخاری* (٤٤۲)ء‏ واسٹن بي ماودہ (۱۷۱)؛ واسٹن الترمذی؛ (۵۸) 


.)8۷( ۲۲۹)ء و×سنن أبي داودہ‎ /٥( ؛سسند أحمدہ‎ ٢( 








لۓ) (۱) یا ما پوجیالرش 





ت: ۷۲ء 





۲-۔ [۱۴] و رَسُول الف لاہ: بقع 
َتَخرِمہّا انکر وَتَخللع التلیم. رواۂ و دَود وَالقريذِيْ دَ 


زی نا ت: ٣‏ دي:۱۷۰/۱]ء 





٣۔-[١٤]‏ وَرَوَاه ان مَاجَة عَنْه وَعَنْ اَىٍي سَعیل. آجہ: ۱۷۵۰ء ٣۲۷]ء‏ 
الفصل الٹانيی 

۰-[١١](ابو‏ ھریرۃ) قولہ: (إلا من) وفي بعض النسخ: (إلا عن)ء والاول 
آصح۔ 

وقولہ: (صوت أو ریح) کأن ساثلاً سأل عن هذا الناقض المخصوص فبصح 
الحصر؛ وفي بعض الحواشي أن المقصود اذہ لا یجب الوضوء بقرقرۃ البطن خلافاً 
أحمدء ولا بوجد عذا في کتاب الخرقي ولا فی شرحہ مع کونه أشمل لمسائل مذھبه: 
والہ أعلم۔ 

۱-[۱۴] (علی) قوله: (من المذي) قد عرفت ضبط عفہ الألفاظ ومعائیھا ۔ 

۳٣۔۳۱۳۔[۱۳-٤4٤]‏ (علي) قولہ: (وتحلیلھا التسلیم) أی: صار المصلي 
بالتسلیم یحل لە ما حرم عليه فیھا بالنکبیر من الکلام والأفعال کما یحل للمحرم علد 











() کتاب الطبارۃ 





الفراغ ما کان حراماً عليه؛ ثم التسلیم ‏ أي : الخروج عن الصلاۃ بلفظ السلام - فرض 
عند الشافعي ومالك وأحمد یر قالوٴ: لآن ظاہر قولہ: (وتحلیلھا التسلیم) ان لا تحلیل 
لھا سواہ؛ ولآنہ جاء في الصحیحین من حدیث أم المؤمنین عاتشة کل : (وکان بختم 
الصلاہ بالتسلیم)'''ء وقد قال: (صلوا کما رأیتموني أصلي)؛ وواجب عند أبي 
حنیفشة طثہ إِن ترک عمداً یألم؛ ویخرج عن الصلاة ناقصة؛ ویسجد للسھو إِن ترک 
سھوآء والفرض عنەھم الخروج بفعل یناقض الصلاۃ کما عرفت في الفقه؛ وعند 
سفیان الثوري والآوزاعي سشةء والدلیل نا علی عدم الفریضة أن النبي ق لم یعلّم 
الأعرابي حین علّمہ الصلاۃء رلو کان فرضاً لعلمه؛ کذا قال القنّي . 

وقال في (الھدایة)'': ولنا حدیث ابن مسعود ظلنہ وھو أن النبي قَكٍ لما علمہ 
التشھد : قال لە: (إذا فملت ھذا فقد نمت صلاتك؛ فان ششت أن تقوم فقم؛ فان 
شنت ان تقعد فاقعد)ء وجہ الاستدلال: أنہ تےٍ حکم بتمام الصلاة قبل السلام؛ وخیرہ 
بین القعود والقیام: وھذا ینقي بقاء واجب عليهء کذا في شرحہ؛ ویکفي في صحة قوله: 
(وتحلیلھا انسلیم) کونە واجباً بل سنةء ولا یدل علی الفرضیة قطعاء وقول عائشة تن: 
کان یختم الصلاة بالنسلیم یسا لا یدل علی الفریضةء بل لا بدل إلا علی فعلہ َء 
وقد رأرا صلانه ہجمیع ما اشتملت عليه من الفرائض والواجبات والسٹن والاّداب کما 
في حدیث أبي حمید الساعدي وغیرہ: فعلی ہذا قول 25: (صلوا کما رأیتموني) 
لا یقتصر المر فیه علی الفرائض بل یشملھا وغیرھاء ویتم الکلام فیە في کتاب الصلاۃ۔ 


() اصحیح سلم: )٦۹۸(‏ 
٥(‏ ا لہدیت (۱/ ۷٦)۔‏ 








)١(‏ باب ما یوجب الوضو 





-۔[١٤]‏ وَعَنْ عَليٌ بن طَلْقِ قَالَ: ا 






[ت: ١٦۱۱ء‏ ٦٦۱۱ء‏ د: ٢٢٣]ء‏ 
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]٣١[ -٥‏ وَعَنْ مُعَاوِيَةً بُ 
الْسَتَانِ وِکَاءُ المئُوء نات الد لت وص رَوَامُ لص 
آدي: ۱ء 

٦-۔‏ [۱۷] وَعَنْ عَلي قَال: َال رَسُول اللر پ5: دی و 

٤۔ ]٣١[‏ قولہ: (علي بن طلق) سیاتي بعد ھذا عن طلق بن علي؛ ولیس 
اختلافاً في ان علي بن طلق آو طلق بن علي ذات واحدۃ اسمے علي بن طلق أو طلق 
ابن علي کما یفھم من بعض الحواشي؛ بل علي بن طلق ود طلق بن علي بن طلق 
الذي بأئي الحدیث منە بعدء واسمے اسم جدہ عليء فالاختلاف في آن الحدیث من 
علي بن طلق أو طلق بن عليء ویظھر ذلك من النظر في ترجمتھماء فتدبر۔ 

وقوے: (إذا نسا أحدکم) أي: أحدث بخروج ریح من مسلکه المعتاد ومو 
تئیہ بالأعف علی الأغلظء وفي حدیث آخر؛ (فساء أو ضراط)ء والفساء بضم الفاء 
وائمد: ریح من الدبر یخرج بلا صوت: والضراط بالضم: ما یکون بصوت. 

وقولہ: (في ٘عجازھن) جمع عجز بفتح العین وضم الجیم علی المشھور: مؤخر 
الشيءء والمراد الدبرء ووجه المناسبة من الجملتین: أنە لما ذکر الفساء الذي یخرج 
من الدبر ویزیل الطھارۃ والتقرب إلی اللہ ذکر ما هو آغلظ مشە في رفع الطھارۃ زجراً 


وتفدیداً. 





٥٥(۔٣۳۱۔‏ [٦٥۔‏ ۱۷] (معاویة وعلي) قوله: (إنما العینان وکاء الم) في 














(۴) کتاب الطھارۃ 





9وكَاءُ الحَِ الَبَانْ فَمَنْ نام قَليتَوَضَا. رَواۂ بی ذَارُت زد: ٥٠٢‏ 


وَفَالَ الشيْخُ الإْمَامُ تُخیي الشنةِ 





ُجمَة ال: مَذا فی غَیْر الْقَاِدء لِتَا 











يَنتظرون 
المدَاۃَ خی تَخْفْق رُوُومْهُم؛ لو لِصَلُودٌوَلأَبَتَوَضُوُودَ. روا ابو داز 


۷۔ [۱۸] عَن انس فَالَ: کَانَ أَسْخَابُ رشول اللر 25 





(القاموس)'': الوکاء ککساء 





آستاہ+ الم ویضم مخففة الھاء: العجز أو حلقة الدب . وفي (مجمع البحار)!”: 
ال ہو حلقة الدبر؛ وھو من الاست: واصلە سَنَهٌ کفرس وجمعھا أستاہ: فحذف 
اٹھاء وعوضت اٹھمزۃء فإذا رٴذت ھاؤہ حذفت تاڑہ نحو سە بفتح سین۔ ویروی: (وکاء 
الست) بحذف لامہ وإلبات عیلہ: ومعناہ: من کان مستیقظاً کان استه کالمشدودۃ الموکی 
علیھاء فإذا نام انحلٌ وکاڑھاء کُي بە عن الحدث بخروج الریح باسترخاء المفاصل؛ 
ٹم أقیم ال مقام المسبب کالسفر مقام المشفة ولما کاڈ ا! الاسٹرخاہ لم يَجْر 
الحکم فی نوم المتمکن المَتّعد کالقاعد ونحوہ۔ 


۷۔-۔ [۱۸] (أنس) قولہ: (حتی تخفق) في (القاموس): خفق فلان: حرك 


)١(‏ تالقاموس المحیطہ (ص : ۱۱8۸ء ۱۲۳۴)۔ 
٥(‏ ؛مجمع بحار الانوارہ(۴/ ١٦٦)۔‏ 


٦ )۴(‏ القاموس ؛فمحیط؛ (ص ؛ ۸۱۱) 











() باب ما پوجب الوشو 








رأسە إِذا نعس: کأخفق وخفقت الرابة تخفق خفقا وخفقاناء محركکة: اضطربت 
وتحرکت: دل الحدیث علی أن اللوم قاعداً لا بنقض الوضو: وھذا! هو المراد مما 
وقع قي سنن الیزار''' بإسناد صحیح: (کان أصحاب رسول اق بنتظرون الصلاةۃ 
فیضعون جنوبھم؛ فمنھم من ینام ثم یقوم إلی الصلاة)ء والصحیح من مذھب أبي 

نیفة نہ آنە لو نام قاعداً فسقط: إن انتبه قبل 


کذا في (شرح این الھمام)(. 





یصل جنە إلی الأرض 


ٹم ھذا الحدیث یخص نوم القاعدء وأما تخصیص غیرہ من الھیشات الٹي 
لا ینتقض بالئوم فیھا فبیعلّه الاستمساك وعدم الاسترخاء کما آشرنا إليەء وقد روی في 





(ائھدایة)'” حدیثاً وو قولہ ٹٹ: (لا وضوء علی من نام قاثما أو قاعداً و راکعاً أو 
ساجدا إنما الوضوء علی من نام مضطجمآًء فإنہ [ذا نام مضطجعاً استرخت 
مفاصلہ(“)ء وقد تکلم الشیخ ابن اثھمام في هذا الحدیث وضمّفہ ولکٹە بلغه بتعدد 
الطرق ونقل الاختلاف في تضعیفه إلی درجة الحسن؛ والمعتمد في هذا المطلب 
التعلبل بالاسٹرخاءء والقول بأن النوم لیسر 
العلة منطوق النص کما بأتي في الحدیث الاّتی 


حفثاً بعینہ فاعتبر مظنة الاسترخاءء وھذہ 





)١(‏ :ند ٹلیزارہ (۷۰۷۷)ء وفبه: افمنھم من بتوضاً ومنھم من لا یتوضاأ*۔ وما ذکرہ في الکتاب 





فھو منقول عن انصب الرایة (۱/ )٦۷‏ 
)٢(‏ :تح القدیرہ (۱/ ۷۲)ء 
(.٭الھدایقہ (1/ ۱۷) 


(5) انظرۃ ؛نصب الرایقہ (7۱ )٦٤‏ 











کتاب سمرۃ 





)۰۰۸ -[۱۹] وَعَنِ اب عَباس لا فَالَ : َال رَسُول اللہ 
اْوصُوۃ عَلّى مَنْ نم مُضْطٔجعاء ٭ فَإد نَا خَےٗ مَفَاصِله 77 
اھ ذِيٰ وَآبُو داوّه [ت: ۷۷ د: ٢۲۰]۔‏ 










۹۔[۲۰]َوَعَنْ بُمْر 
لوصا . زواۂ مایث وََحْمَد وو ٥و٥‏ وَالرىذِي وَالَْای وَابنْ َاجَۂ 


والذارہی. [ط: ۸٦ء‏ حم: /٦‏ ٤٤٥1ء‏ ٤۷٤٦ء‏ د: ۱۸۱ ت: ۸۲ سص: ١۴٦1ء‏ ج: 






۹ء دي: ۱/ ۱۸۶ ۱۸۸]ء 
کی 
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َالرزِیز 
۸-[۱۹] (ابن عباس) قول: (فإنه إذا اضطجع اسٹرخت مفاصلہ) مذہ 
عي العلة المنصوص علبھا لنقض النوم الطھارۃٗ 
۹۔ ]۴١[‏ قولہ: (عن بسرة) بضم الباء وسکون المھملۃ بنت صفوانء (ذا 
مس احدکم ذکرہ فلیتوضا'') ہذا الحدیث متمسك الشافعیة في نقض مس الذکر 
الطھارۃء ویأتي الکلام فیە مفصلاً 
۰٠۔‏ ۴۳۲۱۔ ۳۲۲۔[١۲۔ ]٣٢-٣٢‏ (طلق بن عليء أبو ھریرة وبسرة) 


قوله: (وھل هو إلا بضعة منە؟) وقي بعض الروایات: (منك)؛ وفي روایة الترمذي: 





)١(‏ أي: امتحاا او ادباء کم یتوضأ من القھفھة خارج الصلاة آر یکلام الدتیا: أو محسول (ذا 





خرج منہ شيءء کذا في دالتفریر؟ والاوجه عندبي أن مفعول المس محذوف؛ اي: مس ذکرہ 


پفرج المرأۃ وهي المباشرۃ الفاحشةء انظر : ھامش (یڈل المجھودہ /٢(‏ ۵9) 








(عغ) () با ما پوجیاالوش 








وَنَانَ الشْخ الإْمَامُ مُحيِي 


ا لا 
يَمْد قڈوم طلت. (د: ۱۸۲ ت: ۸٥‏ س: ١۵٦۱ء‏ جہ: ۸۳٤]ء‏ 





۸۱۔ ]٢١[‏ وَق ری آبو مُرَرَة عَنْ رَسُولِ اللہ ا فَالَ : و 
اَحَدْكُمْ تۂ وَيْلھا عَئٌ لوصا روا۷ 
وَالًارقطیُ ۔ 1کتاب الأم: ۱۹/۱ قط: ۷٤۱]ء‏ 





۲-۔- ]٢۴[‏ وَرَوَاۂ الَسَاييْ عَنْ برۃإِلأَ ا لَمْ 





شَيْت. (س: 9٤٤ا‏ 
(إلا مضغة منە و بضعة) علی سبیل الشك من الراوي؛ والمضمة علی وزن اللقمة : 
قطعة لحم وغیری من مضشۃ کمٹعه وتصرہ: لاکە بسٹہء والبضعة وقد تکسر: 
القطعة من اللحم؛ من البٌضُع بمعنی القطع؛ کذا في (القاموس)''. وقي شرح کتاب 
(الخرفی)''': المضغة: قَدرُ اللقمة من اللحم+ والضعة قطعة اکبر من المضغةء وفي 
(النھایة)””: المضغة: القطعة من اللحم قدر ما یمضغ: وفي (المشارق)'': المضغة 
بمعنی البضعة وھي القطعة من اللحم وقد روي في حدیث : (فاطمة بضعة مني): 
(ئُضغة مني). 

واعلم أن حدیث بسرة دلیل علی أن مس الذکر یئقض الوضوء؛ وھذا الحدیث 
عن طلق بن علي بدل علی خلاقهء وقد اختلف العلماء من الأئمة الاریعة والصحابة 


)١(‏ :القاموس المحیطہ (ص: ۷۲۷)ء 
() شرع مخنصر الخرقي؛ )۲٥٢ /١(‏ 
(۴) ا تاب (1 / ۴۳۹)۔ 


(4) تارق الأنوارہ (۱/ )٦٦۹‏ 














(۳) کتاب الطھارڈ 








قي ذلكء فالشافعي ومالك وأحمد ۔ رحمھم ال ذھبوا إلی النقضء بل عند أحمد 
وس الفرج مطلقاً ناقض؛ وقالوا: الفرج ماخوذ من الانفراج؛ وھو اسم لمخرج 
الحدث: ویتناول الذکر والدبر وفرج المرأةء وفي مذھب مالك اختلاف قي مس المرأة 
فرجھاء وعند الشاقعي رحمة اللہ عليه مس الذکر بیاطن کفە بلا حائل ناقض؛ وعن 
أحمد فی روایة أنه یستحب الوضوء من مسه ولا یجب جمعا بین الأحادیثء واختارھا 
بعض أصحابہ في فتاواہ. 

ثم في مس ذکرہ وذکر غیرہ وذکر الصغیر والکییر والحي والمیت؛ وفي المراد 
بالید آئە إلی الکوع أو إلی المرفق٠‏ ون المراد المس بالبطن أو بالطرف؛ بشھوۃ آو بغیر 
شھوۃ؛ بحائل أو بغیر حائل < تفصیل واختلاف في مذاہبھم مذکور في کتبھم, 

وعند أبي حنیفة وأصحابه ۔ رحمھم الله - لا بنقض مطلقاً۔ 

ومتمسکھم في ذلك حدیث أبي عریرة: (إذا أفضی أحدکم بیدہ إلی ذکرہ لیس 
بین وبیٹھا شيء فلیتوضسا)ء وفي روایة أحمدء ورواہ الطبراني وابن حبان والحاکم 
وصححە والنسائي''': (إلی فرجه لیس دونھا حجاب فقد وجب الوضوء)؛ وحدیث 
بسرة: (من مس ذکرہ فلیتوضا)ء رواہ الخمسة؟'' وصححہ آحمد والترمذي؛ وقال 
البخاري: إنە آصح ما في الباب: وقالوا: وکان عمل الصحابة عليہء فقد رواہ مالك 
في (الموطا) عن سصد بن أبي وقاص وابن عمر وٹچرء وحکاہ أحمد عن عمر واہٹه 


(۱) ؛المعجم الکبیر؟ للطبراني (٤٤)ء‏ واصحیح ابن حبانہ (١٤۱١٦)ء‏ وڈالستدرث+ 
۱۱ء رقم: ۷۹٢)؛‏ وصنن النسائي (80٤)۔‏ 


للحکم 





( ؛ سن آبي داودہ (۱۸۱)ء واسٹن النساتي؛ (٤٦٤)ء‏ واسنن الترمذي) (۸۲)ء ودابن ماجہ؛ 
(۹ء واسند أحمد .))٥٤//٦(‏ 


رفتق (۱) باب ما وجب الیشیر 








بن خالد الجھني وائبراء وجابر؛ والخطابئ 





وابن عباس وأنسء وابنْ عبد البر عن 
عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنھم أجمعین ۔ 


ولنا ما روہ الجماعة إلا ابن ماج عن قیس بن طلق عن أہيە قال: قدمنا' علی 





فجاء رجل کأنه بدوی فقا! 





رسول اش ارول اللہ! ما تری في مس الرجل ذکرہ 





بعد ما توضا؟ فقال: (ھل ہو [إلا] مضفة منە؟ أو: بضعة منہ: أو: متك): وفي (شرح 


الاآشار) للطحاوی”'؛ لا نعلم أحدأمنٰ الصحابۃ آفتی بالوضوہ من مس الذکر إلا ابن 





عمر بإ: وقد خالفہ في ذلك اکٹرھم؛ کذا نقل المني 





ٹم من المخالفین من حمل حدیث طلق عفی امس من ورا 





جاء أن السوال کان عن المس في الصلاة: ورڈ بأن تعلیلہ تم 
ادعی أنه منسوخ بحدیث أبي ھریرۃ چن؛ لان وفادة طلق کانت في سنة الھجرةء وم 


یؤسسون مسجد اللبي 8؛ وإسلام آبي عریرۃ کان في السنة السابعة عام خیبر: وھذا 





کما تری لا بوجب القول باللسخ إلا احتمالاًء فإِنه یجو: 





إسلام أبي عریرۃ وسمع بعدہ: إِلا أن یشبت ان طلقاً توفي قبل اِسلام أبي ھریرۃء آو ٹم 
یرجع من أرضہ بعد إسلامہ ولم یلتبت: وایضاً لم یرو عن أبي ھریرة الحدیث بصیفةۃ 
آلسماع منہ تےٍء فیحتمل أُن یکون سمعه من بعض الصحاہة الڈین سمعوہ قبل سماعغ 
طلق؛ فیکون حدیث طلق اسخا لہ ویکون من مراسیل الصحابة والمسالة مذکورۃ 





في أصول الحدیث أن روایة الصحابي المتأخر إسلامآ لا تدل علی النسخ؛ فائنسخ 


لئ 
محتمل لا مقطوع بہ 











(۳) کتاب الطھارۃ: ری 


وقال بعض الحتابلة : وهذا وإِن لم یکن نصٗا في النسخ لکتە ظاہر فیہ 

ومن ھھنا ذھب بعضهم إلی استحباب الوضوء احتیاطاء ومن جھة عدم ثبوت 
ائنسخ اختلف العلماء؛ وحکی الُمْتّي عن (سنن الدارقطي) أنه اجتمع العلماء فی 
مسجد الخیف ہمنیء وفیھم أحمد بن حنبل وعلي بن !لمدیني ویحیی بن معین فتناظروا 
في مس الذکرہ فقال یحیی بن معین : پتوضآً منه٠‏ وقال علي بن المدیني بقول الکوفیین 
وئقلد بقوأھم؛ فاحتج ابن معین بحدیث مروان بن الحکم عن بسرة بت صفوان+ 
واحتج علي بن المدیئي بحدیث قیس بن طلق: وقال لیحیں: کیف تتقلد (سنلدً بسرۃ+ 


ومروان ارسل شرطیا حتی وہ جوابھا إلیە: فقال یی : وقد اکثر التاس في قیس ین 





طلق ولا یحتج بحدیئہء فقال أحمد بن حنبل: کلا الأمرین علی ما قلتماء ققال یحبی: 
حدثنا ماك عن نافع عن این عمر ان توضأ من مس الذکرہ فقال این المدیني: کان 
ابن مسعود بقول: لا تتوضا منہء إنما هو بضعة من جسدك: فقال یحجی: عمن؟ قال 
عن سفیان عن أبي قیس عن ھزیل عن عبدالل: وإذا اجتمع ابن مسعود واین عمر 


واختنفضا فابن مسعود آولی بن لم ؛ فقال ابن حتبل: نعم؛ ولکن أہو قیس لا بحتج 





بحدیكہ؛ فقال: حدثني أبو نعیم قال: أخبرنا مسعرعن عمیر بن سعید عن عمار سن 
یاسر قال: سا أبالي إن مسسته أو مسست أنفي؛ فقال ابن حنبل: عمار وابن عمر 
استویاء فمن شاء آخذ بھذاء ومن شا أخلذ بھذاء انتھی۔ 

ومما ذکر یسٹأنس ہما ذکر الطحاوي أنە لا نعلم أحدا من الصحابة آفتی بالوضوء 
من مس الذکر إِلا ابن عمر چا إِذ الظاھر آنە لو کان من ھؤلاء الجماعة من الصحابة 
الذین ذکر الشافعیة أنھم کانوا علی ذلك لذکر یحیی عن مالكء والل أعلم. وہما روي 














() یپ ا بوجبالرشن 





٭ [د: ۱۷۸ء ۱۸۹ ت: ۸5٦‏ س: ۱۷۰ء جە: ٢٤٥]ء‏ 

عن أحمد بن حنبل من القول بالاستحباب احتیاطا وقال محمد في (موطہ)'”': إِنه 
لا وضوء في مس الذکرہ وہو قول آبي حنیفمة رحمہے اللہ وفي ذلك آثار کثیرۃء ثم 
ذکر حدیث فیس بن طلق وقول علي وقول این عباس یہن مثل ما نقل عن عمار ظٹلہ+ 
وأنه کان یقول این عباس: إن کنت تستنجسہ فاقطعه . یعني الذکر؛ ونقل عن ابن مسعود 
وسعد بن أبي وقاص مثل ھذا القول؛ ونقل عن علي وابن مسعود وحذیفة بن الیمان 
وعمار بن یاسر وسعد بن أبي وقاص من الصحابة القول بعدم الىقض٠‏ وعن سعید بن 
المسیب وابراھیم النخعي وعطاء بن أبي رباح رر 

٣۔-۔ ]۲٢[‏ (عائشة) قول: (یقّل بعض آزواجهە ثم بصلي ولا یتوضا) ھذہ 
مسألة آخری مختلف فیھاء وھي آن لمس المرأة مل ینقض الوضوء؟ فعند الثلالۃ 
ینقض إما یشھوۃ أو بغیر شھوۃ وآیضا أجئبیة أو غیرھا علی تفصیل ذکر في کتبھم+ 
وقید الشافعي بکونھما اُجنہین کیرین؛ وعند : لا بنقض مطلقاًء تمسکوا بقولہ تعالی: 

لمثُم الساء04ساء: ٠٤‏ في قراءة حمزۃ والكساليی+ 

وقالرا : الحمل علی لمس الید أولی لیوائق قرینہ وھو المجي* ء من الغائط: ولا في 











٦ي‏ تشخ اہ 


( انظر؛ ؛التعلبق الممجدہ (۱/ )۱٢١‏ 











رح کتابالھارۃ تع 








(الصحیحین)''' من حدیث عائشة ٹچ: أنھا قالت: کنت نام بین یدي رسول اللہ کچ 
ورجلاي فی قبلنہ فإذا سجد غمزني فقہضت رجلیٔ وإذا قام بسطتھماء وھذا حجة من 
أ٘طلق المراد من الأجنبیة وغیرھاء واجیب عن الآیة بآن اللمس مکني بە عن الجماع+ 
وحمل الیة علیہ اولی؛ لنھا تصیر بیاناً لکون التیمم رافعاً للحدث الأصغر والأکبر؛ 
وھذا الحدیث الذي رواہ یو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه لکٹھم تکلموا فیه 
کما ذکر في الکتاب۔ 

واعلم أن الترمذي روی اولاً عن قتییة وجماعة أنھم رووا عن وکیع عن الأاعمش 
عن حبیب بن أبي ثاست عن عروۃ عن عائشة چ: اأن النبي قچ قبّل بعض نسادہ ٹم 
خرج إلی الصلاة ولم یتوضأء قال: قلت: من هي إِلا آنت؟ نفضحکت: وفال: وقد 
روي نحو ھذا الحدیث عن غیر واحد من أعل العلم من أصحاب النبي إَلكِ والتابعین+ 
وھو قول سفیان الثوري قالوا: لیس في القبلة وضوء. 

وفال مالك بن آنس والڈوزاعي والشافعيی وأحمد وإسحاق رحمھم الله۔ 
القبلة وضوءء وت سد قد نو سس 
وإنما ترك أصحابنا حدیث عائشة عن اللبي پل في ھذا لآئه لا یصح عندھم لحال 
الإسنادء وسمعت أبا بکر العطار البصري بذکر عن علي بن المدیني قال: ضعف بحیں 
ابن سعید القطان هذا الحدیثء قال: شبە لا شيء؛ وسمعت محمد اِسماعیل یضعف 





هذا الحدیث: وقال: حبیب بن أبي ثابت لم یسمع من عروة بن الزبیر شیئاً۔ 
وقد روي عن إبراھیم التیمي عن عائشة گل : (ان النبي ال تبْلھا ولم یتوضاآ)ء 





() ٭صحیح البخاری؛ (۴۸۲)ء ٥صحیح‏ مسلم )٦١٥(‏ 








رھگ 








٤۔ ]۲٥[(‏ وَمَن ان بس قَال: اَل رو الفر ا كیا تم تسَعَ 
تفم تَصَلَى. رَواه ابو ٥اد‏ وَان مَاجَة. تہ: ۱۸۸ 





جە: ۸۸)]ء 


ومذالا بصح آیضاء ولا نعرف لإبراھیم التیمي سماصاآً من عائشة ٹء ولیس یصح 
عن النبي فی ہذا الباب شيء+ ھذا کلام الٹرمذي۔ 

وبھذا ظھر أن حکم الترمذي بعسدم صحۃة الإسناد من جھة أن حبیب بن أبي 
ثابت لم یسمع من عروۃ لا من جھة آنە لا یصح إسشاد عروۃ عن عائشة 8ء حاشاہ 
لان سماع عروۃ عن عائشة أمر محقق لا شبھة فیەء وھو ابن أختھا آسماء بنت أبي 
بکر 'لٹناء ول صحبة بھا أکٹر من أن یعد ویحصی٠‏ ففي قول المؤلف : لا یصح إسناد 
عروۃ عن عائشة کزازۃ والمراد لا یصح ھذا الإسناد الذي روی فیە عروۃ عن عائشق 
فافھم. 

واما فی سماع إبراھیم التیمي عن عائشة فالظاہر أنه علی الاإطلاق لا مقیداً بھذا 
الحدیث؛ وابراھیم التیمي لم بذکرہ صاحب (جامع الأصول) في کتابہء والذهبي ذکرہ 
في (الکاشف)ء وقال: إبراھیم بن یزید التیمي العابد عن عائشة مرسلاً وعن آنس 
وعن عمرو بن میمونء وعنه الأعمش وسسلم البطین؛ وھذا یوافق ما ذکرہ المؤلف 
عن أبي داود: ھہذا مرسلء وابرامیم التیمي لم یسمع من عائشةء والمراد بالمرسل 
عھنا المنقطعء وفیہ ثلاث اصطلاحات: الأول وھو المشھور: ول التابعي: قال 
رسول اللہ ہہ والٹاني : قول التابعي الکبیر ذلك؛ والثالث: المنقطع الساقط من إسنادہ 
واحد آو آکٹرء وقد سبق في المقدمة۔ 


٤۔ ]۲٥[‏ (ابن عیاس) قولە: (لم مسح دہ بمسح) بکسر المیم وسکون 











(۴) صتاب الطھارۃ 





٭ الْنَصْل اللِكُ: 


٦۔‏ [1۷]عَنْ 








السین المھملة: البلاسء وقال في مادة الیلس: والبلاس کصحاب : المسح؛ وفيی 
(الصراح)''': مسح بالکسر بلاس وقال: بلاس گلیم وھو معرب, 
٥ػ-[٦٦]‏ (ام سلمة) قولہ: (ولم بتوضا) وعذا أیضاآ ناسخ لأحادیث التوضئ 


کحدیث جابر وأبي رافع وغیرھما 
الفصل الثالث 
٦-۔‏ [۲۷] (ابو وافع) قولہ: (اشھد لقد کنت) المبالغة في التاکید؛ قد ینب 
عن وقوع الاختلاف فیما بیٹھم قي هذا الحکم؛ والمراد ببطن الشاۃ: ما في بطٹھا من 
القلب والکبد وغیرھما مما یڑکل ۔ 
وقولہ: (ثم صلی) أي : فاکل وقام وصلی 


۷۔ ۳۲۸-[۲۸۔۲۹] (آبو رافعء أبو عبید) قولہ : (آعدیت لہ) أی: لأميی 


)۲۴٢ (ص:‎ ؛حارصلا٦‎ )١( 








)١(‏ باب ما یوجب الوشوع 





في الْْذرِ قَالَ: <نَرِلٰیي الذَرَاعٌ 
الشرَاعٌ الاَخَرٴء فَاوَله الذراعٌ 
َولیي الذْرعّ الَخَر فَقَالَ: بَا رَسُول ال 
ال رَسشُول ال ا 














امو و تام 
نْتَمُمْلَخما بَرِدافََلَء تم مَعَلَ الْمَلجد 
فَصّلی وَلَمْبَسَنْ گی واج امہ [حم: /٦‏ ۴۹۲]۔ 


۸- [۲۹] وَرَوَاءُ الذّاریی 





کا إِلَى آخجرو۔ آدی: ٢/۲۲]ء‏ 
رافع (لناولتني) ناولتہ فتناول ٠‏ أي : اعطیتہ فأخذ ۔ 

وقولہ: (ذراعاً فذراعاً) أي : ذراعاً بعد ذراع. 

وفوله: (ماسکت) أي: ما دمت ساکتاء ولعل ذلك لخاصیة وسنة جاریة من اللہ 
تعالی في إظھار الأمور الغیییة الخارقة للعادۃ لطریان اتردد والشك بالسوال والبحث 
واق أعلم 

وقولہ: (وغسل آطراف أصابعہ) یدل علی أُنه یکفي في غسل الید بعد الطعام 
ما یزیل بە الدسومة والزھومة من الید واستیعاب غسلھا لیس بلازم ۔ 

وفوله: (ٹم عاد إلیھم) أي: إلی أھل أبي رافع ۔ 

وفولہ: (لم یمس ماء) أي : لم یتوضأً ولم یغسل الید والأصابع کما غسلھا في 
المرۃ الأولی لعدم الدسومة 








(۴) کقاہالظھرۃ 






تا زرل ھٹیب َقَالً لِم تو 
لها امام الٍَّ اَل فَقَالاً: أََوَضَأ نا 








خَيْر مِنْكَ. رَوَاه أَحْمَد. زحم: ٤۳۰/۸]۔‏ 








فعي. [(ط ٤ء‏ مسد الشاقمی ۷]۔ 

۱-۔[۳۲] وَعَن ان مَسمُودِ کَانَ ول : مِن فلَ الوَجْلِ امْرَأتَہُ 
الٰوّصُوۃُ. رَزاءُ مَالْكَ . (ط: ١۷‏ 

۹-[۳۰] (أنس بن مالك) قولہ: (لم یتوضأً منه من هو خیر منك) أنکرا 


س طلند: وسکوت انس یدل علی أُلە موافق لھماء فصار متفقاً علیہ 





۰٠۔‏ [۴۱] (ابن عمر) قولے: (وجسھا بیدہ) الجس : المس بالید 





وقولہ: (من الملامسة) أي! المذکورۃ في قولہ: 


تاقضان ئلوضوء کما بینە بقولہ : (ومن قیل امرآنہ أر جسہا) وفیه حجة علی من 





قال من الشافعیة : إِن الناقض !نما هو لمس المرأة الأجلبیةء 
-[۳۲] (ابن مسعود) قولہ : (من قبلة الرجل امرآنه الوضوء) لعل النقدیم 
للاہتمام حتی یفھم أن من قبلة غیر امرأنہ الوضوء بالطریق الاولی؛ ولیس للتخصیص 


کما لا یخفٰی 














)١(‏ باب ما پرجب الوفہ 
۲٣۔‏ [۳۳] وَعَن ابنِ مُمَرَآَنٌ 
ہن اللَّشيِ فََوَضُوُوا بَا ۔ 
۴٣۔ ]۴٣[‏ وَعَنْ مُمَرَئن عَبْد الْزیز عَنْ تیم الذَاِي 
دلْوصُوۂ بن کُر مم سَائلِ٤.‏ رَوَا ما ادا 


لَميَْمَع ین تییم اللّاِی ولا رآۂ وََرِیڈینْ 







عَُرَیِنّ الْحْطَابِ طلد فَانَ: 








پا 


مُجُھولاتِ, آدي: ۷/۱٦۱]ء‏ 





ا کے 
یه می سی 
۲۔-۔ [۳۳] (ابن عمر) قولہ : (إِن القبلة من اللمس) في معنی قولہ في الحدیث 


السابق من الملامسةہ وغی الآَیة قراہنان: لام اذہ ب۱۹ ول 








اعلم أن عفء انار من ابن عمر وابن مسعود بل شدل علی أن مس الصرأة 
ناقض کما ہو مذھب الشافعي _ رحمه الله ولعلھا عند الحنقیة لم یثبت؛ وبحتمل 
ان یقال: إِن ذلك بناء علی مذھبھماء ویکون مذھب غیرھما علی خلاف ذلك؛ فإنھما 
لم یرفعا إلی النبي ِء وحدیث عائشة کل مرفوع واللہ أعلم۔ 

٣۳-۔ ]۴٣[‏ (عمر بن عبد العزیز) قولہ : (الوضوء من کل دم سائل)''' ھذا 
الحکم مخصوص بالحنفیةء وعند الأئمة الثلالة الناقض هو سا یخرج من السہیلین 
معتاداً و غیر معتادء وعند أحمد خروح البول والغاشط من غیر مخرجھما ناقض+ 
والحجة لنا مذا الحدیث الذي رواہ الدارقطني في (سننہ) عن عمر بن عبد العزیز عن 


() ڈھب الی !یجابە الحنفیة واحمد بن حنبل+ وذھب الشافعي ومالك إِلی آلە غیر ناقفض ۔ انظر: 
اایڈل المجھردہ (۲/ ۱۱۲) 








(۳) کتاب الطھارۃ 





تمیم الداري؛ ورواہ ابن عدي في (الکامل)!'' عن زید بن ثابتء وطعن الدارقطني 
یماً الداري؛ فإن ولادة عمر کان فی سنة سبع 





عمر بن عید العزیز لم یر 
وخمسینء وتمیم الداري مات في أیام علي عللہء ویزید بن خالد ویزید بن محمد 
مجھولان: وقد عرفت معنی المجھول في المقدمة: وھذا لیس بطعن عندنا لأنا نقبل 
المراسیل؛ وقد عرف في موضعہ. 

وأما یزید بن خالد ویزید بن محمد فقد اختلف فیھماء وقد وثفوھما کما فی 
(الکاشف)!'' للئعبيء والمجھول قسمان: مجھول العین من لم یرو عنه إلا واحد 
ولم یوٹقء ومن روی عنە اثنان أو أکٹر من غیر توثیق فھو مجھول الحال وھو المستور 
وقد قبل روایتہ الجمھور وردھا البعض وقیل : موقوف إلی استبانة الحال ولا یدری 
من أي قسم؛ ول أعلم. 

ولنا ایضا ما روی الیخاري'' عن أم المؤمنین عائشة ٹا : ان فاطمة بنت حبیش 
جاءت إلی النبي کے فقالت : إني أستحاض فلا آطھر أفادع الصلاہ؟ فقال: (لا إنما 
ذلك عرق لیست بالحیضةء فإفا أقبلت الحیضة فدعي الصلاةء وإذا آدبرت فاغسلي 
عنك الدم؛ وتوضتي لکل صلا)ء فنبہ نل علی العلة الموجبة للوضوء؛ وھمو کون 
ما یخرج منھا دم عرق ولأنہ نجس خر إِلی موضع یلحقه حکم التطھیر فینقض بە 
الوضوء کالخارج من السبیلین۔ 


)١(‏ فالکامل؟ (۲/ ۷۷)۔ 
)٢(‏ :الکاشف؛ (۳۸۱/۲ء ۳۸۹) 


(۴) تصحیح البخاری؛ (۲۲۸) 








)١(‏ باب ما یوجب الوضن 








'لحاکم مسنداً والبخاري''' معلقا عن جابر بن عبدالتھ 





أن النبي تا کان في غزوۃ الرقاع فرمي رجل بسھمء فتزفه الدم فرکع وسجد؛ ومضی 





في صلانہ. والجواب أنە إنما ینتھعض حجة 
علیھا۔ 


وقال الخطابي'': ولست أدرتی کیف یصح الاستدلال بە والدم إِذا سال صاب 








الرجل و: 





بدنه ورہما أصاب ابہہ ومع إصابة شيء من ذلك لا تصح صلاتہ؟ إِلا ا یقال: إَ 





الدم کان یجرئی من الجراح علی سبیل الدفق حتی لم یصب شیئا من ظاھر بدنەء ولا 





1 اکرہ الشْنٌيء واحتج ایضاً ہما ر الدارقطني(” 
من آنے تن احتجم وصلی ولم یتوضأً ولم یزد علی غسل محاجمه وقد ضعف مذا 


کان کذلك فھو أمر عجیب؛ 





الحدیث آپ 
کا (من 
آصابه قيء او رعاف آو قلس أو مذي فلینصرف ولیتوضآء ٹم لین علی صلاتہ ما لم 
رقطني ایض وقد تکلم في ابن 
: نے بتقدیر الصحة یحمل علی غسل الدم لا وضوء 





وننا أأیضاً ما رواہ ابن ماجے'ٴ عن عائشة ٭ّ* قالت: قال رسول ا 





اشء وفد وثقه ابن معینء ونقل 








قع بأنہ غیر صحیح وإلا لبطلت الصلا فلم یجز ائبناء: والکلام في هذا 


المقام طویل ذکرہ الشیخ ابن الھمام 





(۱) ؛المستدرلدہ تلحاکم (۱/ :)۲٥۸‏ واصحیح البخاري؛ (کتاب: ٤ء‏ باب: ٣۴)۔‏ 
٦‏ انظر: افتح شاريء (۲۸۱/۱)ء 


)۱٥١ /٦( ؛سنن الدارقطنيء‎ )۴( 





(8) ؛اسنن ئین معجهۂہ (١٤۱۲)۔‏ واسٹن 





4٦٥۴ قطنيی+(۱/‎ 








() شتاباتطھارۃ 


٢‏ اب اذا باھا, 


٭ ال سُلْ الاؤل: 
اي قرب الأَنصَارِيْ قَالَ: قَالَ رَسُول اثر 5 : ٣٥آ‏ 


]١[-٤‏ مَنْ 
قاط فا تستلْلُوا الله وَلاَتَلتَذِْزُومَا وَلَكِن شَرقُوا او عَرُواہ وی ا 
٢۔‏ باب آداب الخلاء 





الأدب: استعمال ما یحمد قولاً وفعلاًء وعبر عله بعضھم بأنےە الأخذ بمکارم 
الاخلاق؛ وفي (الصراح)'': آدب نگاہ داشتن حد هر چیڑی راء وسٹیین معناہء 
مفصلاً في کاب الاّداب إن شاء الله تعالی : والخلاء ممدوداً المتوضا؛ لن الإنسان 
یخلو فیہ؛ في (القاموس)'': الخلاء: انمتوضأً والمکان لا شيء بە. 

الفصل الأآول 

٤ء‏ ٣۳۳-[۱-٢](اہو‏ آیوب الأنصاريء وعبداللہ بن عمر) فوله: (إذا آئیتم 
الغائط) في (المشارق؟'”': الغائط : المتخفق من الأرض؛ وبە سمي الحدث لأٹھم 
کانوا یقصدونه لذلك یستترون فيە؛ وفي (القاموس)(: الغائط والغاط : المطمٹن من 
الأارضی؛ والغائط کنایة عن العذرةء انتھی۔ وإرادة العذرة من الغائط مجاز من قبیل 
تسمیة الحال باسم المحل ٠‏ والکنایة في عبارۃ (القاموس) بمعنی مقابل الصریح ۔ 

وفولہ : (ولکن شرقوا أو غربوا) في (القاموس!*: التشریق الأخذ في ناحیة 


)۱۸ االصراح؛ (ص:‎ )١( 

)۱۱۷۸ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٢( 
)۲۳٣ /۲( ا مٹارق الأنوارہ‎ )۳( 

() ؛٦القامرس‏ المحیط (ص: .)٢٦۷‏ 
(۵) ؛القاموس المحیط) (ص: ۸۲۷)۔ 











() باب آداب الخلاء 


رَحِمَة اللً: مَذَا الحَییٹ فی الشخراو 








٥۔ ]٢[‏ عَن عَبياللو ئن عَُرفَالَ: ارَتقَيِثُ توق بت حَنْصَة لِيتْضي 


2 یل الام , 





حَاجَتي قَرآت رَسُولَ اشرقق ِقضِي حَاجَنَة مُنکََيرَ 
تق عَلیو [خغ: ۱۱۶۸ءع: ٦٦ا‏ 
المشرق؛ وعلی ھذا یکون التغریب الأخذ في ناحیة المغرب؛ والمعنی استقیلوا المشرق 
حتی یکون الاستدبار لی المغرب؛ أو استقبلوا المغرب حتی یکون الاستدبار لی 
المشرق؛ وھذا مخصوص بأھل المدینة المطھرة؛ فإن قبلتھا الجنوب؛ فإن المدینة 
شمالیة الکعبة المشرفة۔ 

واعلم أن المسألة مختلف فبھاء فعند أبي حنیفة یحرم استقبال القبلة واستدبارھا 
في الصحراء وفي البنیانہ وعند الشافعي لا بحرم في البنیان+ وذھب إلی کل من القولین 
جمع من الصحابة والتابعین ومن بعدھمء ونقل الترمذي عن أحمد بن حنبل الرخصة 
من النبي ق في استدبار القبلة بغائط آو بول؛ فآما استقبال القبلة فلا یستقبلھاء کأنه 
لم یر في الصحراء ولا في الکنیف أن یستقبل القبلةہ ونقل الشْمْلي عدم کراھة الاستدیار 
عن ابي حنیفة أیضاً لحدیث ابن عمر یٹ الأّتي۔ 

حجة الحتفیة أن حدیث الٹھي رواہ جمع کثیر من الصحابةء ولم یذکر آحد منھم 
فی روایة ما یدل علی التفریق بین الصحاری والابئیةء وقال الترمذي'': حدیث أي 
أیوب آحسن شيء في عذا الباب وآصحء آنتھی ۔ 


( :سی الترمڈی+ (۱۲/۱) 














(۳) کتاب انطھارۃ 


وھذا الحدیث رواہ أصحاب الکتب الستة: وقال آبو ایوب: قدمنا الشام فوجدئا 
مراحیض قد بنیت قبل القبلة فتنحرف عتھا ونستغفر الله وإنما استغفر مع الانحراف 
وتوہ مشت مس ور کی 
": والنظر یقتضي التسویة بین الصحاری والبنیة؛ لا لم نجدد 
لو وجھبا وی انرام القبلَ ککراهة مواجھة تلك الجھة بالبزاق والنخامة ومد 
الرجل 

وتمسك الشافعي بحدیث ابن عمر :للا قال: ارتقیت فوق بیت حفصة لبحض 
حاجتي فرأیت النبي پل یقضیي حاجتہ مستدبر القبلة مستقبل الشام. 

واجیب عن بأنہ یحتمل أن یکون ذلك قبل النھي: وبحمل نے قد انحرف عن 
سمت القبلة شیا یسیا بحیث خقي علی ابن عمر طللا لأنه لم یتعمق في ذلك ولم یکن 





: وقد جاء في بعض طرق الصحاح أُن ابن عمر قال: یقول 
اس: إذا قعدت للحاجة فلا تقعد مستقبل القبلة ولا بیت المقدمء ولقد ارتفیت علی 
ظھر بیت حفصة تل8 فرآیت رسول الله ہا مستقبلاً بیت المقدس لحاجتہء فلیس استدبار 
القبلة مذکورافیە: واِنما آنکر علی من قال بالٹھي عن استقبال بیت المقدس؛ انتھی . 
فان قلت: إذا کان مستقبلاً لبیت المقدس فقد بستدبر الکعبة ضرورة 








'تھما 
متسامتان في المدینة؛ لأن المدینة متوسطة بین مکة وپیٹ المقدس؛ وکلاھما في ناحیة 
الشمال من مکة کما یری ذلك في مسجد القبلتین الذي نسخت فیە قبلة بیت المقدس ٤‏ 
بني محراب کل منھما مسامتاً للآخر 


() اکتاب المیسر؛ (۱/ ۱۴۰)۔ 











() باب آداب الخلاء 





قلنا: لیس الأمر کذلك في التحقیق ٠‏ ولا یقع سمت القبلة بالمدینة علی السواء 
من بیت المقدس؛ وإن ذکرہ بعض العلماء بناء علی الظاھر فذلك مبني علی التقریبء 
ویعلم ذلك بالحس من النظر في مطالع البروج ومغاربھاء وبالحساب بمعرفة طول 
البلدین وعرضھما؛ فإن طول المدینة خمس وسبعون درجة وعشرون دا 





مخمس وعشرون درجة: وطول بیت المقدس ستٹ وستون درجة وعشرون دق 
وعرضها أحد وعشرون درجة وأربعون دقیقة: فلا یکون مسامتین علی ما ذکرہ 
اورک والله أعلم ٠‏ 

فان قلت: في حدیث جاہر نہ قال: تھی رسول اللہ لگ أن نستقبل القبلة ہبول+ 
فرأیته قبل أن یقبض بعام یستقبلھاء وھذا یدل علی ان الرخصة کان آخر الأمرین؛ فلا 
یجوز القول بنسخه 

قلنا: قال الترمذي : حدیث جابر غریب حسنء فلا یقاوم حدیث أبي آیوب وھو 








صحیحء علی أنە یحتمل آئە انحرف عتھا یسیراً ولم بشعر بە جابرء آو کان فيی بعضص 
أسفارہ بحیث تشتبه القبلة فی فحسب أنە متوجە إلی جھة الکعبة ولم یکن کذلك؛ علی 
أئه یحتمل بعد آن الرخصة نسخت ثانیاً؛ لکونە قبل أن یقبض بعامء وھذہ الاحتمالات 
وإن کانت لا تخلو عن بعد لکٹھا تجمع الأحادیثء وأحادییث الٰٹھي کثیرۃ راجحةء 
والاحتیاط في ذلك۔ 

ثم اعلم أن الوجه في قول الشافعي بالرخصۃة في البنیان لیس مبّبّا علی ان الست 
في ظاہر ما یری حاصل فی البنبان دون الصحراء کما یتبادر إِلی الفھمء بل الوجه کما 
قالوا هو آن الصحراء لا تخلو عن مصلُ من ملك أو جني أو إنسيء فإِذا قد مستقبل 
القبلة أو مستدبرھا رہما بقع نظر مصلٌ علی عورتء وعذا المعنی مأمون في البنیان+ 














(۳) ضتاب انطھارۃ 


٦۔‏ [۳] و 





کذا قال الطیبی'''ء ولکن ما بجيء في الفصل الثالث من حدیث مروان الأصفر من 


إنما تھی عن ذلك في الفضا فإذا کان بینك وہین القبلة شيء یسترك 





فلا بُس؛ بنظر إٍلی ما یتبادر۔ 

۹-۔ [۴] (سلمان طہ) قولہ: (وآن نستنجی) وفي بعض النسخ ب(أو) في 
المواضع الثلالة: وتقي أحد الأمور مبھماً 
ال: نجی فلان : آحدثء ونجی الحدث : خرجء وانسین في الاستنجاء للطلبء 





العموم؛ وائنجو: ما بخرج عن البطن٠‏ 





أي: طلب النجو لیزیل: والاستنجاء یجيء بمعنی إخراج 'لعذرۃ من البطن؛ وبمعتی 
إزالته عن بدنە بالفسل أو المصح؛ والاول: من النجو وھو ما ارتفع من الأرض کأنه 
یطلبھا لیجٹس تحتھاء والثاني: من نجی الشجرۃ وآنجاھا واستنجاھا: قطعھاء أو من 
نجی الجلد: کشطہء وذکر الأحجار قي الاستنجاء مہني علی الآکٹر المتعارف في تلك 
الدیارء والمدر والتراب والعود والخرق وکل ما یحصل بے النقاء قي حکتھا ما عدا 
ما نھي عنہ من العظم والروث والرجع؛ لما روی البيھقي وقال: إنه أصح ما في الباب 
عن مولی عمر فال: کان عمر ثچہ إذا بال قال: ناولني شیناً آستنجي به فأناوله العود 
او الحجر؛ أو یاتی حائطا یتمسح ب او یمسه الأرض؛ کذا ذکر الشُمْنّي 

وقوئە : (بالیمین) وکیفیة الاستنجاء بالحجر من البول أن بأخذ الحجر 
والذکر بشماله ویحرکە إلی الحجر : ولا بحرك الحجر إلِه ٹلا یلزم الاستنجاء بالیمینء 
کذا ذکرہ في (العوارف)!"ء قال الشیخ: وکذا ذکرہ [مام انحرمین ومن بعدہ کالغزائي 
( م'شرح اثلطبي؛ /٢(‏ ٣۳)۔‏ 
٢(‏ اعوارف المعارف؛ (ص : ۱۷۱) 

















() باب اداب الخلام 


في (الوسیط'''ء والبغوي في (التھذیب) وقال: ومن ادعی أنە في ھذہ الحالة یکون 
مستجمرا بیمنیه فقد غلط: وانما مو کمن صب بیمیتە الماء علی یسارہ في حال 
الاستنجاءء وبھذا قد حصل التفصي عما نقل في (فتح الباري۷؟' عن الخطابي في هذا 
المقام إیراداً وبالغ في التبجح بەء وھو ان المستجمر عتی استجمر بیسارہ استلزم مس 
ذکرہ بیمینہ؛ ومتی أمسکه بیسارہ استلزم استجمارہ بیمینه؛ وکلاھما قد شملہ الٹھي؛ 
ولم یحتج في الجواب عنہ بتکلفات ارتکبوھا هي آنه یقصد الأشیاء الضخمة التي لا تزول 
بالحرکة کالجدار ونحوہ من الأشیاء البارزۃ فیستجمر بھا بیسارہ؛ فإن لم یجد فلیلصق 
مقعدته بالأرض ویمسك ما یستجمر بە بین عقبيه أو إبھامي رجلیہ؛ ویستجمر بیسارہ 
نه۔ قال الشیخ: وھذہ ھیئة مٹکرۃء بل قد یتعذر فعلھا 





فلا یتصرف في شيء من ذلك ب 
في غالب الأوقات ۔ 

وقال الطیبي؟”: النھي عن الاستنجاء بالیمین مختص بہالدبر؛ والنھي عن المس 
مختص بالذکر فبطل الإیراد من آصلهء قال الشیخ: ما ادعاہ من تخصیص الاستنجاء 
ہالیمین بالدہر مردودء والمس وإن کان مخصوصا بالذکر لکن یلحق بے الدبر قیاساء 
والتخصیص علی الذکر لا مفھوم له بل فرج المرأۃ کذلك؛ وإنما خص الذکر بالذکر 
لکون الرجال ھم المخاطبینە والنساء شقائق الرجال في الأحکام؛ انتھی۔ 

وأفول: لا حاجة إلی شيء مما ذکرواء والأمر في ذلك سھل؛ فإنہ إذا أنخذ الحجر 
بشمال ومع ذلك أخذ الذکر بە حصل الاستنجاء: کما بفعل من بتواخذ ویتخطا*“ 








.)۴۰ /۱( للغزالي‎ ؛طیسولا٥‎ )١( 
ء)۲٢٢‎ /۱( تح ااری؛‎ )٥( 
'شرح الطیي؛ (۲/ ۳۹)۔‎ )۴( 

)٤(‏ کنا في الأاصول: 











(۴) کتاب الطھار 








للاستنجاءء وذلك متعارف بلا مشقة کما لا یخفی. 
وقولہ: (أو أن نستنجي باقل من ثلائة أحجار) الامتنجاء بثلائة آحجار واجب 





عند الائسة الثلائة بشرط التقاء بأن یخرج آخرھن نقبّا لا شيء عليهء وإِن أنقی بدون 
الٹلائة تی ببقیتھا تحصیلاً بشرط العدد: وعندنا الشرط ہو حصول النقاء وإن حصل 
باقل منھاء وتمسکھم بھذا الحدیث إن کان الٹھي للتحریم؛ وبحدیث عائشة''' ان 
رسول اللہ کچ2 قال: (إذا ذھب أحدکم لحاجتہ فلیستطب بثلائة أحجار) إن کان الأمر 
لاڑیجاب ۔ 


ولنا ما روی البخاري'' عن عبداللہ بن مسعود ول قال: آتی النبي 8 الغائط 





فأمرني أن آنیە بثلائة أحجارء فوجدت حجرین ولم أجد الثالٹ؛ فأنیده بروشۃ فاخذ 
الحجرین وألقی الروشةء وقال: (ھذارکس)؛ وأیضاً حدیث أبي مریرة الأتي : (من 
استجمر فلیؤٹرء من فعل فقد أحسن؛ ومن لا فلا حرج) دلبل علی عدم الاشتراط ۔ 

قال في (الھدایة)”: وما رواہ الشافعي متروك الظاھرء فإنه لو استنجی بحجر 
لە ثلاثة أحرف جاز بالإجماع؛ قال ابن الھمام!“: فعلم آن المراد عدد السّخات غیر 
أنه قدر بالٹلاث؛ لان غالب الظن بحصل عندہ کما قدرہ في حدیث المستیقظء ولکن 
استعمال الجمر 
في البخور کما في قولھم: نجمر الأکفان في الجنائز واستجمر فلان: أي تبخرہ فیکون 


هذا إذا کان الاستجمار خاصاً في الاستنجاء لکتە مشترك بینه 





(1) مسلد آحندہ (۱۰۸/۹). 
)٢(‏ اصحح البخاري٭ (١٥۱)۔‏ 
(۴) دالہدایت (۱/ ۴۹). 

(4) ففتح القدیر (۱/ ۳۹۷) 














)٢(‏ باب آذاب الغلام 


۰ رَوَاهُ مُْلِمٌ [م: ٢٦۲٢]ء‏ 


إِن َغَلِ الْخَاكّ بتُولّ: 





لفظ الحدیث لییان تثلیث الڑیتار في البخور والتطیب . 


وقولہ: (أو أن نستنجي برجیع أو بعظم) المراد بالرجیع: الروث؛ وعل الٹھي 
عن الاستنجاء یالروث والعظم کونھما زاد الجن ودوابھم کما نطقت به الأحادیث 





]٦[ -۷‏ (أنس) قولہ : (من الخبث والخبائثٹ) (الخبث) یروی ہضم الباء 
وسکونھا؛ غبالضم جمع محبیث: وڑالخبائٹ) جمع حیئة؛ یرید ذکران الشباطین وإناٹھم؛ 


وبالسکون یحتمل أن یکون مصدر خبث ال 








٠‏ ویحتمل أن یکون مخفف جمع 
الخبیثء وقد جاء التخفیف في ھذا الوزن کما فی کتب وسبل ورسل؛ وعلی تقدیر 
کون علی لفظ المصدر المراد الشيء المکروہ مطلقاء وقیل: الشرہ وقیل: الکفر: ثم 
قال الشیخ''': من یکرہ ذکر اللہ في تلك الحالة بفضّل؛ آما في الامکنة المعدۃ لذلك 
فیقوله قبیل دخولھاء وأما في غیرھا فبقول في أوان الشروع کتشمیر ثیابە مثلاّء وهذا 
مذھب الجمھورہ وقال: من [نسي] یستعیذ بقليه لا بلسانہ: ومن یجیز مطلقاً کما نقل 
عن مالك لا بحتاج إلی التفصیل۔ 


]٥[-۸‏ (ابن عباس) قولہ: (وما یعذبان قي کبیر) آي : في زعمھماء آو في 





() انظر: :مرفاۃ المفاتیح* .)٢٦۰ /٦(‏ 














() کتاپ الطمارۃ 





(القر: ]٤٤‏ أيی: شاقةء وزاد في روایة للبخاري: ثم قال: (بلی)ء أي: بلی یعذبان في 


کبیر+ وفي للتعلیل. 


وتولہ: (أما أحدھما فکان لا یسنٹر من البول) روي عذا اللفظ بوجوہ: اأحدھا 


(لا یسٹر) من الاستتارء وظاہر معناہ لا بیالي بانکشاف العورۃ؛ وھذا لا یناسب الباب+ 
وقد یقال: معناہ لا بجعل بینە وبین بولە سترة حتی یتحفظ مٹەء والموافق لما رواہ 
مسلم: (لا یستتزہ)۔ بنون ساکنة بعدھا زاي ٹم ماء۔ من التنزہ وھو الإبعاد: وھذا اللفظ 
موافق لما جاء في حدیث آخر: (استنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر ملہ)ء وقد 
یروی: (لا یستبری*) بموحدة ساکنة من الاستبراءء أي: لا یتبرا من البول ولا یتباعدد 
من وھو قریب من الوجہ الثانيی؛ وقد جاء: (یستنر) بالنون ہین التائین من النٹتر؛ 
قال في (الٹھایة)''': وھو جذب فی قوۃ وجفوۃ۔ وقد جاء في الحدیث: (إذا بال أحدکم 
فلینتر ذکرہ ثلاٹا)ء وفي روایة: (ثلاث نترات)ء وقال: ومنە حدیث عذاب القبر آله 
لم یکن بسٹنٹر عند بوله؛ وھو أیضاً قریب من (یستبری؟) و(یستنزہ)ء وقال الطیي!'": 
وذکر في (شرح السنة) ہذا الحدیث في باب الاستتار عند قضاء الحاجة۔ 

وقولہ: (بالئمیمة) النم والنمیمة: رفع الحدیث إشاعة لە وإقسادا نم ینم بکسر 
النون وضمھاء وقال النووی: نقل کلام الغیر لقصد الإاضرار وھي من أقبح القبائحج+ 
انتھی۔ وعرفھا بعضھم تھا المفالة التي ترفع عن قائلھا لبضر بھا فائلھا في دینە أو نفسه 





٣ (‏ التہایقہ (ہ/ ١٦ء‏ 


( شرح اتطیي؟ /٥(‏ ۳۷) 














(۲) یاب اذاب القلاء 





بی ر [عد 1۳٣۱ 1٦‏ جک م: ۲۹۲]ء 





أو مال . وھذا ا 





یف اشمل لدخول 
کل ما یحصل بە الرفع ولو بکتابة أو رمز ونحو ذلّك: الٹھی ۔ 


وفي (شرح کتاب انخرقي)'ٴ فی مذھب الإمام أحمد بن حتبإ 










ن اعتدی وکذب طإَلاثْْع 


(إن اللہ لا ینظر !لی 


وقد قاذ عمر 





النمیمة: نقان 





وَقرك؟ جو 
مفعولاً مطلفاء أی: شقھا شقا ملتبیساً بنصفیز 
وقولہ: (لعله أن بخقف عتھما ما لم ییسا) زیادة (أن) 











١(:يقرخلا *<شرح الزرکشي عنی مختصر‎ )١٦( 





(۴) * صحیح یخاری+ (٦٥٦٥)۔‏ راصحیح مسلما (ء 
(۴) ۶ 'لقاموس محیطه (ص: ۲۹۱) 


۲)٦ 














2007ە/ ری 








فی (یخفف) للعذاب 





ویروی : (عنھا): والضمیران للمیت: والتذکیر باعتبار الشخص٭ 


النفسء والأول للشأن ونفسیرہ بأان وصلتھا لکونھا جملة حکماء أو 





(عنھما) بالٹنیة الضمیر للقبرین وقد پروی (عنه) 
للکبیرتین: وعلی الثانيی 


للعودین آو لانصفین: وقالوا: لملہ ٹچ شغع فاستجیب بالتخفیف عنھما إلی أن ییسا۔ 





مبھم یقسرہ عا بعدہ: وعلی 





بتاویل الشخص؛ و(یییسا) یروی بالفوقیة والتحتیة فعلی الاو 


وقیل: لکونھما پسبحان ما داما رطبتین: والمراد (من شيء) في قوله تعالی: لوا 
الا نع گ۱۸۹ 
بقطع ٠‏ وھذا الصبیح خاص یہ؛ والذي یعمٌ 'شیاء کلّھا فھو بمعلی الدلالة علی الصائع 





8 شيء حي؛ وحباة الخشب مالم ہیس وانحجر مالم 


وکمال: وقد آنکر الخطابی ما یفعله الناس علی انقبور من الأخواص ونحوھا 








بھذا !لحدیث: وقال : لا أصل لە ولا وج 
وفي (مجمع البحار)''' عن الکرماني: ولیس في الجریدۂ معنی یخصہہ وإِنما 


ذالا ببرکڈة یدہ 





ولهذا آنکر الخطابي وضع الناس انجریدة ونحوہ علی القبر وقیل 
اثرطب یسیع فیتخفف بیرکتە فیطرد في کل الرباحین والبقول۔ 






تي'": وجە هذا التحدید آن 





ال: إنه سأل التخقیف عنھما مد 





بقاء النداوۃ فیھماء 
ائنداوۃ فیکون مجیرأعن عذاب القبرء قول لا طائل تحتہ ولا عبرۃ بە عند آھل العلم* 
وقیل: علم ذلك موکول إلی الني نی والل أعلم 


قول من قال: وجه ذلك ان الغصن الرطب یسبح لل ما دام فی 





٢ 0‏ مجمع بحار الأأنوارہ )۲۰٢(‏ 


٦(‏ اکتاب المیسرہ (۱/ 0۱۳۲ء 








اهت )یا انا انکر 





۹۔-[٦]‏ (أہو ھریرة) قوله: (اتقوا اللاعنین) ھذامن 
'لحامل وحذف المضاف من قولہ: (الذي بتخلی) آي: تخلی اللي یتخلی أوعیّر عن 
الفعل بفاعلہء وقیل: اللاعن ہمعنی الملعون کما قیل فی قولہ تعالی: طلَاعَا الوب 

ئی: انقوا فعٹھماء واستفدنا من إضافة الظل إلی الناس اختصاص النھي بظل 









ِن فیەء فغفي ھذا النوع من الظل ورد التھي دون سائر الظلال: فقد ثبت 
أن النبي بے قعد تحت حائش''' من النخل لحاجته؛ وو المجتمع من الشجر نخلاً کان 


أو غیرہء ولا بد أن یکون للحائش ظلء کذا ذکرہ القُورِيِحيي ا 





مواضیع الشمس في 
انشتاء کالظل فی انصیف؛ کا في بعض الشروح: والمراد بالتخلی : التفرہ لقضاء الحاجة 
اب فان الٹٹجر می سرد تفسیر النووي بالتفوط ٠‏ 


+ طز 









ائمسلوك لا المھجور الني 
یمراد: کذا في (مجمع البحار) ١‏ 





س) بانجزمء وڑلا) ناہیة 





٢ (‏ کتاب المیسرہ(۱/ ۱۴۴) 





(۴ تمجمع بحار الأثوارہ (9 )۱٦١‏ 















(۴) کتاب الطھارۃ: 





۱۔ ([۸] وَعَنْ أبِي مَرَبْ 

٭ وَتَي التخْمرَفََتْوِِہ. مق 
کذا في بعض الشروح نقلاًعن الشیخ ٠‏ ویجوز 

الجزم أٔیضاً علی تقدیر کون (لا) نافیة لجواز الوجھین عند کون الشرط ماضیأء والمراد 

الننفس داخل الإناء من غیر أن ينَهُ عٰ الفم حذرامن سقوط شيء من الأئف آو الفم 

فا وق : إنه منع من جھة الطب+ وقد ورد في حدیث آخر : أنه کان یتنفس في 
آي: في الشرب مه بابانة الإناء عن الفم: وقد جاء في روآیة في الشرابء 

شاء اللہ 





عَليْوي (ع: ۱۹۱ م: ۷۳۷]۔ 

















الڑناء ثلاثاء 





ویتم الکلام في ذلك في (باب الأشربة) ! 
ونولہ: (ولا یتمسح بیعینہ) أي : لا یستنج بھا؛ لما في روایة البخاري: (إذا بال 





احدکم فلا یأحذ ذکرہ ولا ی بیمینہ)ء کذا في الشروح؛ وقد ذکرنا کیفیة الاستنجاء 
بالحجر في البول بحیث لا یلزم نہ مس الذکر بالیمین ولا الاستتجاء بھاء وأما في الغاتط 
فظاہر۔ 


]۸[-١‏ (آبو ھریر) قول: (فلیسننٹر) أي: بستنشق؛ قد سبق شرحہ في 
الحدیث الخامس من الفصل الأول من (کتاب الطھارۃ)ء (ومن استجمر) الاستجمار: 
استعمال الجمار وھو الأحجار الصغارء والمراد الاستنجاءء وظاعر الڑإیتار یشمل الواحدہ 
أیضا وحمل الشافعیة علی ثلاث أو حمسس: والاستجمار: التبخر أبضآ من جمرۃة النار* 
وقد یحمل الحدیث عليه: غإیتارہ ان یاخذ من البخور ثلاث قطع أو ثلاث مرات: فلا 
یناسب الباب ولا یناسب آبضاً سیاق الحدیث؛ ویجي۔ الکلام فیە في الفصل الأول 


)١(‏ او لعل علة ا البرودۂ بحرارۃ اللضی؛ کذا في ۸التقریر+ 











(۴) باب اداپ الخلاء 





٢۔‏ [۹] وَعَنْ ان 






ا وَغلاَم إِداوَة مِنْ مام و 


8۷۷1+ 


× لانە کان صاحب الاداوۃ والنعلین والسواك یحملھا۔ و(الإداوة) 





() قال 'لقاری: زا 





شی امرفاۃ انمفاتیح: (۱/ ۴۷۸)۔ 
(۳) انظر: اہذل المجھودہ (۱/ ۳۰۷). 
ری ١‏ 





ن الکبریە ثلبیھقی (۱۶۱/۱ء رقم؛ :)١١۹‏ و٤مصنف‏ ابن آبے شیبة؛ )۱٦٣(‏ 











(۴) کتاب الطھارۃ 





]۱١[-٣‏ عَنْ انس قَالَ: کان 





:نَا یت خَنْمُجخ تر 
١‏ خَيِيد مُنْكَر'. وَفي روائۂ: وضع بَدلَ تٌَّ. (ہ: ۱۹ء 


س: ۵۲٥۳‏ ت: ١۱۷۵]ء۔‏ 


. 





رَوَاه او اود وَالتََان 
وَقَالَ ار تَرُد: 








٤٥۔[١۱۱وَعَنْ‏ جا 





الفصل الثانيی 
-٣‏ [۹] (أنس) قولہ: (إذا دخل الخلاء) أی: آراد دخوف: (نزع خائمه) 


لکون نقشہ نقشہ (محمد رسول الل)ء ففيه تنحیة الداخل في الخلاء ما عليه اسم اللہ ورسولہ 

القرآنء وفي بعض الشروح: ولا یختص ذلك برسولتا بل یعم الرسل کلھم صلوات اللہ 
سو ا أجمعین؛ ھذاء وقد یختلج أنە لو کا اسم الله ورسوه داخل العلم 
نحو عبدالء ورحمة اللہ وأبو محمدہ وآہو أحمد عل یکرہ؟ وهذا منظور فیە ولم 
نجد لە تصریحا والہ آعلم۔ 

٤۔ ]۱١[‏ (جابر) فولہ : لإذا آراد الہراز) برز بروزا: ٠‏ خرج إلی البرازہ أي 

الفضاءء کُوا بہ عن حاجة الإنسان کالغائطء وھو اسم للمکان الغور؛ کما هو المتعارف 
في الکنایة عن ما یکرہ التصریح بہہ والبراز بالفتح وخطا الخطابي الکسرہ لائە مبارزۃ 
في الحرب. وخالفہ الجوھريی فجعلە مشترکا بیٹھماء کذا في (مجمع البحار)”' وقال 








() ولمل الحکم بنکارته لأمرین: الأو: شرك اثراسطۃ سن ابن جریچ والزصري؛ والٹائيی 





کر المتن بمٹن آخرء والحدیث بد صححہ الٹر 
(۲۴۰۸۱), 


وآبن حبان, انظر: 'یذل جو 


)" ةمجمع بحار الأنوارہ (۱/ ۱۷۲ ۱۷۴۳). 











)٢(‏ باب اذا الخلام 





انل حَتّی لا يَرَاهُآَحَدٌ. رَوَاهُ او اوه (د: ٢]۔‏ 
٥۔[2]۱۲‏ 








َنْ ول فاتی دبا في أَصُلِ جدار قبَالء ۔ 





في (القاموس)!'': البراز کسحاب اسم: وککتاب الغائط ۔ 

وفولہ: (حتی لا یراہ أحد) بحتمل أن یکون المراد: لا یراہ أحد ذاھباً أو لا یراہ 
بعد قعودہ والظامر هو الأولء وذلك لغایة استحیائہ وتسترہ ۔ 

٥۔ ]٢١[‏ (ابو موسی) قولہ: (فاتی دمئا) بفتح الدال المھملة وکسر المیم 
وفي (القاموس)!'': دمث المکان وغیرہ کفرحج: سھل ولانء وفي بعض الشروح: 
صفة لمحذوف: أي: مکاناً دمثاء انتھی. کأنہ یرید آنه لیس من الصفات الغالیة علی 
المکان بل مو بمعنی السھل الین مکاناً کان أو غیرہ کما یظھر من عبارۃ (القاموس) 
أبضآء ومما جاء في روایة: (مال إلی دمث من الأرض فبال)؛ وفي (التھایة)''': في 
حدیبث صفته مث لیس بالجافيیە قال: آراد أنە کان لین الخلق في سھولة من 
الدامث: هي الأرض السھلة الرحوۃء والرمل الذي لیس بمتلبدہ من دمث المکان دَمَتا: 
فلبدت الدماٹ: أيی: 
إنیان الدمث ٹلبول لثلا 












إذا لان وسھل فصو دیٹٗ ودَثثٌ؛ وفي حدیث صفة ا 
صیرتھا لا تسوخ فیھا الڈرجل وھي جمع دمٹ: والحکمة 
پرتد عليه رشاش البول۔ 

وقولہ : (في أاصل جدار) آ, 
آو لم یکن مملوکا لأحدء والہ آعلم 


قریبا منه بحیث لا یضرہ؛ أو عرف رضا صاحبہء 





(۱) :القاموس المحیط+ (ص: ٤٦٦)ء‏ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط؛ (ص : )۱٦۸‏ 
(۳) دلھایت (۷/ ١۱۳)۔‏ 











(۴) کتاب الطھار 


تد لڑلہ۔ رَوَاهُ او دَاؤّۃَ [د: ۳]. 
َالْحاجَةَلَمَزَْ 
ون حَلّی یَ‌نو مِّ الأَض . رَوَاۂ دی وَأبو داد والذَارِیِی. (ت: ٤۱ء‏ 





دای دي: 1۱۷۱/۱]۔ 





۷۔ ]٤٤١١‏ وَمَنْأہ : فان رسود افر: إِِنَمَا اتا 


امش الم 





وقوله: (فلیرتد لبولہ) أي: بطلب مکاناً مناسباء ولا بستعجل ولا یجلس حیث: 
شاء؛ ویکون ذلك مثل ھذا المکانء فافھم ۔ 


٦۔[۳٣]‏ (ائس) قول: (حتی یدنو من الأرض) المراد دنوہ من الأارض 
للقعود للحاجةء لا قربه من مکان یقعد فیه۔ 

وفولہ: (رواہ الترمذي) من حدیث الأعمش عن أنس وابن عمر؛ وقال: کلا 
الحدیئین مرسلء ویقال: لم یسمع الأعمش من أنس بن مالك ولا من أحد من أصحاب 
النبي کے وفد نظر إلی آنس قال: رایت بصلي+ فذکر عنہ حکایة في الصلاۃء وفي 
(التھذیب)'': الصحیح آنە ری آنسا ولم یسمع منہ شیتا۔ 

]1٤[-۷‏ (آبو ھریرۃ) قول: (والرمة) بالکسر : العظام البالیة یقال: رم العظم 
وآرم: بلي فھو رمیم؛ وفي بعض الشروح: سعي بذلك لأن الابل ترمھاء أي: تأکٹھاء 
انتھی. من قولھم: رم الشيء: أکله؛ و(یستطیب) من الاستطابة بمعنی الاستنجاء؛ 





() ' تیذیب التھذیب؛ /٤٥(‏ ۱۹۰)۔ 








(۴) باپ ادا القلاء 








٠۷۴۳ ۸,‏ ۱۷۳]ء 


1.۰[ ا پر 7-۲ کو ری ڈ٣‏ رد 
۸۔ ]۱١[‏ وعن عائشة قالت: کائٹ ید رَسٰون اللہ و الیْمْتی لطھُورۃِ 


وَطتاصدء ؤکائث یَنه الیشزی لِعْلاً دی وا ابی واوق 





[ہ: ۳٣۲۳ء‏ 





]٣١[-۹‏ وَعْهَا فالْٹ . قَالَ رسو : لها مَعَب لَحَدكُمْإِلىی 





]٥١[ _-۸‏ (عائقة) نالہ 










امش 


وقولہ! الخلائہ) آبی : ما پنعنق پہ من الامسجاء رنحرہ وڑالأذی) ما 


رکما فی حدیث انلعققۃ 





الصیي حین یولادء ومن تسمیٴ آنحیص 
جاسة ونحوھا۔ وکما في حدیث لذکر 


ام یؤد الملاتکة بنٹن .لحدث: ومته إیذاء 





اد فيی جذ' :لحدیث القسمان الأولان مما پستعمل 





' یقابلہ لیکون أشسمل ‏ وحیا 





یکوڈ الأول من التخصبص 





الھک . فافھم 





]٣١[-۹‏ (عائشة) قولہ: (یستطیب بھن) صفة (أحجار): آر مستأنقة, 


() ؛صحیح سلمہ (٥۴۵)۔‏ در 





٦ء‏ وٴسنن این ماجہه (۵۷)ء 





(۴) کتاب الطھارۃ 





۳ء 1٤:9‏ ص: ٤٤ء‏ دی: ۱۷۱/۱۔۱۷۲]ء 






۰۔ [۱۷)] و 


وتولہ: (فانھا نجزی“ اش قاف سس ہشن 
وذلك رخصةء وھو قول اکٹر آھل العلم من أصحاب النبي ہل ومن بعدھم؛ راوا ان 
الاستنجاء بالحجارۃ تجڑزی وإن ئم یستنج ہالماہ إذا أنقی أثر الغاتط والبول؛ والضمیر 
في (عنہ) للاستطابة والاستنجاء وقد یجعل للمستنجي٠‏ آي: عن فعله الزائد علیہ آو 


عن بمعنی اللام أو للماء المفھوم من المقام: وھو الأظھر معنیء وإن کان بعیداً لفظأء 








یشیر کلام الطیبي'ٴ؛ وبہ یستدل بعض الشافعیة علی وجوب التٹلیث ؛ لان الإجزاء 
یستعمل 


ا في الواجب: فتدیر 





٠۰-۔‏ [۱۷] (ابن مسعود) قولہ: (فإئہ) کذا غي اکٹر الأصولء ونسخ (جامع 
الترمذی) و(المصابیح) فالضمیر للمذکور وفي بعض اللسخ : (فاتھا): (زاد أخوانکم) 
قد جاء في الروایات ان العظم ھم والروٹ لدوابھم ویجوز إضافتہ إلیھم لأن دوابھم 
تابع ٹھم؛ وروی الطیبي عن الحاکم''' في (دلائل النبوۃ : أنھم لا یجدون عظما إلا 
وجدوا عليه لحم الذي کان عليه یوم أخذء ولا روثة إلا وجدوا منھا حبھا الذي کان فیھا 
یوم أکلت۔ 





وقولہ: (رواہ الترصذيي والنسائي) الموجود في بعض النسخ ھت الیاض؛ وھذہ 


() انظر: ٥شر‏ ۴/۰) 


٢")‏ ا وفي شرح الطیبي؛ (۲/ :)٣٤‏ روی الحافظ أبو نعیم في ٭دلائل اللبوۂ۸ 


















١۔‏ [۱۸) وَعَنْ 
ات وع لکل لْعیاءَ سَتَطُول ب 
تقد وَتراء و اَی پزجع 86آ ار عَظمٍ ٤‏ فا مُحَقدا بن رین زَوَاهُ 
آبو داؤّت [ہ: ٦٤]ء‏ 
العبارة مکتوبة في الحاشیة 

۱- [۱۸] (رویفع بن ثابت) قولہ : (رویفع) ہضم الراء وفتح الواو وسکون 


اتا 





آو 


الیاء 


وفونہ: (من عقد لحیتہ) الاکٹرون علی أن المراد تجعبد اللحیة بالمعالجڈ'''ٴء 





وإتما کرہ ذلك لان فعل من لیس من أھل الدین وتشبه بھم؛ وقیل: کانوا یعقدون في 


الحروب في زمن الجاعلیة تکبراً وتعجبا فأمروا بارساٹھاء وذلك من قعل الأعاجم: 





وقیل : عقد لحیتہ وغطی رجھه حتی لا پعرفہ النامر 





ونھاء وقیل : کان من عادة العرب ان من له زوجة واحدۃ عقد قی لحیته عقدة صغیرق؛ 


ومن کان له زوجتان عقد عقدثین: وقیل : صوابه من عقد لحاءء مِنْ لحوت الشجر 









اذا قشرتہ: وکانوا یعقدون تحاء الحرا 
قوله تعالی: طول 
الوجھ 





دی وَلَا نہد 04لاند:: ئ کذا فی (مجمع الیحار)'' والاول و 


وقولہ: (أو تقلد وثراً) قبل : !إتھم کانوا بعقندون قي أعناق الخیل آوتار القسي 
لٹلا تصیبھا العین: فٹھی عن ذلك؛ ثنبیھاً علی اتھا 
رحمه اللہ وقیل: إِنه تھی عن ذلك حذراً عن اختناق 









() فال فے ؛المرفاۃہ (/ :)١۷‏ وھذا مخالف تلسنة التي هي تسریح اللحیة 


"6٤ 


(۲) )مجمع بحار الانوار: (۳/ ٠٦٦‏ 











() کتاب انمار 


تختنق بھا مھما رعت وعلقت بغصنء وھذا تأویل محمد بن الحسن رحمه اش وفیل: 
إنھم یعقدون علیھا الأجراس٠‏ ویدل علی ھذا تبویب البخاري''۔ 
وقیل: المراد الخرزات نعقد قي رقة الولدان لدفع العین وھو من شعار الجاعلیة+ 
نیل : أراد بالوٹر الذحل بالڈال المعجمة والحاء المھملة محرکة: الثأر أو طلب مکافاۃ 
بجنایة جنیت عليك من قتل أو جرح أو هو العداوۃ والحقدء أي: لا تطلبرا الأوتار وھي 
الذحول التي وترتم بھا في الجاعلیةء ھکذا قال اوِيِشٰتِي''' وغیرہء ولکن لا یخفی 
أن الروایة فی ھذا الحدیث (وتراً) بفتحتین حتی حملوہ علی وتر القوس؛ والوتر بمعنی 
الذحل بسکون التاء وکسر الواو وفتحھا علی الخلاف کما هو الذي بمعنی العدد الفرد+ 
فإِن أھل الحجاز یقولونه بالفتح قي الفرد وفي الذحل بالکسرہ وتمیم وقیس وبکر 
یقولوتھا بالکسرء وأھل العالیة بالکسر في الفرد وفي الذحل بالفتح؛ وقد قریئ بھما 
فوله تعالی : ٭وََمم وٹ 2النجر: ۴٠۔‏ 

نعم ھمذا المعنی یصح الحمل عليه في الحدیث الذي جاہ فی (الأوتار) بلفظ 
الجمع؛ کما نقل عیاض في (المشارق)؟': (قلدوا الخیل ولا تفلدوها الأوتار)؛ وکما 
في (مجمع البحار)'''عن (النھایة): آمر أن یقطع الأوتار عن اعناق الخیل کانوا یقلدونھا 
بھاء فإن (الاوتار) یجيء جمع کل من اللفظین؛ اللھم إلا آن یروی الذي فسرہ بمعنی 
الذحل بسکون التاء: واللہ أعلم ۔ 








)1٥۹ :صحیح البخاري؛ (کتاب: الحجء باب:‎ )١( 
۔.)۱۴١/۱( تاب الیسر؛‎ )٢( 

(۳) ا مشارق الأنوارہ (۲/ .)٦۷٤‏ 

)٦۴ ؛مجمع بحار الأنوارہ (ہ/‎ )٤( 














۲٢‏ یاب ادا الخلاہ 






]٣۹[ -٢‏ وَعَنْ اي مُریرَة فا 


یز ون 2 اوہہ ہر7 





7۲۳-[۱۹] (ابو ھریرۃ) تولہ: (من اکتحل ا2 


أحدھما وھو الأصح: أن یجعل في کل عین ثلاشة 'میال۔ وثائیھما: أن یکتحل فی 





الاستنجاء بالحجر وھو أحسن+ 


یکن ہما نھي عتہ۔ وھذا المعنی خلاف ا 








بخرج یہ دم. وما أنخرجہ ہلسائہ قذیتلع ٠‏ لآن الظاحر بر عدم خررج الدم۔ وإِن 








روج الم فيی 





نن بخروجہ فی الثاتي حرم. ولوجود الاحتمال 


فیھما خیرء ورقد یجعل العثۂ فیھما الاستعدادء فھو في ! 





باللفظ: وقد پقال : إنه پحصل فی الآأستان تغیر ماء واللول إدارۃ اللقمة ومضغھا کذا 





(۳) کتاب الطھارۃ 








ِعَقَاید تی اَمَم, مَْ فَعلَ قد أَحْسَنَ وَمن لا فَلاَ حَرج>. رَواة ار دَود وَابنْ 
مَاجّةُ والذًارِعِی۔ [د: ٣۳ء‏ ج: ۳۲۳۷ء ۳۳۸ دي: ۱٦۹/۱‏ ۷۰٦]ء‏ 


٣-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ عَبيلل بن مُعقٍْ فَالَ: ال رَسُول لد 8ة: لاب 





َحَدكُم في تْتَحَہ خی ای و ا 
قال الطیبي'؟ 


وفي (القاموس)'': اللوك : أھون المضغ٭ أو مضغ صلبء آو علك الشيءء 
وقد لاك الفرس اللجام. وھو یلوكء وفیہ: أن انتخلل من السنةء وأصله إدخال شيء 
في وسطہء وفي الحدیث'”: (رحم الله المتخللین من أمتي في, 





في خلال شي؛ اع 
الوضوء وائطعام) 


(اإلا أن یجمع کثیا من رمل فلیستدبرہ) أ: فلیجمعه ٹم یستدبرہ: أي: 





یجعلە خلفه لثلا یراہ أحدء وآثر الاستدبار لأن القبل یسھل سترہ بالذیل غالباًء والمراد 
بلعب الشیطان: ھتك سترھم؛ وکشف عورتھم؛ ورد الرشاش إلیھمء والانسان إذا لم 
پسنٹر تمکن الشیطان من وسوسة الغیر من النظر إلی عورتہ. 

٣۔ ]٣١[‏ (عبداللہ بن مغفل) قولہ: (لا یپولن آحدکم في مستحمە) المستحم 
-بضم المیم وفتح الحاء- الموضع الٰذي بفتسل فیه بالحمیم؛ وھو الماء الحار ٹم 
قیل للاغتسال بأي ماء: استحمام؛ وإنما تھی عنه إذا لم یکن له مسلك یسلك فیە؛ أي : 
)١(‏ شرح الطیی× (٦/٤٤)۔‏ 

)۸۷۷ (ص:‎ ٢طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٢( 


(۴): یز تعمال؛ (۴۰۰//۹)ء وہالجاءع الکیرہ (۱۲۸۱) 














() باب اداب الخلام 





9 و و 9 


بذھب فیہ البول و کان المکان صلباء والتھي فیه للنز: 





الکراعة: کذا في بعض الشریح 

وقول : لثم یغتسل) (ئم) استبعادیة: أي: یستبعد من العاقل أن یفعل ذلك؛ 
و(یغنسل) إما مجزوم عطفاً علی الفعل المنھي وہو الأظھرء آو مرفوع؛ أي: عو بغتسل+ 
أو منصوب بتقدیر (أن) کما في: لا تاکل السمك وتشرب اللبن؛ لکن بلزم منە ان یکون 
الٹھي من الجمع؛ والبول مٹھي عضه سواء کان معه اغتسال أو لاء اللھم إِلا ان یحمل 
علی الواقع: أو لأن المقصود الاحتراز عن الوقوع في الوسواس؛ وهو إنما بحصل فيی 


صورة الجمع ۔ 





وفولہ: (فإن عامة الوسواس) أي: جمیعہ أو معظمہ: والأول لسیبویە والثاني 
للفراءء کذا فی (مجمع الیحار)”' ولعل المقصود علی الأول المبالضة وإِلا لیس 
حدوث الوسواس منحصرا فیەء وسبب حدوث الوسواس أنه یصیر الموضع تجساً 
فیوسوس قلبه بأنه أصابہ من رشاشہ. فیحصل منە الوسواس؛ وقیل : هو اسم الشیطان 
بمعنی أن عامة فعل الشیطان منه؛ لما روي عن آنس طلہ قال''': إنما یکرہ البول في 
المغنسل مخافة اللمم؛ وھو طرف من الجنون وھو مناسب؛ لن المغتسل محل حضور 
الشیطان؛ لما فیه من کشف العورةء ومنە: ولا نؤذيك الوسواس أي: الشیطانء کذا 







في (مجمع البحار)!”'ء والوجه الاول اظھر وأشھر۔ 
)١(‏ :امجمع بحار الاٹوارہ )٦٦ /٥(‏ 
() شرح السیوطی؟ لسٹن النسائي (۱/ ٣۳)۔‏ 


(۴۰) مسجی ہحار الأنوارہ (0/ )٦٦‏ 











(۳) کتاب الطھارۃ 








٤۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَبْدِافِ 








سَزجس فَال: فَالَ رَسُول اشرقچؤ: 

طول اَحَدکكُمْ فی جُخرٍ. رَوَاہ َو ٥او‏ وَلَحَای. (د: ۲۹ء س: ٣۴]۔‏ 

٤٥ك-[۱٢]‏ قول: (عبدالل بن سرجس) في (التقریب)''' سرجس ۔ہفتح مھملة 
وسکون راء وکسر جیم بعدھا مھملة -؛ وفي (التھذیب)'": ہفتج السین وکسر جیم+ 
وفي (جامع الأصول)''': سرجس ۔بالسینین المھملتین وبینھما جیم - بوزن نرجس+ 
وھکذا صححہ الشیخ ابن حجرہ وفي (المغني)''': سرجس ۔بمفتوحة وسکون راء 
وکسر جیم _ وھکذا ذکروہ: ولم بصرح أحد منھم بحرکة آخرہء ولم یتعرض لصرفہ 
وعدمہہ فیظن أن الظاھر أنھم اعتمدوا علی کون الصرف هو الأصلء والل اأعلم 

وند صحح في النسخ المصححة المتداولۃ الان بفتح السین الثانیة وہٹنویٹھاء 
ولکن القاضي عیاض ضبطہ في (مشارق الأنوار'“ بقول : سرجسن سیتین ھن 
مفتوحتین وراء ساکنة وجیم مکسورة من غیر بیان اختلاف ووھم: کما هو عادتہ في ذلك 
الکتاب؛ ولعل السبب في منع صرفھ العجمة والعلمیة؛ والل أعلم۔ 

وقوله: (في جحر) بالضم: کل شيء یحتفرہ الھوام والسباع لأفسھاء کذا في 
(القاموس)!"ء وفي (الصراح): جحر ‏ بالضم - سوراخء وسیب الٹھي ان الجحر 





() ٢الطریب: )۴۴٣۱۵(‏ 
( ا التھذنیب؛ (٢/۲۰۰)ء‏ 

(۴) فجامم الأصول؛ (۱۲/ ۷۴٥)۔‏ 
)٤(‏ فالمفتي: (ص: )۱٤١‏ 

)۳۹۹ /۲( ٭مشارق الأنوارہ‎ )٥( 
دالقاموس المحیط؛ (ص: ۴۳۳۹)ء‎ )٦( 
)1٦٦ (ص:‎ +حارصلا٦‎ ۷۵( 











ماوی آنھوام ذراٹ السموم ومسکن الجنء فلا یز ان یصیب مضرةۃ 


٥-۔ ]۲٢[‏ (معاذ) تولہ : (ائقوا الملاء 





الثلاِة) عے جمع ملعن مصدر میمي 





او اسر مکان من 





وقیل: جیع علعنة ان مظنة الْلعنٰ ۔ 





نما جعن هاء 'لأقمال ملاع لان اثمارة تلع صاحھاء 








"و لآنہ ظلم والظانم منعون 


و(الموارہ) جمع موردہ وھر موضع 





هو موضع ورود الماء من عین أو ٹھر۔ 





٦۔‏ [۲۳] (أہو سعید) قولے: (لا بخرج) بجزم الجیم علی التھي. ویرری 


برفعھا۔ وقي روایة: لا یذھب 





ان ںکصدائ راد (قافظ) لمطم عا نا مو 





() شرح الطیےد )٦175(‏ 








(۴) کتاب انطھارۃ 








عَنْ عَوْرَتھما بَحَدَتَانِ: قَإناللَیَلقُّ عَلَی فُلِكَ. رَوَاه أَحْمَد وَآُو 


٥اد‏ وَايْنُ مَاجّة. (حم: ٦/۳‏ د: 






نی ہد وع 


الْجِنْ وَمَوْرَاتِ وس ہے مو پشم اقیا۔۔ 
حقیقدہ؛ أو لأجل الغائط نھو منصوب علی نزع الخافض: و(کاشفین) حال مقدرۃء 


ریحتمل أن یکون حالاً من ضمیر (یتحدثان): و(وعورتھما) بلفظ المفرد تعدم الالتباس+ 
والظاھر أن حکم المرأتین ھکذا۔ 

۷۔ ]٢٢[‏ (زید بن أرقم) قولہ: (إِن عذہ الحشوش) جمع حشہ وعو في 
الإأصل بمعنی البستان وجماعة النخل ٠‏ کانوا یقضون قیھا الحاجة قبل ان تتخذ الکن 
في الببرتء ثم أطلق علی الکنیف ومواضع قضاء الحاجة مطلقاء واکٹر ما وجدناهم 
یطلقرنہ علی موضع الحاجة من اثصحراء الذ: 
قال فی (القاموس)'': الکنیف کامیر: المرحاض. والمرحاض مطرح العذرۃ والظاھر 


یلقون فیه القذر دون ما پینی في البیوت 





آن المراد في الحدیث أعم من ذلك 





وقولہ: (محتضرۃ) آي : محل حضرر الجن والشیطان 
۸۔ ]۲٤[‏ (علي) قولہ: (إڈا دخل أحدھم) في بعض الخ: (أحدکم) 
بالخطاب و(بقول) بدون (أن)ء والصواب (آحدھم) بلفظ الغییة ومع (أنء ودخل 





)۷۸۵ المحیطۂہ (ص ؛‎ سوماقلا٦‎ )١( 








() باپ آداپ الفلاء 








وَكَّلَ: مَذَا حَيِيثٌ غَرِيبْ وَإِسنُ 
۹-۔ ]٢٦[‏ وَعَنْ عَافِشَة قَالَٹ : کَان اللَبيىُ ق5 إ٥َا‏ خَرَجٌمِنَّ 
َال : دُرالكَ. رَوَاۂ الشريدِغ وَانْ مَاجَة والَاِبِی۔ (ت: ۷ہ ے: 








دي: ۷۱/۸۱١]ء‏ 
بمعنی راد أن یدخل ۔ 
وقوله: (وإسنادہ لیس بقوي''') وفیە محمد بن حمید الرازيء وقد اختلف فیە۔ 
۹۔ ]٥٣٦[‏ (عاثشة) تولہ: (قال: غفرائك) أي: آسال غفرانك أي: من 
فوات الذکر بائلسان في هذہ الحالة آو من التقصیر عن الوفاء بشکر ما نعمت من تسویغ 
الطعام وإبقاء ما ینفع وإخراج ما بؤذي کما سیجيء في الفصل الثالٹ من حدیث آنس: 
نہ 2 إِذا خرج من الخلاہ قال: (الحمد لل الذي أذھب عني الأذی وعافاتی)" 





وقولہ: (رواہ الترمذي)”' وقال: حدیث غریب لا نعرفه إِلا من [سرائیل بن 


:)۳۸۷ /۱( قال القاري‎ )١( 









لاکتالِ وۂ آفنڈ الال 
اي في النسخ الموجودة: وإستادہ لیس بنا 
أي: لیس بالقويی+ لان فيه محمد بن حمید الرازي شیخ الترمذي وھو ضعیف قال الیخاري: 
فیه نظر: ورماء بعضهم بالکذب؛ وکان ابن معین حسن الرأي فيه؛ روثفہ أحمد وغیرہ؛ وقد 
صحح المناوي حدبث علي مذا فی شرح ٦الجامع‏ الصفیر*ء ویشھد لە حدیث أنس عند 
الطبراني٠‏ وقد ذکرنا لفظہ مع الکلام فیە: والئرمذي نفسہ قد حسنْ حدیث محمد بن حمیدہ 


عَنه وقال في ڈالمرعاةہ :)٦٦ /٣(‏ ولفظ الترہ 


الرازي في مواضعء فالظاھر أن حدیث علي ھذا حدیث حسن إت شاء اللہ تعالی ۔ 





المفاتیح: (۱/ ۳۸۷)ء۔ 


() وَكَذا آثر ناو وَالَْابی . رَسَتَله حَسَ. َال ان 





غَریبٌ. وَرَواه ان حبانَ فی ١صٌجیجیہ‏ اَیضا. ؛مرقاة المفائیع+ (۱/ ۳۸۷)۔ 











(۳) کتاب انطھارۃ 





یونسء انتھی. وفي (الکاشف)''' للذعي : قال أحمد: ہو ثقة وتعجب من حفظه+ 


وقال أبو حاتم: هو من أنفن أصحاب أبي إسحاق؛ وضعف ابن المدیني توفي سنة 


اٹنین وستین ومئة؛ وفي (التقریب)!': ثقة تکلم فیە بلا حجةء من السابعةہ مات سنة 





ستین ومثةء وقیل : بعدھا۔ 

۰٠۔‏ [۲۷] (آبو هریرۃ) قوئ : (في تور أو رکوۃ) التور بفتح المثناۃ وسکون 
الواوء في (القاموس)'': إناء یشرب فیەء وفي بعض الشروح: وھو إناء صغیر من 
صُفر أو حجارۃ یشرب منەء وقد یتوضأً منہء ویڑکل فی الطعام+ ویسٹأنس بھذا المعنی 
لما جاء في حدیث آم سلمة: أنھا صنعت حیساً في تور+ کذا قال الورِيشْتي!“۔ 

وقولہ: (او رکوۃ) في (القاموس)'ٴ: 
ہفتح الراء وسکون الکاف: إناء من جلد بشرب متہ وفي (مجمع البحار؟''': ظرف 
من جلد یتوضا مدہ؛ وفي شرح (جامع الاصول)': دلو صغیر من جلد؛ وکثرا 
ما یستصحبه الصوفیةء وفي (الٹھایة)!“': إناء صغیر من جلد بشرب فيه الماء؛ والجمع 





ة زورق صغیر وفي بعض الشروح 


(۱) ا الکائف: (۱/ )٦۷‏ 

)٥٤٤ (رقم:‎ ٥بی‎ 

'قاموس المحیط+ (ص: )۳۳٣‏ 
)٤(‏ اکتاب المیسر؛ (۱۴۸/۱) 





٠ 


.)۱۱۸١ :القاموس المحیطہ (ص:‎ )٥( 
)۳۷۹ /۷( ہحار الأنرارہ‎ عمجمت:)٥(‎ 
ء)۷۱/٥( فا الأآصول+‎ )۷( 

(۸) دالنھایق (۲/ ٦٦).۔‏ 











(۴) باب ادا الغلاء 














تو َحَر َوَضَاً. روا او داوف وروی 





نع یِته عَلَی الأرفی: تم 
الدًارِیُ وَالنَسَایُ مَعَُامُ رد 6ی دي: ۸۱ ۱۷۳ سد مھ 








پستحب مسح الید علی 






افاقي کان فی الماء فاتی بە؛ 


2 قد پؤخذڈ من ھذا الحدیث اه ینذب أن یکون إناء الاسٹنجاء 


۱-۔ [۴۸] قولہ: (عن الحکم بن سفیان )وڈ 








سقیان بن الحکم انتظفي: 


لہ صحبةء ارری عنه مجامد وحدیلہ مضطربء کذ' فی (الکاشف)!'' 





أبي الحکم: وقیل: ابن بي سفیان. وله حدیث قي تضح انفرج 


۔قونے: (وتضح فرجہ) قیل! انمراد بالتضح الغسل: فالمعنی إذا بال غسل 


فرجه وتوضأ۔ بعني أن انواو للجمع مطلقا لا یفھم منہ الترتیب؛ وعلی ھذا فالمراد بھ 


الاستنجاء. وانصحیح أن انمراد بە رش الماء علی المذاکیر وقیل : علی موضعه من 








)۱۸۲۴ /۱( دلکاشف>‎ )١( 








(۴) کتاب الطھار 





٣۲‏ -[۲۹] وَعَن أَميْعَة بت رَقَيْقَة فا 


عَْدابِ تحت سَریرہ تو فیم بِالَیْل۔ رز ار رد لان ٭ [د: ٤ء‏ 


س: ۴۲]ء 
الإزارء وقد ورد من الستن العشر الانتضاح بالماء وھو أن بأخذ قلیلاً من الماء فیرش 
به مذاکیرہ بعد الوضوء ثنفي الوسواس ؛ لأنہ إِذا وجد بللاً یحیلە إِلی الماءء وکان ھذا 








منے تعلیماً للامة إذ ہو پچ معصوم عشہ؛ وقیل : ذلك لدفع نزول البول شیا 
لأن الماء یقبض البول مخصوصا البارد منهء وقیل : المراد بە إسالة الماء بالنٹر والتتحنح+ 
وقد جاء في روایة: (توضاً تم أخذ من ماء جفنة)+ وفي روایة : (کان إذا توضا وفرغ 





أخذ کنّا من ماء فنضح فرجه)؛ وفي (القاموس)'': نضح اللیٹ: رُلّه؛ واستتضح: 
نضح ماء علی فرجہ بعد الوضوء 
٣۔‏ [۲۹] (أمیمة بنٹ رقیقة) قولہ: (قدح من عیدان) یظھر من کلام الشراحع 

آنە بکسر العین جمع عود بضم العین بمعنی الخشب وفال الطییِي''': إنما جمعه 
اعتبارئلأاجزاء: ویحتمل أن یکون جمعہ ۔ واللہ أعلم ۔ من أجل أنە کان مرکباً سن 
قطعات متعدد؛ أو من أنواع من خشب۔ وآن یکون ہذا ہو مراد الطیبيء وفي بعض 
الشروح: أنە یمکن ان یکون المراد عود من العیدان لا آنە کان مركبآ من عیدان: ولکن 
قال فيی (القاموس)': العیدان: بالفتح الطوال من النخل واحدتھا بھاءء وقال 
ومنھا کان قدح یہول فیە الني وہ وقال السیوطي: العیدان علی وزن سکران: النخل 
الطوال المجرد؛ واحدته عیدانةء وقیل : هو فیعال. 

)۲۳٢ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 


)٥۹/٢( شر الطيی؛‎ )٢( 
؛ٴالقاموس المحیطۂ (ص: ۷۸۸)۔‎ )۳( 











(تھ () فی اللئر 





جھ 
ی٣۳‏ کا قَانَ: آتی ا پل شیالة قَوْم قبَالَ اما 
متّفق عَلَيِْ قیل: کان ذُليك لِمُّذر. (ع: ۲۷٢‏ م: ۷۴٢]۔‏ : 
وفي (مجمع البحار''' ذکر من بعض الشروح بعد ما نقل من الطیبي: أنه جمع 
عودانة بفتح مھملة : النخلة الطوال المتجردۃ من السعف من أعلاہ إلی آسفلء جمع 
عیدائةء فعلم من ھذا (عیدان) في الحدیث بکسر العین وفتجھاء وکذلك ضبطاہ فی 
نسختنا التي قرأناھا علی مشایخ مکة المعظمةء ویعلم من (القاموس) نھا بالفتح فقط 


وفي بعض الحواشي: عیدان اسم شجر معین فیکون غیر منصرف: والل أعلم. 
٣۔ ]۳٣ ۔٥٣[ ۳٦٣‏ (عمرء وحذیفة) قوله: (لا تبل قائما)!'' اتلقوا علی 

آن الہول قائما” مکروہ کراہة تحریم أو تنزیہ لما یلزم منە ہدو ائعورۃ وتنجس البدن 

والثوب؛ وٹھذا قالوا: من آراد ان یبول قاثماً یفرّج ہین قدمیه لثلا یتنجس؛ وھذا کان 








)١(‏ ؛مجمع بحار الأنوارہ (۴/ ۷۱۷)۔ 
)٢(‏ ضف ثعبد الکریم بن أبي انمخارق ولمخالفة ما 
ا الْكرِیم: وَقال القاری: الْجَنع سہل* ای: مابلت ایم 
امََ؛ لأن الاوامر والنواھي لا تعرف إِلأ ہن الشٌاوعء کذا فی 
'االتفریرہ وانظر : امرقاۃ المفاتیح؛ (۱/ ۳۸۹)ء 

اختلف العلماء قي البول قائماء ذأباحہ سعید بن المسیب وعروۃ وأحمد وآخرونء وقال مالك 
ِن کان فی مکان لا یتطایر عليه منہ شيء فلا یأس یە وِلا فمکروہ۔ وقال عامة العلماء: البول 








آَسْلَنٹ: وَعَذَا أصَخ بِنْ 





من نہ وٹپیٹ مي 


۳) 


قائسا مکروہ إِلا لعذر؛ وھي کراهة تنڑے لا تحریم؛ وھو مڈھبنا الحنفیة۔ اہڈل المجھودۂ 
)۲٤/۱)‏ 














(۴) کتاب الطھارۃ 


من عادة أھل انجاعلیة فٹھي عنہ في الإسلام تعلیماً لمکارم الأخلاق ومحاسن الأفعال 
التي بعث رسول اللہ پچ ننتمیمھة 
قیل : کان ذلك 





وآما ما روي من حذیفة أنه 
لعذرء والمراد بالعذر إما ما قیل: إنە کان لوجع في صلبہ پل بحیث کان لا بستطیع 
القعودء او ما قیل: إِن البول قائماً استشفاء من وجع الصلب؛ وعليه جری الشافعي 


فقال*٠‏ کانت العرب تستشفي لوجع الصلب بالبول قائساء وقد وردفیما أخرجه 





الحاكم!'' من حدیث ابن عمر بلفظ : (ہال قائماً لوجع کان بمأبضہ) أي : باطن رکہتهء 
کذا قال الشیخ ابن حجر”۔ 

وقیل: لأنے لم یجد تلقعود مکاناً فاضطر إلی القیام؛ لأن السباطة لا تمکن 
الشخص من القعود إِلا إذا جمل الطرف المرتفع مٹھا وراء ظھرہء وحینثدٍ ییدو للمار 
عورتہ: وإِن استقبلھا بوجھه خیف عليه أن بقع علی ظہرہ؛ والسباطة غالبا لینة سھلة 
مرتفعة فھي غیر صالحة لذلك . 

بوآما بول عمر شثچنہ فائماً فقد روي عنہ أنه قال البول قاثماً آحسن للدیر فیحتمل 
آنه عرض له في ذلك الوقت ما یخشی بە روج شيء من السبیل الآخرہ وأما فيی 
فعلہ چٍ فحاشا أن یتوھم مثل ذلك آو ینطلق بە اللسانء وقیل: لم یکن له غرضں هنالك 
إلا بیات الجواز سیما لن 





قرض تأخر عذا عن حدیث الٹھي عنە فإنه یوهم التحریم؛ قاحتیج 
لبیان عدمہ سیما إن اقٹرن بە عذر آخرہ وھو چٹ أرسل رحمة واسعة للعالمین وتیسیراً 








(0) نظر: 'المجموع شرح اتمهذب: (۲/ ۱۸۶ 





١ (‏ السعدرلكہ تلحکم (۱/ ۲۹۰)ء ونکن رواہ عن أبي ھریرۃ. 


( 'فتع ثیاری: (۱/ ۳۳۰) 

















)٠(‏ باب آذاب القلا 






٭ الْفَسْزُ الن! 


قَملَه الْوْضُوۃَ وَالصّلاق فََمَا فرغٌ مِ الْوْضُوو أَعَذٌ 
مِن الّمَاء طخ ھا قوج . رَواه اَحْمَدُ وَالدَارَفَطیي. (حم: ٤/۱۹۱ء‏ قط: 


۹۴ء 


للخلائق أجمعینء واللہ أعلم ۔ 
الفصل الثالٹ 


٥-۔‏ [۳۲] (عائشة) قرل : (من حدلکم ان النبي تچ کان یول فائساً فلا 





أن حدیث عائشة ٹچ مستند 





نصدقوہ) وجہ التوفیق بین ھذا الحدیث وہین حدیث حڈی 








إلی علمھاء فیحمل علی ما رقع مہ في البیوت کما قیل في نفیھا صلاۃ الضحی 


ل بإفادة کلمة (کان) الاسنمرار أُنْ یقول : إن مقصود عائشة ٹچ 





عنے پیٹٹڑ ولمن ین 
نقي کون انبول قائما عادة لہ و وحدیث حذیفة إنما آقاد کونہ مرۃء والحق ان کلمة 
(کان) لا یفید الاستمرارء وآئە لم یقع ذلك متہ إلا مرۃ إن صخ ذلكف: وذلك ایق 
لعذر اضطرہ إليەہ فلا اعتبار بە۔ 

٦۔-۔-‏ [۳۳] (زید بن حارثة) قوله: (ظما فرغ من الوضوء آخذ غغرفٰة) بالفتح 
مصدر للمرة؛ وبالضم المعروف؛ أي: ملا الکفء کاللفمة اسم لما یلتقم؛ وھذا المعنی 
اظھرء لکن الروایة بالفتح أشھر: ٹم ظاعر العبارۃ أن الضمائر لجبرتیل ؛ لأنە کان متمثلاً 














(۴) کتاب الطھارۃ 








۷۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ ابی مُرَبَرَۃَقَادَ: قَالَ سا الف کی : 


اپتنتا 














إِذّا تَوَشأتَ 
حَییث غَرِیبٌّ وَسَيَلَك عق پٹ الخ 


الهَاشْمِی الراوي نکر الحَیِیثِ 


انی تابی ہر 








ہم قال تلنبي پھذ: 


لکنە بعید: وآما ما ذکر صاحب (سفر السعادة) من أئه توضأ جیرٹیل 


بن یتوضا مثلہء ثم أخذ جبرئیل غرفة ماء وضرب بھا وجھه پچ فذلك شيء آخر غیر 





ھذا النضح؛ فع تکمیلاً وتتمیماآً للتطھیر والتنظیف: أو لسر آخر یکون في ضمنه+ 
والق اعلم۔ 

۷۔ ]۴٣[‏ (آبو عریرة) توئہ : (إذا توضأت فانتعضح)'' أي : فرجك: ولعلہ 
فھم ذلك فی ذلك المقام: و 'لراويی اختصر ہھتا اکتفاء. 

وقولہ: (الحسن بن علي الھاشمي الراوي منکر الحدیث)'' ہو آلحسن بن علي 





٦‏ قال القاری (۳۹۰/۱): نم 


(۳) 'نظر: اتھذیب تتیذیب؛ )٦٦۴ /٦(‏ 

















() باب اداب الخلام 





۸۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ ما : با رشول اف کا ة عْتَرُ 
زی تاو َال : :تا داي مر مزا فان : عاۃ تُوَضَأبِو۔ فَال: دنا ایت 


[ھ: ٢ؤ‏ جہ: .]۳٣٣‏ 





رَوَاه او داوُد وَائْنْ مَاجَّة, 





۹-۔ ]۴٣[‏ وَعَنْ ا أَوبَ وَجَایرِ وَأَنَي 
ارک تہ بتو وا کہ میٹ انم 
'یا مَمْشَر الأَنْسَارا ا ا ا وو یا ا ایا ای 

۸۔ ]۴٣[‏ (عائشة) توله: (ما أمرت کلما بلت أن آتوضا) فبه آنە قل کان 
یفااعلی الامة ورحمة علیھمء ویستانس بھذا فیما مر 
إنە فعله تعلیماً ملأمة وتیسیراًعلیھم ۔ 








قد یٹرك ما هو أولی وأفضل 








قي حدیث البول قاتماً کما قیل 


وفولہ: (ولو فلت لکانت سدة) أي: لو لازمت ودوامت عليیه لکائت سئة 


مؤکدۃ في حکم الواجبپ؛: ووقعوا في الحرج؛ وھو مع ذلك سنة بعد بمعنی ما واظبہ 
عليه اننبي ٍَ مع الترك آحیاناً۔ 

]۳٦[ -۹‏ (أبو ایوب) قوله: لفیه رجال) الضمیر في (فیهہ) راجع إلی مسجد 
قباء+ وقیل: إلی مسجد المدینة ورجح الأول بأشہ اول مسجد أُسُس؛ لاس پچ بناہ 


آول ما ھاجرء وبناء المسجد الشریف بعد ذلكء وأجیب بأن قولے تعالی : فلت 








ےس عَل الکو ناو َو 04اریۃ: ]٠٠۸‏ صادق علی مسجد المدینة أیضا؛ لان المعنی 
آسس علی التقوی من أول یوم أسس وھو کذلك؛ فافھم. ھذاء ولکن لا یخفی أن 
ساکتي مسجد قباء کانوا عم الأنصار وھم'''بتو عمرو بن عوف: ود جاء في بعض 





)١(‏ کتافي نسخة (دا وفي (ب) و(ر): ؛ھوہ 











(۴) کتاب انطھارۃ 





الروایات ھکذاء رفي مسجد المدینة کانا أنصارا ومھاجرین؛ فتخصیص الخطاب 
في قولہ ني: (یا معشر الأنصار! إن الله قد آٹنی علیکم) لا یخلو عن شيءء إِلا نہ 
یقال: في ذلك الزمان کان الأتصار هم الغالبین الأکٹرین؛ فلذلك خص الخطاب بھمء 
واف أعلم 

وقولہ: (ونستنجی بالماء) أي : بعد الاستنجاء بالأحجارء ففیه مبالغة في الطھارۃ 
وھو التطھیر؛ ففیہ بیان فضل الاستنجاء بالماء وإِن لم یتلوث؛ وتمامه في الفقه. 

وفولہ: (فھو ذك) أي: ثناء الله عليکم بسبب تطھرکم البالغ أو تطھ رکم بسبب 
ورود الثناء عليکم فالزموہ . 

۰ء [۳۷] (سلمان) قولە: (حتی الخراءة) _ بالخاء المعجمة والراء المھملة - 
في (الٹھایة)”'': عو بالکسر والسد: التخلي والقعود للحاجة؛ فعلی ھذا المضاف 
محذوف: أي: أەبہ وکیفیتہ وقال الطیبي'': هو أدب الخلاءء وقیل: هیئة الجلوس 


(۱) ؛اثھایت (۱/ ۱۷)۔ 
(۷) 'شرح الطبي؛ (٢/٦٢٢)۔‏ 














)١(‏ باپ آذاپ الغلام 


لَ عَظْم. رَوَاه مم وَآَحْمَد وَاللنظ لَهُ. (م: ۹۲ء حم: 





.]6٥٭‎ 


۱- [۳۸] وََنْ عَبدِالرَحْمَن بن حَسَةقَال: خَرَج عَلََ رسُول ال پا 





في المتوضأ؛ وقال الخطابي”': اکر الرواۃ یفتحون الخاء ویقصرون٠‏ وقال النووي!": 
یکسر ویمد: ھیئة الحدثء وآأما نفس الحدث فیحذف التاء وبمد مع فتح خاء وکسرھا۔ 
وفي (القاموس)': الخرہ بالضم: العذرۃ. 

وفولہ: (لیس فیھا رجیع ولا عظم) صفة مؤکدۃ لأحجار لدفع توھم المجاز؛ 
والئضمیر للثلاثة التي بستنجی بھاء فافھم۔ 

۱۔ ۳۷۲ ۔[۳۹۳۸] (عبد الرحمن بن حسنةء وأبو موسی) قولە: (ابن 
حسنة) بفتحات اسم أم عبد الرحمن۔ 

وقولہ: (الدركة) بفتحتین وقاف: الترس من جلود بلا خشب ولا عقبء أي: 
عصب۔ 

وفولہ: (فوضعھا) أی: جعلھا حاتلاً بینە وہین الناسء (فقال بعضھم) أي: 

وقولہ: (ویحك) وبح کلمة ترحم وتوجع لمن وقع في ہلکة لا یستحقھا فیترحم 
)١(‏ الم التن> (۱۱/۱)۔ 


ء)۱٥۴‎ /( حرح شرري؛‎ )٢( 
۔.)٥٥ ”القاموس المحیط٥ (ص:‎ )۴( 





(۴) کتاب اھر 


آتا عَلِنْتَ تَا اَصَابَ صَا 
لتق ِیضي؛ فَتمَامُم نب فِي 


جم: ٦٣۴]ء‏ 


إمرائیل؟ کَانُوا إِذا أَصَاهُم الیل قَرَسُوۂُ 
ه 


رَوَاه او داوُد وَاْنْ مَاجّة. زو: ۷ 








۲۔-۔ [۳۹] وَرَوَاه النَمَاييْ عَنه عَن أبي مُوسّی'۔ ِس: ۴۰٦۔‏ 
بھا عليهء وویل لمن یستحقھاء فویح یقال لمن ینکر عليه في حال الشفقةء وویل لمن 
ینکر عليه مع غضب؛ وویس کویح کذا فالوا۔ 

ولا یخفی أن هذا المقام بناسبه في انظاعر أن یقال: ویلك؛ لأن ذلك المنافق 
یستحق الھلکة الٹي وقع فیھاء ولیس محل أن یترحم ویشفق عليهء بل یستحق الغضب 
أشد الغضبء ولکن عذامن کمال حلمه ورحمنه وحسن لق تچ مع الکافرین 
والمنافقین وأعدائہ الطاعنین عليه فکیف ہالمؤمنین المحبین لە وقد قال اللہ تمالی: 
ول تح لی لیر جللقلم: ٦٤۔‏ 

وقوله: (قرضوہ بالمقاریض) أي : قطعوا موضعاً آصابہ البول من ٹوب آو جلد 
کما کان في شریعتھم۔ 

وفولہ: (فتھاعم فعذب في قبرہ) شبه کچ نکار ہذا المنافق النستر بٹھی صاحب 
بني |سرائیل ما کان مشروعاً عندھم في استحفاق العذاب مع کونہ محل آن ینکر 
ویٹھی عده طبعمآء مع قطح النظر عن شرعینه لکونہ شدیداً شنیعاً للتضرر في المال 
والنفس؛ وکان مظنة أن بعذر ولا یعذب؛ وآما التستر عند البول فھو أمر محمود 
یقبله الطبع السلیم ویستحسنہء فیقبح إنکارہ ویستحق صاحبے التشدید والتعذیب؛ 


( رواہ النساتي عن عصد الرحمن بن حسدة؛ وأما عزوہ إلی أبي موسی قھي غیر موجصودۃ قي 


الصغری والکبری؛ واللہ اعلم ۔ 














)٥(‏ باب آذاپ القلام 





]٥٤[-۳‏ وَعَنْ مروان الأَصْفَر فَال: رََبٹ ابيّ عُمَرَأََخْ رَاجلتُ 
تذل اٹ جم ول إِليهَاء فلت : جا آب عَبْد الرَحْمَنِ! الین قد 


هي عَنْ ذَلِكَ فِي الَضاءء فَإذَا کَانَ بََِكَ وین 





يَلفر فلا بس . رَوَاه آُو ٥َاوهَ,‏ (و: ٦١‏ 





]٥٤[-٣‏ (سروان الأصضر) قول: (فإذا کان بیتك وہین القبلة شيء 
یسترك)''' یدل ظاصراً علی أن العلة شي جواز الاستقیال والاستدبار في البنیىان 
ان فبھا ستراً في ظامر ما یری بخلاف الفضاء؛ لأن الصحراء لا یخلو عن مصلْ 
من ملك آو جن آو إنس إلی آخر ما ذکر ھدالكء وقد سبقت الإشارة إلیه في آول 
الباب۔ 





() قال الشوکاني في :.:7٦۹‏ وَنَوڈ ان عُمَر یَثُك عَلَی ا النّهَيْ عَن الا۔ 





ی رک وت ات 0ظ سیر اع فا ا 
(۲۱): سکوت المحدثین عليه وقول الحا: 


إسنادہ حسن؛ عجیب: فان حسن بن 
ذکران راري الحدیث ضعفہ کثیر من المحدثین: تکیف یصلح للاحتجاج بە؛ فقد قال ابن معین 
وآہو حاتم: ضعیفء وقال ابو حاتم والنسائي أ٘یضا: لیس بالقويء قال یحبی بن معین: صاحب 
الأوابد منکر الحدیث وضعفہء قال ابن آبي الدنیا: لیس عندي بالقوي٠‏ وقال الإمام آحسد: 
آحادیثہ آباطیل؛ وقال عمرر بن علي : کان یحبی یحدث عنہ؛ وسا وأیت عبد الرحمن حدث 
عنہ قط 

















() کتاب انطھارۃ 






٤۔ ]١١[‏ وَعَنْ الخَلاو قَالَ: 
دالْحَند لِلَہ الَِّي اَنْعَيْ عَتّی الأَدی ۔ [جہ: ٣۴۰)۔‏ 


ےم وَفَد الْنْ عَلَی اي کی 
اك ان نوا بِمظم از وت آز حُمَتو؛ ا اللہ 
. روا و مات [د: ۳۹]ء 





٥۔ ]٣١٤١[‏ وَعَن۱ 
اف 








یی 
٣۔‏ اسب موا سے 


]٦[- ۳٣۶‏ (س) قول : (رواہ ابن ماجہ)''' في اِسنادہ ضعف إلا آنه لائق 


بالحالء کذا ففي بعضی الشروح: وھذا کما قال بعھم فی ادعیة الوضوہ آتھا لم تصیح ؛ 
لکٹھا مستحسنة مناسبة للحال ۔ 
]٦٢[ -۵٥‏ (ابن مسعود) قول: (ائہ) أمر من الٹھي علی نحو: اخش: (آو 
حممة) الحممة: الفحم۔ 
یمر ہد تا ری ود یت 
وائروٹ لدوابھم؛ وأما الحمم فی فیحتمل کلا الاحتمالین. 
۳۔ باب السواكد!؟؟ 


في (القاموس): ساك انشيے: دلکە؛ وفمہ بالعود وسوکە تسویکاً واستاك 








() فد میزڈ: خییث خَتَن وق ا حَخْر زکذا الاب غن ا اي فو وَسَنكه حَسْن. مرقاہ 


المفاتیح؛ (۱/ ۳۹۳) 





(۴ ٦القاموس‏ انمحیط؛ (ص : )۸٦۹‏ 




















وتسوڈك؛ ولا یذکر العود ولا الفم معھماء والعود مسواك وسواك بکسرھماء وفي بعض 
الشروح: السواك بکسر السین یطلق علی القعل وعلی العود الذي یستاك بە؛ قیل: 
ہو مأمخوذ من ساك: إذا دلك؛ وقیل : بقال: تساوکت الیل : اِذا اضطربت اعنافھا من 
الھزال وتمابلت من ضعفھاء وجمع سوا سوك ککتاب وکتب؛ وقد پھمز الواو۔ 
ٹم قیل: ورد في السواك آربعون حدیثاء ولا خلاف في کونە سنة خصوصاً عند 
الوضوء عندناء وعند الشافعي عند الصلاة أیضأء ویتأکد قبل الفجر والظھر وعن أبي 
حنیفة لہ کراعیته عند الصلاۃ وإنما محله الوضوء؛ وقیل: بکراہیته بحضرۃ التاس؛ 
وفي المساجد ومجالس الحفل توھم' من ظاھر قول : لإذا دخل بیتە بدأ بالسواكڈ)+ 
ولنہ إزالة المستقذرات: ولم یرو ذلك عن النبي قَ والصواب أنە لا یکرہ مطلقاً؛ 
في المحافل والمساجد إذا حرج بە بصاق وتفل؛ 
وقد روي استیاکہ إ في محافل من الناسء ولا یدل قوله: (إذا دخل بیته بدا بالسوك) 


آنە لا یستاك خارج بیته وھو ظار ۔ 











لأئه عبادقء نعم لا بستحسن ذا 





وذکر بعض الشافعیة''' أئہ یستحب السواك في کل حال. ویتأکد عند الصلاۃ 
واوضوء وقراء القرآن واصفرار الأسنان وعند تغیر الفم بنوم أو سکوت او ترك أکل 
أو أکل ذي رائحة کربھة وترڈ نوم؛ ویحصل بکل خشن مزیل للقلح وھو صفرۃ الأسنان 
ولو خرفة إلا إصبعہ الخشة فإنہ لا بجزی خلافاً للنووي'"'ء واولاھا الأراك فقد ورد 





فیه أحادیث 


)۲۷٢ /۱( انظر: ؛المجموع شرح المھذب؛‎ )١( 
قال الدمیاطي في ؛اعانة الطالین٤: خلافاً لما اختارہ اللووی+ أي: قي ؛المجموع) من ان أصیعہ‎ )٢( 
.)۲۸ /۱( الخشئة ٹجڑی'. ٢إعانة الطالبین؛‎ 











(۳) فتاب انطھارۃ 


07 الفَصْلُ الأَوَن: 





آخ: ۸۸۷ م: .]٤٢٢‏ 


وفال التُمّي: یتبغي ان یکون السواك من الآشجار المرۃ في غلظ الخنصر وطول 
الشبرء وأن یکون الاستیاك عرضاً لا طولاًء وآن یکون حالة المضمضة؛ وإن لم یکن 
معه سواك أو کان مقلوع الآسنان استاك باصبع بمیئە ما روی البیھقي'"''عن انس 
قال: قال رسول اللہ ہڈ: خی بن السَوَالِ الأَصَایع)ء وروي نحو ذلك عن 
عائفة ئ('؟ 

الفصل الأول 

]١[ -۹٦‏ (ابو هریرۃ) قولہ: (لولا أن أشق علی امتي) في (القاموس)”': 
شق عليہ الأمر شفّا ومشقة: صعبء وشق عليہ: أرقعہ في المشقۃء والمعنی لولا ان 
آثقل علیھم؛ قال اللہ تعالی : لوَسَا يہ أَنأشقمکيدَت 14لتصص: ٠۲۷‏ أيی: ما أحملك 
من الأمر ما یشتد عليك+ أي: لولا خوف المشقة أو توقعھا (لأمرتھم)ء وہذا یدل ظاحراً 
علی أن الامر للوجوب؛ والمندوب لیس ہمأمور یە: والمراد مادة أمر والاختلاف إنما 
ہو في صیغة أفعسل: والصواب أُنە یشمل المندوب والواجب؛ لأنە یقال: أمرہ أمر 
!یجاب آو آمر ندب: والمراد في الحدیث لأمرتھم أمر إیجاب: فتدبر. ویأتي الکلام 





۔)۱۷١ السٹن الکبری٥ تلبیھقي (1/ ٤٦ء ح؛‎ )١( 
)۳۸۱ /٦( انظر: 'الممجم الأرسط؛‎ )٢( 


(۳) ٢القاموس‏ المحیط (ص: ۸۲۷)ء 














(۴) باب السوال 





عَانی: فَالَ: سَأَلَتْ عَابنَة: 
؛ بالسُوَاك. رَوَاهُمُ 


اي شَيْء کَانَّ 






۷۔ ]٢[(‏ نشج 
کپ دج 


رون 








مُلِمٌ. (م: .]٢٦٢‏ 








في قولہ: (عند کل صلاة) فی آخر الباب۔ 


۷۔ [۲] (شریح بن ھانی ) قوئہ : (قالت : بالسواك) فالوا: إنما کان ییدأ بہ 
حین دخل بیتہ؛ لأنە ریما نتغیر رائحة الفم بمحادشة الناسء فھو من حسن معاشرتہ 


بأھلہء 





فیه تعلیم للأمة بحسن المعاشرۃ مع الأھل؛ وقول الطیی'"': لان الغالب أنه 
کان لا یتکلم قي الطریق؛ والفم یتغیر بالسکوت فیستاك لیزیلہ؛ لا یخلو عن شيء٠‏ 
لأئه لیس ہین مجلسه وبیتہ طریق یتغیر الفم بالسکوت فیھا؛ لن بینه متصل بالمسجد؛ 


وغالب جلوسه في ائمسجد وحواليه: وقیل : کان یہد ہصلاۃ ائتفل فإنه قلما پ 





المسجد فیتسوك لھا 


۸۔- [۴] (حذیفة) قول: (إذا قام للتھجد من اللیل) وأصل التھجد ترك 
الھجود وھو النوم: وصیفة اتفعل السلب والازالة کتأئم وتخرچ جء وسر البضاري 





قوئے تعالی : ط و تق 04طسرے: ۷۹] بقول : بعض اللیل فاترك اٹھجود 


للصلاةء وائٹھجد أیضاً یجيء بمعنی النوم کما فی 





إضافة الصلاۃ إليه بوقوعه فی وقت اللو 





(۱) شرح الطي؛ )٦٠٥/٥(‏ 





(۴) 'القاموس المحیطہ (صر : ۳۰۹)ء 











() کتاب الطھارۃ 











وقولہ: (یشوص) أي یسٹاك ویغسلء قي (القاموس)''': الشوص : الدلك بالیدد 
ومضغ السواك والاستنان بە من سفل إلی علو 
۹۔ ]٥٥- ٤-۳۸۰‏ (عائشة وعمار بن یاسر) قولہ: (عشر) أي خصال 


عشر (من الفطرة): الفطر في الأصل ہمعتی الشق والابتداع والاختراع: والغطرۃ الخلقة 
بی 4ء والخذفة الجبلة الٹي خلق علیھا المولود وفسر کثیر 
من العثماء الفطرۃ في هذا الحدیث بالسنة: أي : سنة الأبیاء الذین أمرنا بن نقتدي بھم 
نة إبراھیم لکونہ یلا 
أي: من السنن القدیمة الٹي اختارھا البیاء _ علیھم السلام - 








ال ٹھا: 





کما جاء حدیث!': (أریع من سنن المرسلین)ء وا 
آول من أمر بھاء وقیل 
واتفقت عليه الشرائع فکتھا آمر جبلي فطروا عليه 
'”': ولو فسرت بالدین لکان أوجە کما في قولە تعالی: ورّتَ 
اس مہا 
ویکون معنی الحدیث : عشر من توایع الدین ولواحقہ: والمعدودات من جملنہ أو مما 
رکب في العقول التي فطر اللہ الخلق علیھا استحسان ذلك 

وفولہ: (قص الشارب) قص الشعر والظفر قطع منھما بالمقص أي : المقراضر+ 
والشارب ما سال علی الغم من الشعر. آو ما طال من ناحیتي السبدةء والسبلة کلھا 











۰ء أي: دینە الدي اختارہ لأاول مفطور من البشرہ 





() ا اثقاموس المحیط: (ص: )٠۷٥‏ 
(۲) آخرجہ الٹرمدی (۱۰۸۰). واحمد فی ؛مسندہہ (/ )٦٤٤‏ 


(۴) ؛کتاب المیسرد (۱/ )٦٤٤١‏ 








ف0 (۳) باب السوالك 





وَإِعفَاءُ اللّخْيِء وَالحُوَٰاڈُ وا 





شارب: والمختار قصہ حتی بیدو طرف الٰشفة ولا يُحفہ من أصلء وذھب بعضھم 
بظاھر قوله: (أحفوا الشوارب) لی اسنثصاله وحلقہ وھو قول الکوفبین وأھل الظواھر 
وکثیر من السلف؛ وخالفھم آخرون واولوا الإحفاء بالأاخذ حتی تبدو أطراف الشفة 
وھو المختارء ویری مالك حلقَه ُنْلةَ ویؤدب قاعلہء وخیّر البعض بینھماء ولیس ما ورد 
نطٌا في الاستتصال؛ والمشترك بین جمیعھا التخفیف؛ وھو اعم من ان یکون الأخل 
من طول الشعر أو من مساحتہ وظامر الألفاظ الأخذ من الطول ومساحتہ حتی ییدو 
الإطار وقد اشتھر عن آبي حنیفة أنه ینبغي أن بأمحذ من شاریہ حتی یصیر مثل الحاجب؛ 
وندب بعض الحنفیة توفیر الشارب للغازي في دار الحرب لإرعاب العدوء ولا باس 
بترك سبالته وھما طرفا الشاربء نقل ذلك عن عمر وغیرہ لأنه ذلك لا یستر الفم 
ولا یقی فیە غمر الطعام إذ لا یصل إليه. 

وقولہ: (إعفاء اللحیة) أي وتوفیرھا وتکٹیرھاء في (القاموس)!': عفی شَعَرْ 
الَھیر: کثْرَّ وطال فَقَطی بث والعافي: الزائد وأعفی اللحیة: وَثُرھاء وناقة عافیة 
اللحمء کثیرتہ؛ والمشھور عندنا بقدر القبضة سنةء فإن زاد علی قبضة منھا یجب قطعہ٠‏ 
کٹا في السغناقي ولا ب٘س إذا طالت لحیتہ ان یأخذ من أطرافھاء فإن کان ما زاد طویلاً 
ترکە؛ کذا في (الملتقط) و(الحاري). 

واختافوا فیما طال من اللحیةء قیل: إِن قبض الرجل علی لحیتہ وأخذ ما تحت 
القہضة فلا باس بہ؛ فعلہ ابن عمر ظلللہ وجماعة من التابعین+ واستحسن الشعبي وابن 
سیرین؛ وکرھه الحسن وقتادةء کذا في (الإحباء) و(قوت القلوب)'"ء وقال النخعي: 








() ١االقاموس‏ المحبطہ (ص؛ ١۰٣۱)ء‏ 


)۸۲ /۲( لإحیاء العلوم؛ (۱/ ١٥۱)ء وەقوت القلوب؛‎ )٢( 











(۴) کتاب الطھارۃ 





الوسط في کل شيء محمودء وحکی النووي عن بعض السلف أنھم کانوا بترکون 
اللحیة في العام کلھا ویأخذون منھا قدراً صالحاً یوم منی؛ وھل یجوز حلق اللحیة کما 
یفعلہ الجوالفیون؟ الجواب: لا یجوزء ذکرہ في جنایة (الھدایة) وکراہة (التجنیس)؛ 
وائظاھر من کلامھم حرمة حلق اللحیة ونقصانھا من القدر المستون؛ وما یقال: إنھا 
سنة فمعناہ طریقة مسلوکة في الدین؛ وإِن وجوبھا ثبت بالسٹة۔ 

قال الُورِيِذني''“: قص اللحیة کان من صنع الأعاجم؛ وعو الیوم شعار کثیر 
من المشرکین کالإفرنج وائھشود ومن لا خلاق ل في الدین من الفرقة الموسومة 
بالقلندریة طھر الله عنھم حوزۃ الدین 
اوقص الأظفار) قال الإمام الغزالي في (إحباء العلوم)!'': نم آر في 
الکتب خبراً مرویاً فی ترتیب قلم الأظفارہ ولکتي سمعت آنے وی بدأ بمسبحة الیمنی 
وختم بابھام الیمنیء وابتدً قي الیسری بالختصر إلی الإبھام؛ وقي الیمنی من المسبحة 
إلی الخنصر وختم بإبھام الیمنی٠‏ وأما أصابع الرجل فالأولی عندي إن لم یثبت فی 
نقل أن ییدأ بختصر ایمنی ویختم بخنصر الیسری کما في التخلیل: وفد ذکر الإمام وجه 
ھذاء ویحتج بە کثیرآء فلینظر ثمة؛ وقد رآیت لبعض العلماء شعرافي قص الأظفار 
قال: 








قلے الأاظفسار بال._.نتة والادب یسوم الخمیس خواسب آو خسب 


وعذہ الحروف رموز للاصاہع والابتداء بالیمنی۔ واللہ أعلم ۔ 


)۱١١ /1( المیسرہ‎ باتک٢؛‎ )( 


)٦٤١١ /۱( ا لحیاء العلوم؛‎ )١( 














(۳) پاپ السواٹ 


وَقَسْلٌ الْراجمء وَکَْفُ الإ٘بِطء . 

ویقال: یستحب قلمھا یوم الجمعة ویروی فِه أثرہ وقیل: یدفن قلامة آ 
وشعرہ لثلا یلعب به السحرةء وإن رمی فلا باسء وإن ألقی قي الکنیف أو المفتسل 
یکرہ؛ وقیل : یورٹ الداہ والبلاہ: ولا یقلم الأظفار بالسن فإِنہ یورٹ البرصء واللہ 
آعلم. 

وقولہ: (وغسل البراجم) جمع برجمة بالضم : المفصل الظاھرہ أو الباطن 
من الأصابع؛ أو ھی مفاصل الأصابع کلّھاء وفي بعض الشروح: البراجم هي العقد 
التي علی ظھر مفاصل الأصابع+ والتي في بواطٹھا رواجب بالجیم والموحدة؛ کذا 
قاله ابن العراقي؛ وقال القُوِبِشْتي''': البراجم مفاصل الأصابع اللاتي ہین الأشاجع 
والرواجب: والرواجب المفاصل اللاتي تلین الأامل ویعدھا البراجم وبعدھا الأشاجع؛ 
وانما خص البراجم بالحث علی غسلھا لأن مکاسر''' الجلد علیھا آکٹر وأغلظ: فکان 
مساس الحاجة إلی غسلھا أشد لا سیما لمن کان شئن الأصابع خشن الجلد بعملء 
انتھی . وہالجملة یلتحق ہما ذکر جمیع معاطف البدن التي هي محل الأوساخ۔ 

وقولے: (نشف الإبط) الإبط _ بسکوٹ الباء وکسرھا -باطن المتکب؛ ویقال 
پالفارسیة : بضلء وقباسھا لکونھا من الأعضاء المتکرر: 
الطیبی''': نتف الإبط سنة ویحصل آیضآً بالحلق والنورةء وفي (مجمع البحار': 
وعل یکفي الحلق أو الٹنویر؟ ویمکن أن یخص الابط بالنتف؛ لأانە محل الرائحة 






ارہ 











اب وقدیذکر؛ قال 


ء,)۱٢٤/1( اکتاب الیسر؛‎ )١( 

)١(‏ فی المخطوط: امکاتیا والصحیح امکاسر! کما في اکتاب المیسرہ 
(۳) خی الطي) (۲/ ٥۵)۔‏ 

320 ہمجمع بحار الأنوارہ /٤(‏ ٤۷٢)۔‏ 











الکربھة باحتباس الأبخرۃ عند المسامء فاللتف یضعف أصول الشعر والحلق یقوبھاء 


ٹم ظاہر الحدیث حصول السنة بنثلفه بنفسه وتنف غیرہ لە؛ وفیل : هو أقرب إلی الکراهة 
من قص الأظفار لترب سترہ عن الأعین من حفظ المروءة؛ وسوی النووي بین الابط 
والعانة في التولي بنفسے لما فیه من ھتك المروءة بخلاف الشارب؛ وھو مسلم فی 
الف دون الحلق بنفسہہ وذکر نہ لم یکن في !بطه إللڈ شعرہ واعترض بأنە لم یثبت قي 


المعتمدات؛ وحدیث: (حتی یری بیاض إبطیہ) لا یدل عليه کما زعم؛ فإله بعد النعف 





بیقی بیاضآء نعم لم یکن فیە رائحة کربھةء بل طیب الرائحة نظیفاء وأبلغ منہ أنە کان 
توجد الراتحة الطیہة عند قضاء حاجتہ: وکانت الأرض تبتلعه بل تبتلع ما بخرج من 
جمیع الأنبیاء؛ ذکر جمیع ذلك في (مجمع البحار)ء وذکر أیضا أن نتف الاإبط أفضل 
من حلقہ: وکان الشافعي بحلق المزیشن ابطه وبقول: السنة النتف لکني لا أقدر علیہ 
وھو آفضل أأبضاً من الٹورۃ. 

وفولہ: (وحلق العانة) وصو الشعر علی الفرج آو منبتہ: قیل: بستحب حلق 
ما علی القبل والدبر وما حولھماء ویکفي القص والنتف والنورةء روي آنہ تچ کان 
یٹور علی عائتہ بیدہ؛ وقبل: بستحب للمرأة النعف . 

وقول : (انتقاص الماء) بالقاف والصاد المھملۃ وھو الأشھر روایة (یعتيی 
الاستنجاء) وھذا النفسیر من وکیع قول بعضی الرواۃ٠‏ وقد یفسر بانتقاص البول باستعمال 
الماء قي المذاکیر نیرتد البول؛ لأنه إذا لم یغسل نزل منە الشيء بعد الشيء؛ و(الماء) 
مفعول الانتقاص إذا أرید بە البولء وفاعلہ إٰذا أرید ہہ ماء یغسل بەء کذا قیلء والائتقاص 





یجيء منعدیاً أپضاً وإن کان اللزوم آکثر کالازدیاد: ونقص أیضا لازم ومتصد کزادہ؛ 


وكذلك انتقص کازدادء هذا وقد یروی: (انتفاص) باثفاء وقد صوبه یعضھم؛ وأراد 








(۴) باب السواٹ 








إِلأَأَنْ تَكُونَ الْتَضْحَضَۂ. رَوَاه مُسْلْم. م: 






تاب اطخ وَلَكِنْ ذكرَمَا صَاجبُ دلْجَایع؛ وَکذا 
اللخطابِی ف فی اتی الشْتن٤۔‏ 
۰-۔ []وَعَنْ اي اود بِرِوَايَة عَمَا 





بن يَاسر۔ [د: 8٤18ء‏ 





لضحہ علی الذکرہ والنفصة: نضح الدم القلیلء قال في (القاموس؟''': اللنغصة بالضم : 
دفعة من الدم؛ والانتقغاص : رش الماء من خلل الأصابع علی الذکر , 

وفولە: (قال الراوي) قیل : هو مصعب: وقیل: الراوي منه 

وقولہ: (ونسیت العاشرۃ إلا أن تکوت المضمضة) تقدیرہ: ولا آظده ان یکون 
شیناً من الأشیاء إِلا أن یکون المضمضة: (ونسیت) بلفظ المعلوم مخغفاً أو المجھول 
مشددا۔ 

وقولہ: (وفي روایة: الختان بدل إعفاء اللحیة) مذا لفظ صاحپ (المصابیح)؛ 
واعترض عليه المؤلف بقوله: و(لم أجد . ۔ ۔إلخ)ء والختان بکسر الخاء یجيء بمعنی 
المصدر وموضع القطم من ذکر الغلام وفرج الجاریة کما جاء في الحدیث''': (إذا 
التقی الختانان وجب الغسل منہ)ء قد یطلق علی الولیمة المتخذة لەء والختان سنة 
عندناء وعند مالك وأحمد واکٹر العلماء وبعض الشافعیةء وواجب عند الشافعیة وبعض 
المالکیة وجماعة من العلماء للرجال والنساءء والواجب قطع جمیع الجلدۃ التي تخطي, 





)0" االقاموس المحیط؛ (مو 





ئ۸) 





)٢(‏ ٭سنن الترمذي؛ (۱۰۹)ء واسٹن ابن ماجہۂ (۸٦٦)؛‏ و:مسند أحمدا /٦(‏ ۲۴۹)ء 











(۳) کتاب الطھارۃ 





٭ الَفَصْلُ اك 


1[1-۸۱] عَنْ عَاؤِشَة قَالّت : قَال رَسُول الد ہچ : 










ِلَغَم مَرْضَاة ِلوث٭ . رَوَاۂ الشَايْبِیٔ وَآَحْمَد وَاندًا وَرَوَاهُ 
اليْخَارِیٔ فی اصٌجیجے* پل إسْسًادٍ۔ (سند الشائمی: ٤ء‏ حم /٦‏ ۷ء ٦٦ء‏ 
٤ء‏ دي: ۱۷/۱ء ٥:۵‏ خ: الصومء باب: ۲۷]ء 
الحشفة وقطع آدنی جزہ من جلدۃ اعلی الفرج+ ویتفرع علی القول بوجوبھا وسنیٹھا 
فعلھا للبالغ وترکھا ئہ: وسائر أحکامە مذکورۃ في موضعہء وقد ذکرنا طرفآمنہ في 
(شرح سفر السعادة)”؟: فلینظر ثمة. 
الفصل الثاني 

۱-۔ ]٦[‏ (عائشة) قوله: (السواك مطھرۃ للفم مرضاۃ للرب) مصدران میمیان+ 
ویجوز آن یکوتا بمعنی الفاعل: أي : مطھر ومحصل لارضاء وأن یکونا اسمي مکان+ 
أي: مظنة الطھارۃ والرضا کما في قولە: (اولد مبخلة مجبنة)'"ء والثاني یحتمل ان 
یکون بمعنی المفعول أیضاء أي: مَرضيٌ للرب؛ وقیل: ھما باقبتان علی مصدریتھماء 
والمعنی: سبب اطھارۃ والرضاء وقیل: ھما للکثرۃ کالمأسدة والماأذیة٣ء‏ وفي (مجمع 
البحار)': ہو بکسر المیم وفتحھا بمعنی المطھر أو الََةء وھو سیب الرضا لاإئیانه 
ہما هو مقدمة مناجاتہ ۔ 

وقولہ: (ورواہ البخاري في صحیحہ بلا إسناد) أي: في التراجم تعلبقا۔ 
() تشرح سفر السمادةہ (می: ١۹٦)۔‏ 
)٢(‏ آخرجہ ابن ماج (٢٦٦۳)ء‏ وابن أبي شییة (٦۸۰)۔‏ وأحمد في امسندہ؛ (۱۷۵۱۲)ء والحاکم 

في االمستدركہ .)٦۷۷۱(‏ 
(۳) کذا في الأصل٠‏ والظامر : ہوالمذابةۂ انظر : ٦القاموس؛‏ (ص : ۷۹) 
(4) دمجمع بحار الأنوارہ (۴/ ۷۹٦)۔‏ 














التْْيِذِي. زت: ۱۰۸۰]. 


۳-[۸] وَعَنْ عَائِشَةٌ 





۲۔ [۷] (اہو آبوب) قول : (الحیاء) أي: ما بقتضیءے الحیاء من الأفعال 


کالتستر والانقباض عما یفحش ذکرہ وعتك المروءات ونحو ذلك؛: وإلا فالحیاء أمر 
جبلي لا اختبار فبه للعبد ولبست من الأفعال والاکتساب حتی یعد من السنن: کما 
مر مثل ذلك في عد الحیاء من شعب الإیمان۔ 

وقوله: (وبروی : الختان) بالخاء المعجمة والفوقیة وھو أشبه اللفظ بھذا المقام 
وأنسبھا کما مر في حدیث: (عشر من الفطرة)ء والختان لم یزل مشروعاً من لدن 
ابراہیم بی إلی زمن نین بَء ود یروی (الحناء) بالحاء المھملة والنون المشددة 
قالوا: هو تصحیف: وقد بالغوا فی تخطژتھا درایة وروایةء والظاھر علی تقدیر صحتھا 
أن یکون المراد به خضاب الشعرء 





قالوا: ما هو إلا من شعار هذہ الأمةء ولم یلیت 
من أحد من الرسل قبل نبینا پچ آنه کان یخضب: فکیف یعڈ من سنن المرسلین؛ وقد 


تمسك بە بعض الجھال في تحنیة الأیدي والآرجل متشبھین في ذلك بالنساء: کذا قال 


ِشیي'''۔ واللہ اعلم. 


۳۔ [۸] (عاتشة) قوف : (فیستیقظ) یروی علی العطف 


بتقدیر (آن). 








(۹) 'کتاب المیسر؛ (۱/ )۱٢١‏ 








(۳) کتاب انطھار 





وقولہ: (إلا یتسوك قبل أن یتوضا) فیە إشارۃ إلی کون السواك من سنن الوضوء؛ 
وإِن کان الباعث الاستیقاظ وتغیر الغم من النوم وتطیەء فافھم . 

٤-۔‏ [۹] (عاتشة) قولہ: (قابدا یه فاستك) تبرکاً ومحبة للني ا وفیە 
التبرك بآثار الصالحین والتلذۂ بھا۔ 

الفصل الثالٹ 

۵۲۔[۰٣](ابن‏ عمر فق8) قوله: (أرائي) الروایة المشھورة بفتح الھمزة والرؤیة 
الحلمیة مثل العلمیة في جواز اتحاد ضمیري الفاعل والمفعول٭ وقد بروی بضم الھمزۃ 
فیکون بمعنی أظن: فیکون من أفعال القلوب؛ و(انسوك) مرفوع بحذف (آن) 

وفولہ: (بسوك) صرح بە اهتماماً بشأنه کما یدل عليه سیاق الحدیث . 

وفولہ: (فناولت) أي: اعطیت: آنالہ: أعطاہء فتاولہ: آخذہ؛ و(الأصقر) مفعول 
ثان لناولت۔ 

وقولہ: (کبر) أئي: أعط الأکبر؛ وفیہ بیان فضیلة السواك وتقدیم الأکبر فی حکمہ 

















أَحْمَد. (حم: .]٢٢۴ /٥‏ 
۷۔ ]٣١[‏ وَعَنْ انس قَالَ: قال رَسُول الل قلا: لق أَكثْرزٹٗ عَليْکُمْ 

فی السّوَاكِ؛. رَوَاه البْخَارِئ. (ِخ: ۸4۸]ء 
۸۸-۔ [۱۴] وَعنْ غاب تن فَالّےٗ: کَانَ رَسّْول ال 


3ء اَحَنمُمَا اَی بن الآَحَرِ: فَأوحي إِلَْہ في تل السَوا ان 














تی ارڈ کہوف راقطیب وجو: ثم قد یروی هذا الحدیث بدون قصة المنام 





آخرجه أحمد والببھقي'ٴ' بلفظ : رایت رسول اللہ تچ فاعطاء أکبر القوم تم قال: (إنِ 





جبرئیل ےج أمرني ان اکبر)ء ویشید نە حدیث عائشة لے التي !لا آن یحمل الأمر 
والوحي في المنام 
٦۔ ]١١[‏ (آبو آمامة) قولہ : (آن احفي) أي 





ا 
۷-_ [۱۴] (انس) قولە : (لقد اکثرت عليکم) أي: أطلت الکلام علیکم في 
شأن السواك ولأجلہ؛ وفي بعض الشروح عن الکرمانیو٭: أکثرت بصیغۃ الماضي, 
المجھول: أي: بولغت من عند الله۔ 
]٣۴[-۸‏ (عائشة) قولہ: (یستن) أي: بستاك: في (القاموس!”: استن: 


)٦٤ /۱( مسند آحمدہ (۲/ ۱۳۸)ء و؛السنن الکیری؛‎ ١ )١( 





)۱۳ /٦( 'شرح الکرماتي؛‎ ٢( 


(۳) ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص؛ ۱۱۱۴)۔ 











(۳) کتاب انظطھار 


اط السّوَاك اَيرَهُمَا,. رَوَاهَأبُر دَاوُدَ. (ہ: ]٥٥‏ 





استاكء فقیل: ہو مأخوذ من السن بکسر السین: أي: یمرّہ علیھاء وقیل: من السن 
ہفتجھاء یقال: سننت الحدید؛ أي: حککتە علی الحجر حتی یتحددہ والمسن بکسر 
المیم: الحجر الذي یمر عليه السکین لیتحدد کذا في بعض الشروح ۔ 

وقول : (أعط السواك) الظاھر أنە تفسیر من الراوي. 

]۱٤[-۹‏ (عائكة) قولہ : (سبعین ضعفا) الضعف: المشلء وفیے مبالغة 
لا تخفیء والعلم بحقیقة المدد موکول إِلی النبي ا والحدیث رواہ الییھقي!'' وأحمد 
والیزار وأبو بعلی وابن خزیمة والحاکم؛ وفیه شيء من الکلامء کذا في بعض الشروح۔ 


]٥٥[-۰‏ (آبو سلمة) قول : (عند کل صلاة) وعند الحنفیة المراد وقت کل 








() :تسد آحمدا /٦(‏ ۲۷۲)ء اسند أبي یعلی (۱۸/۸ء ح: :)٦۷۳۸‏ اصحیح اب خزیمۃا 
(۷۱)ء والحاکم في (المستدرلاہ (۱/ ٢٢۲)ء‏ 











ن0 () پاپ سلوٰالوشی 


رَواۂ ایی رَأُو تو إِلا اه تم بَکُر: اوَلَحَزتث صَلاَۃ الشاء لی لٹ 


خَدَا حَوِيثٌ حَسَنْ صَجیخ. [ت: ٣ب‏ د: ۷٦]ء‏ 





ےہ ٭َ یی 
٤۔‏ اکٹ وضو 
: لا حاجة إلی التا: ولا فإنہ لانتفاء اثٹاني بوجود الأول٭ 





فانأمر بالسواك منتف عند کل صلاة لوجود خوف المشقةء قلت : المنتفي هو الإ(یجاب 
فیبقی الاستحباب؛: غلا بد للحنفیة من الحمل علی الوقتء فافھم۔ 
٤‏ باب سنن الوضوء 

انمشھور في معنی السنة ما واظب عليه چٹ مع اترك أحیانأء وقد یراد فعله علی 
سیل العبادة لیخرج عاداتہ ٍ المصدودۃ في المندویات والمستحیات علی ما قالواء 
ویقسم إِلی سنن الھدی وسنن الزوائد: وسنن الزوائد فی درجۃة ائمندویات فمفاہلٹھا 
نما یکون بسن الھدی؛ فتدیر: وفي بعض شروح (الھدایة): آن المواظبة إذا أطلقت 
آرید بھا مع الثرك أحیاناً کما ہو معنی السنة+ وحیث یقید بعدم الثرك فھو أمارۃ الوجوب+ 


وإذا قید پالترك فھو ظاھر؛ وفي (مجمع البحار)! “: السنة فی الأاصل 





ریقة والسیرۃ+ 
وفي الشرع یراد بھا ما أمر بہ الٹبي چٹ وٹھی عنہ وندب إلیه قولاً وفعلاً مما ئم یأٹ به 
الکتاب العزیزء وقد یراد بە المتسحب سواء دل عليہ کتاب أو سنة أو إجماع أو قیاس+ 
ومنے سنن الصلاۃ: وقد یراد سا واظب علیے النبي وت مما لیس بواجب؛ فھي ثلاٹ 


اصطلاحات: انتھی 


)۱۴۱ /۳( ۂمجمع بحار الڈنوارہ‎ )١( 








( کاب یارۃ 





٭ التَضْلْ الأؤدُ: 





30 [خ: ۲ء : ۸ء 
: فَانَ رَسُول اف ولا: ١د‏ 
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۷۲۔ ]٢[‏ وَعَنْه تَا 





آخ: ۳۲۹۰ء م: ۸٤۲]۔‏ 


ٹم المراد بالسٹن هھنا أفعال النبي ‏ وأقوالہ من الفرائض والسننە یقال: جاء 

في السنةء آي: في الحدیث؛ کذا قال الطیبي”؛ 
الفصل الأول 

۱۔ [1] (أہو ھریرۃ) قوله: (فلا یفمس یدہ) روي بنون التأکید وبدونەہ, 

وقولہ: (فإنه لا بدري أین باتت یدہ) قالوا: کان أھل الحجاز آکٹرھم یومشذ 
یستنجون بالأحجار ثقلة الماء بارضھ؛ فإذا نام عرق محل الاستنجاء وریما آصابت 
یدہ ذلك الموضعء فامروا بن لا یغمسوھا في الإناء حتی یفسلوہا ثلا ا لاحتمال ورود 
النجاسة علیھا غالبآء وھو أمر ندب واستحباب احتیاطاً في أمر العبادات ولیس بواجب+ 
لآئە مبني علی أمر موھوم أو مظنون: وأصل الماء والید علی الطھارۃ عند الاکٹرین 
غیر ان أحمد بن حنیل حکم بإیجاب الغسل ونجاسة الماء. 

]٢[_-۲‏ (ابو عریرة) قولہ : (قلیسٹنئر) في (القاموس)!'': نثر الشيء ینٹرہ 


(۷) شر الطی؛ (۱/ )1٦‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: )٦٤٦٤‏ 








نثارا: رماہ متفرقاء والثرۃ: الخیشوم وما والاء: أو الفرجة ب 








وترۃ الأئف: و استنشق الماءء ثم استخرج ذلك ہنقس الأئف کانٹر والخیشوم 

من الألف ما فوق نخرتہ من القصبة وما نحتھا وقد ذکر فی الأحادیث الاستنشاق 
وحدہء وھو إدخال الماء في أنفه بأن جذیە بریح ألفہء والاستنٹار وحدہ وھو إخراجه 
منە بریحه باعانة یدہ آو بغیرھا بعد إخراج الأذی٭ ویستلزم ذلك ذکر الاستنشاق لکونہ 
تابعا لہ وقد یذکر کلاھما وھو ظاھر: وبیتوتة الشیطان علی الخیشوم محمول علی 


الحقیقۂ: وموکول علمه ومعرف إلی علم الشار 





فان اللہ خص نبيه علی الصلاۃ 
والسلام بآسرار تقصر عن درکھا العقول والأفھام: وقد بأول ہما یجتمع قیە من الأأخلاط 
والمخاط والغبار وا 





في أقصی الائف القریب بعقدم التجویف الأول من الدماغ 
الموجب لانسداد طربق الإدراك وتطرق الفکرۃ والکسل المانع من أداء حق التلاوۃ 
والخضوع وانخشوع وفوات رعایة آداب الصلاۃ+ وھي مرضاۃ للشیطان: فنسب إلیە 
کما قیل نحو ذلك في آکل الشیطان مع من ترڈ الٹسمیةء وإدراکە المبیت فی بیٹ لم 
پذکر اسم اللہ فیە؛ وأمثال ہذا کثیرۃ في الأحادیث: والأول هو الطریق الأقوم؛ واللہ 
گرا ال 

۳-۔ [۳] (عبدالل بن زید) قوله: (ئم مضمض واسننٹر) أي : استنشق؛ ھذا 
پحتمل کوتھما بغرفة واحدۃ: وکون کل متھما بقرفة علی حدة سیجيء الکلام نی 








() کتاب الظمارز (قتقی 





وقولے: (بمقدم رآمه ... إلخ)ء تفسیر لقول: (فاقبل بھما وأەیر)ء فالمراد 
بالإقبال اللإذماب من جانب القدام إلی الخلف؛ وبالأدبار عکسه . 


وفول: (رواہ مالك والنسائشي+ ولأبي داود نحوہ) اعتراضض علی صاحب 
(المصابیح) بذکرہ في الصحاحء فإِنَ ما ذکرہ لیس إِلا في (الموطا) و(سٹن النسائي) 
ولأبي داود نحوہ؛ والذي في الصحیحین إنما هو بلفظ ذکرہ المؤلف بقول: (وفي 
المتفق عليه) إلی قولہ: (وفی روایة: فاقبل بھما وأدبر) ومن ھذا القول إلی قولہ: (ٹم 
حسل رجلیہ)ء وھذہ روایة من المتفق عليه بدل: (فمسح برأسە فآقبل بیدیە وأدہر)+ 
وصاحب (المصابیح) ذکرھا فٍ ا حکم علبے ال ذف أنھا روایة مالك والك ائيی+ 
وما ذکر المؤلف من الروایات سوی عذہ الروایة مذکورۃ في (المصابیح) موجودۃ في 
الصحیحینء فافھم فإنه لا یخلو عن قلق؛ ود ذکر الطیبي''' اعشذار المؤلف عن 
ذلك ۔ 


]٤[-54‏ (عیدالل بن زید) قوله: (فمضمض واسننشق من کفة واحدة) قال 


() شر الطیي؛ /٦(‏ ٦٥)۔‏ 











)٤(‏ باب سن اثوضوء 





وَفي رِوَانِ تیج کت رَأسۂ فَاقبلَ بها وَأبر 










الشیخ''': کذا في روایة أبي ذرہ وفي نسخة: من غرفة واحدةء وللاکٹر: من کف 
ال: قال ابن بطال: المراد بالکفة الغرفةء ولا بعرف في کلام العرب 
بالکف: ثم قال: والمراد بکفة فعل لا آٹھا تأئیٹ الکف؛ وقال 
صاحب (المشارق)''' قوله: مر کفة هي بالضم والفتج کغرفة وغرفة: أيی: ملاأ کفہ. 

واعلم آنہ ِّ غسل في بعض الأحیان مرۃ مرۃ اقتصاراًعلی مقدار الفرض الذي 
لا یصح الوضوء بدونہ: وفي بعضھا: مرتین مرتین مبالفة في تطھیر وسماہ نور علی 
نورہ وجعلە سبباً لمزید الثواب ومضاعفة !لأجر۔ وفي بعضھا: ثلانا ثلاثاًء وھذا غایة 


(۱) 'ضح الباری؛ (۱/ ۲۹۷)۔ 





)٥٥٥ /۹( مشارق الڈثورہ‎ )٢( 








() کتاب الطھارۃ 














مرتبة التطھیر والمبائفة: وھو أحد معاني إسباغ الوضوء الذي وقع قي الأحادیث الأمر 
غیب فیەء والزیادة علی الثلاث تعدي واإسراف وظلم منھي عنەہ کما جاء فيی 
الحدیث: ولکٹھٴ لا تبطل الوضوءء وفي بعضھا: (غضسل بعض الأعضء ثلاٹا)ء 


وبعضھا: مرتینء ویعضھا: مرۃ؛ وفیھا صور شتی؛ ثم إنە قد ورد في الآرجل المرات؛ 





وقد ورد الفسل مطلقأمن غیر ذکر المرات؛ ولکن بقید التتقیة والتنظیف: وذا لم یقل 
بعضھم بتثلیث الغسل في القدمین: کذا في شرح ابن الھمام"9. 

وقد وقع في بعض الروایات غسل الأعضاء کلھا مطلقا بلا ذکر عددء وظاھرہ 
عن بیان العددہ والکل لبیان الجواز وتوسیع الأمرء والغائب اطلیث ٠‏ ونقل القُني 
من (اثفتاوی الظھیریة) أن من اکتفی بالمرۃ أثم عند البعض فترک السنة المشھورة: 


ولم یأئم عند آخرین لاتیائه بالمامور یہ وصحة الحدیث الوارد فیھاء وقال محمد في 





غي المرۃ الواحدق؛ أو کان مقصود الراوي في ذلك المقام بیا: 


(موطثہ)''': الغسل ثلائاً أفضل: والاکتفاء ہمرتین کفایة, والفسل مرۃ إِن کان بالإسباغ 
والإکمال أیضاً یکفي؛ وقال: ہذا مذھب أبي حنیفة طجہ؛ انتھی۔ 

ونقل عن الشافعي ظچہ آنہ قال””: لا احب الزیادة علی الشلاث: وإن زاد 
لا أقول: إنہ حرام: والصحیح من مذعبے کرامة الزیادة علی الثلاث کرامۃ تتزیه: 
وقھب قوم إلی أن الزیادة مبطلة للوضوء کسا في الصلاة من زیادة رکعة مثلاّء وھڈا 
القیاس فاسد+ ود ورد بعد ما توضا ثلاث ثلاثاً آنە قال : ھکذا الوضوے؛ فمن زاد أو 
)١(‏ انظر: تح القدیر: (۳۳/۱)۔ 


)٦۹/۱( دالتصلیق ائممجدہ‎ )٢( 
)٦۳۹ /۱( انظر؛ ٦المجموع شرح المهذب؛‎ ۳( 











)٤(‏ باب سٹن الوضوء 








نقص أساء وظلم وتعدی؛ ولم یذکر في بعقی الروابات النقصان وھذا أصح؛ وأخرج 
این خزیمة هذا الحدیث في (صحیحہ) وتکلم في ذکر النقصان٠‏ وخطا راویە؛ لان ظاھرہ 
ذم النقص عن الشلاث ولیس الأمر کذلك؛ وقال بعضھم: الإساءة پتعلق بالنقصان+ 
والظلم بائزیادۃ 

بقي الکلام في المضمضة والاستنشاق: قال في (المواعب اللانیة!'': قال 
النووي: وفي کیفیة المضمفة والاستنشاق خمسة أوجہ: الأصح أن ینمضمضض ویستنشق 





بثلاث غرفات؛ پتمضمض من کل و م یستنشق: والثاني : یجمع بیتھما بغرفة 
واحدة بتمضمض منھا ثلاٹا ٹم یسٹنشق منھا ثلاتاء والٹائٹ: یجمع أیضا بغرفة لکن 
مٹھا 





٭ ٹم بتعضمض منٹھا ٹم یسنتشق؛ ثم یتمضمض منھائم 
یستتشق: والرابع: بفصل بینھما بغرفتینء فیتمضمض من (حداھما ثلاث ئم بستنشق 
من الأآخری ثلاث والخامس: یفصل بست غرفات؛ بتمضمض بٹلاٹ غرفات ٹم 
یستنشق بثلاٹ؛ قال: والصحیح الأول٭ وبه جاءت الأحادیث الصحیحقة: انتھی , 
ہذۂ وقد وجدنا ألفاظ الحدیث فیھا مختلفةء وع في اکٹرھا: فغسل کفیه تم 
مضمض واستنشق ثم غسل وجھے تم یدبە؛ فظاعرہ یدل علی وصل المضمضۃ 
والاستنشاق وإن لم یکن قطعیاء وفي بعضھا: غسل یدیه ٹم مضمض ٹم استنشق ٹم 
غسل الوجە؛ وھو ظامر في الفصلء والذي ذکر المؤلف من روایۃ : (فمضمضص 
واستنشق واسننثر ثلاثاً بٹلاث غرقات من ماء) فمحتمل للوجھین فصلاً ووصلاًء ولکن 


وقع في بعض الأحادیث صریحا نہ مضمض واستنشق بغرفة واحدۃ أر کفة واحدۃ 


)۳۷ /٤۵( ڈالمواحب ائلایة:‎ )١( 














(۳۴) کتاب الطھارۃ 


والمشھور من مذھب الشافعي طلنہ الوجہ الأول من الوجوہ الخمسةء والمشھور 
من مذھب إمامنا الأعظم أبي حنیفة لہ الفصل بین المضمضة والاستنشاق علی الوجە 
الخامس: ومتمسکہ حدیث طلحة بن مصرف عن أبیه عن جدہ رواہ أبو داود“'' قال: 
دخلت علی رسول ال گل وھو یتوضأ والماء یسیل من وجھه ولحیته علی صدرہ+ 
فرأینہ یفصل ہین المضمضة والاستتشاق وقد جاء عدە أیضا قال: إِن رسول اللہ پچ 








توضأ فمضمض ثلائاً واسٹنشق ثلاا من کف واحدء رواہ ابن ماجہ'"'ء لکن رجحنا 
الروایة الاولی علہ؛ لان الفم والائف عضوان فلا یجمع بیٹھما بماء کسائر الاعضاء: 
ود ثبت في أصول الفقه ان الحدیث الذي یوافق القیاس یقدم علی ما بخالفہء وقد 
تکلموا في حدیث طلحة بن مصرف عن ابیە عن جدہ بآن جد طلحة مجھول؛ ولم 
یثبت صحبتہ مع رسول اللہ قف وذکر في (جامع الأصول)'”: طلحة بن مصرف من 
اعلام التابعین وآئباتھم: وجدہ کعب بن عمروہ وقیل : عمرو بن کعب؛ وقال الْي 
في شرح (القایة): وقال الببھقي في (کتاب المعرفة): کان عد الرحمن بن مھدي 
یقول: جدہ عمرو بن کعب له صحیة؛ وقال في (سننہ) عن یحبی بن معین أنە قال: 
المحدثٹون یقولون: إن رای رسول ال تج وأمله یقولون: لا صحبة لء انتھی. 
قال الشیخ ابن الھسام''': وذلك غیر قادح بعد ما اعترف بے أعل الشأنء 
وعبد الرحمن بن مھدي من کبار أثسة المحدثین في درجة الإمام أحمد بن حنبل 


٥ )(‏ سنن أبي داردہ (۱۴۹) 
( سن اہن ماجه: .)٦٤٤(‏ 
(۴ دامع الاصرل: (۱۲/ .)٥٥٥‏ 
)٤(‏ فتح القدیر؛ (۱/ ۳۰) 














)٤(‏ باب سئن الوشوہ 


رحمھم اللہ؛ وکذلك بحی بن معین من کبار الأئمة؛ ولما قالوا بصحبت ثبت المدعی+ 
وعدم وقوف ال بیته لا یقدح في ذلك وأخرج ابن سعد حدیثا من جد طلحة في 
(باب المسح) بلفظ : 
الشیخ ابن الھمام 
وبالجملة قد علم أن فعلە ٹن فی غسل أعضاء الوضوء کان مختلفاً علی ما هو 





یت رسول اللہ لغ یمسح ھکذاء فلبت أن لہ صحبةء کذا قال 


عادتہ الشریفة المستمرۃ في السن والمستحبات: وأیضاً کان عمله ٍ فی المضمضمة 
والاستنشاق وکیفیتھما أبضاً مختلفا ولھذا لم یذھب آحد من الأائمة بوجوب أحد 





الوجوہء وعند الإمام الأ: م اي حنیفة لہ یجوز وصل المضمضة والاستتشاق وبغرفة 
واحدة کما نقل اي من (الفتاوی الظھیریة)ء وکذا یجوز عند الشافعي الفصل بینھما 


ہمیاہ جدیدۃ. وروی الترمذي'''عن الشافعي شنہ أنە قال : جمع المضمضة والاستنشا: 
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بکف واحد جائز؛ وفصلہما ہمیاہ جدیدۃ أحبّ اي فارتفع الاختلاف: والہ آعلم . 

ولقد وقع شيء من الإطناب في الکلام في هذا المقام تحصیلاً للمقصود وتحقیقاً 
للمرام ونتممء ہذکر مسح الرأس والامختلاف فیە یتم شرح الباب فنقول معتصماً 
بتوفیق الملك الوهاب : اعلم ان اکثر الأحادیث في المسح جاءت مطلقة بلا تقیید بعدد 
وجاءت مقیدة ہمرۃ واحد: أیضآء وھذہ الأحادیثٹ صحیحة؛ ووقع في روایة النسائي 
والترمذي وأبي داود مرتین ا٘یضاً وسموھا بالضعفء وأما تثلیث المسح فلم یجی: في 
حدیث صحیح سوی ما جاء في الحدیث أنە توضأ مرة موۃ ومرتین مرتین وثلائاً ثلاثاء 
والوضوء شامل ٹلغسل والمسح۔ 


( ؛سٹن الٹرمڈي؛ (۲۷) 














(۳) کتاب الطھار 


وقال الشافعي رحمے اللہ بنثلیث المسح بھذا الحدیث وبقاس المسح علی 
الفسل: وجوابە أن قوله: توضأً ثلائاً ثلاناً محتمل. والأحادیث الصحیحة التي جاءتہ 
في عدم تکرار المسح عین المراد بہ؛ وبین أن التثلیث باعتبار الغالب من الأعضاء 
ومخصوص بالأعضاء المغسولةء وبناء المسح علی التخفیف؛ فقیاسه علی الغسل 
وبناؤہ علی الإکمال والاسباغ قیاس مع الفارق وأیضاً تثلیث المسح یماء جدید قد 
یفضي إلی الفسل الذي حقیقتہ جربان الماءء رھو خلاف وضع المسح+ وأبضافد 
وقع في الحدیث الذيٍ ذکر فیە المسح مرة أن من زاد و نقص أساء وتعڈی وظلم؛ فلا 
تکون الزیادۂ علی مرة واحدة سنة۔ 

وقال في (فتح الباري)''': لم یجی فی طریق من الصحیحین ذکر عدد المسح+ 
وعلیه اکثر العلساء إلا الشافعي شلچ بقول: بأن تثلیث المسح مستحب: وقال أبو 
داود: أحادیث أمیر المومنین عثمان ظلہ وھي صحاح الباب کلھا دالة علی أن مسح 
الرأس مرۃ واحدةء وقد بالغ أبیو عبید وقال: لا اعلم احدآمن السلف ذھب إلی 
استحباب التثلیث في المسح إلا إبراھیم التبمي؛ ولکن في ھذا الفول نظر؛ لان ابن أبيی 
شیبة وابن المنذر حکاہ عن انس وعطاء وغیرھماء وصحح این خزیمة وغیرہ التثلیث 
في حدیث عثمان تچ وزیادة الثقة مقبولة؛ انتھی 

وآورد في (جامع الأصول!'' من حدیث عثمان مھ روایة ذکر فیھا مسح الرأس 
ثلاا ونقل الشیخ ابن الھمام!'' عن البیھقي أنە قال : روي بوجوہ غریبة ٹکرار المسح 





() انظر: افتع الباری× (۱/ ۲۹۸) 
 )٢(‏ جامع الأصولہ )۷٦/۸(‏ 


(۴ ضح القدیر (۱۲۸۱)۔ 














0٥‏ )پاپ ستوالرضرر 





مسح علی راس ثلاثاً ومسح أذنی 





ثلاث وکل ما جاء من ھذا القبیل إِن صح فھو محمول علی التکرار بماء واحد لا ہماء 


جدید کما ہو مذھب الشافعی طلہ؛ وذکر الكعْی من (الفتاوی الظهيرية) ان تثٹاید 








المسح ہماء جذید بدعةء وقد جاء فی روایة غریبة عن آبي حتیفة ثج تثلیث المسح 
ہماء واحدہء فقال فی (الھدایة)!': إِنە مشروع ومروي عن أبي حنیفةء وفي بعض 
شروح (اٹھدایة) آنه روی الحسن عن أبي حنیفة ثظچہ أنە لو مسح ثلاناً بمام واحد کان 
مسنوناء عذا الکلام في سنة المسحء وأما فرضے فقد ذھب مالك ییچہ أن مسح کل 
اثرأس قفرضہ وعند أبي حنیفة فرضه مسح ربع الراأس؛ وفي روایة: قدر ثلاث اصابع 
باعتبار أن الواجب إلصاق الید یالرأس: والأصابع أصل الید؛ ولھذا تجب بقطعھا دیة 
الید؛ والٹلاث اکٹرھاء وللاکٹر حکم الکل وعند الشافعي لہ أدنی ما یطلق علیه 
اسم المسح وإن کان ثلاث شعرات بل شعرۃ واحدةء ومذھب آحمد نچ عند عامة 


أصحايه کمذھب مالك غجہء وفي روایة کمذھب الشافعي؛ وفي أخری کمذھب أبي 





حنیفة ظچنہ: وفي روایة: مسح أکٹر اثراس؛ وقي روایۃ 
مسح کلہ؛ ودلائل الکل ذکرتھا في (شرح سفر السعادة)'” 





() ٹم تجدہ فی مین 






)۳۷ فشرح سفر السمادقہ (ص:‎ )٣( 














(۳) فتاب الطھار 





وسمعت شیخي علي بن جار الله مفتي بلد اللہ الحرام ینقل عن بعض مشایخ 
أنه قال: الإنصاف في مآألة المسح مع مالك رحم اللء وأقوی ما یردہ حذیث مسح 
التاصیة وقالوا: هو محمول علی آن ذلك مع العمامة کسا جاء مفسراً في الصحیح 
من حدیث المغیرۃ بن شعبة: وکان پچ إِذا مسح علی ناصیته آئمہ بالمسح علی العمامةء 
وسیجيء ذلك۔ 

ٹم اعلم أن کیفیة مسح کل الرأس الذي هو سنة آن بضع کفیە واصابعه علی 
مقدم رأسه ویمڈھا إلی قفاء علی وجە بستوعب الراأس؛ ثم یمسح بإصبعيه آذنب 
ولا یکون الماء مستعملاً بھذا؛ لن الاستیعاب ہماء واحد کما هو مذھیبنا لا یکوت إِلا 
بھذا الطریقء ولأئہ لا یحتاج إلی تجدید الساء لکل جزء من اجزاء الرأس؛ فالأذن 
آولی لکونہ تبعآلهء وقي (المحیط)''': والمستحب في الاستیعاب أن یضع من کل 
واحد من الیدین ٹلاٹ اصابع علی مقدم راسہء ولا یضع البھام والسبابةء ویجافي 
کفیه ویمدھا إلی القفاء: ٹم بضبع کفیه علی مؤخر رأسہ ویمدھما إلی مقدمہ: ثم 
یمسح ظاہر کل آذتیہ یإبھام؛ ومسح باطنھما بمسبحة؛ ذکر کلا من ھذین الطریقین 
الشُْيء ونقل الاول عن (شرح الکنز) والثاني عن (المحیط)ء فتدبر۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام'': وأما مجافاة السبابتین مطلقاً لبمسح بھما الأفنین 
والکفین في الإدبار لیرجع بھما علی الفودین”' فلا أصل لە في السنة؛ لآن الاستعمال 
لا یثبت قبل الانفصال: والاذنان من الرأس حتی جاز انحاد بلتھماء ولان احداممن 


)١(‏ ان 





المحیط البرھاتي: (۷/۱٦)ء۔‏ 
٥(‏ فح القدیر (۱/ ٦٦)۔‏ 
۷ الفَوْڈ: تلم شمر الرلس ممابلي الأَْ ونای الراس. 'القاموس المحیط؛ (ص: ۱۳۰۷ء 











() باب سنن الوضوہ 


حکی وضوء رسول اللہ قا لم یؤٹر عنە ذلك٠‏ فلو کان ذلك من الکیفیات المسنونۃ 
وھي غیر متبادرۃ لَنصُوا علیھا ۔ 

ثم اعلم أئە لم یرو في الکتاب حدیث في سح الرقبةء وفال صاحب (سفر 
في مسح الرقبة حدیث؛ وہو مستحب عند أبي حنیفة کللہ؛ وہو 





مختار بعض الشاف 





ایض ویروون في ذلك حدیٹ؟٣:‏ (من مسح قفاہ مع رآسہ وفي 
من الغل یوم القیامة)ء وروی هذا الحدیث موقوفاً ومرفوعاء لکن سندہ ضعیف؛ واأورہ 
الشیخ ابن الھمام حدیث الترمذي قي ذلك عن واشل بن حجر: ثم مسح علی رأسهہ 
انہپ مسح الرقبة مع مسح الرأس!"'ء 
وقال: عند البعض و بدعة ولم یذکرہ في (الھدایة) من السٹن والمستحیات: وقال 
الشُْني: مسح الحلقوم بدعة, 





ومسح أذنیه وظامر رقبنه: وحدیثاً من آبي داود 


٦٢٢ 'سفر السعادتہ (ص:‎ )١( 

.)۳۸۵ /۱( انظر: ۲کتاب الطھورہ للقاسم بن سلام‎ )١( 

(۴) وآخرج أبو داوہ حدیث طلحة بن مصرف عن أیے عن جدہ قال: ارأیت رسول اللہ یمسح 
براسہ مرۃ واحدة حتی بلغ القذال وھو أول القفا, قال قي ہاش 'البڈل: (۱/ :)٥۸۲‏ 
وفي روایة أحمد: (وما پلیە من مقد اء بسطہ صاحب داتغایة*. اسندل بە صاحب 
'دالمغني؛ )۱٥١//۱(‏ علی مسح الرقیةء واستدل ایض بروایة این عیاس : ۹امسحوا أعناقکم 
مخاف ا٤ء‏ واستحیابه روایة لأحمدء والقدیمِ الدارقطتي: *حتی بلغ 
پھما لی أ, اسندل یه علی ما قال البخوي: 
وائغزالي: نہ یستحب مس الرقب: وصحع الرافعي أن سن ومقتضی کلام الحموي أن قیہ 


قولین: ولیس بستة في الجدیدء ٹم ذکر عدةۃ 














ل عنقہہء کذا فی ٭غایة المتصود*. قال ابن ر 





وایات في إثباتہ؛ قارجع !لیه۔ وقال الشعراني: 





بسدة؛ وقال أبي حنیفة وأحمد وبعض الشافعیة: صستحب: 
ویسطلە في ؛تحفة الطلبةہ لمولاتا عبد الحي (ص: ۱۷) 





قول مالك والشافعي: إنہ 














]١[ -٦‏ وَعَنْ عَبُدِاشر 





رَوَاه البْكَاِيٌ. غ: ۸٤٦]ء‏ 

۷۔[۷] وَعَنْ ھُنمانَ ظلہ اڈ تَوَضَأَبِالتقَاجد فَقَالَ: الا أِِكُم وُشُوۃَ 
رشول ال ق8! تََوَضَا انا تَلانا. رَوَاه مُللْم. (م: 0۳۰ 

٥۵۔ ]٥[‏ (عبدالل بن عباس) قولہ: (مرۃ مرة) فی (القاموس)''ٴ: المرۃ: الفعلة 
الواحدة ولا یستعمل إِلا ظرفاء وفي (الصراح)!: : 
وقال الکرماني””: فولہ: (مرۃ) منصوب علی الظرف: أي: توضا في زمان واحدء 
ولو کان ثمة غسلتان أو غسلات لکل عضو من أعضاء الوضوء لکان التوضو في 
زمائین آو آزمئة إذ لا بد لکل غسلة من زمان غیر زمان الغسلة الآخری؛ آواسرت 
علی المصدرء أي: توضاً مرۃ من التوضؤ؛ أي: غسل الأعضاء غسلة واحدة وکذا 
حکم المسح۔ 


]٦[ -٦‏ (عبدالل بن زید) قولہ : (مرتین مرنین) قد علم وجه إعرابه في 


: یکبارء مرارأمرات: بارعاء 





شرح قولە: مرۃ مرۃ۔ 

۷-۔ [۷] (عثمان م) قولہ : (آنه توضاً بالمقاعد) أي: مواضع قعود الناس 
بالسوق آو غیرہہ وفي الحواشي: هي صُقّة بناھا أمیر المؤمنین عمر ظلہ خارج المسجد 
)١(‏ دالقاموس المحیط٤‏ (ص: )٦8٤‏ 


)٢(‏ تالصراح؟ (ص: ۲۱۳)ء 
(۴ 'شر الکرماني؛ (٢/٠۰٦)۔‏ 





)١(‏ باب سئن الوضوم 





لیقعد الاس ویتکلموا وبتناشدون الشعر فیەء ویقال ل: رحبةء وفي شرح الشیخ: 
اسم موضع بالمدینة بقعد فیه الناس۔ 
۸- [۸] (عبدالل بن عمرو) قول: (حتی إذا کٹا بساء بالطریق) أيی: کنا 


نازلین بموضیع فے ماء کنھر أو حوض أو بثرہ کان الناس یسکتون عشدہ؛ کائن في 
طریق مکة ۔ 

وفوله: (نمجل قوم عند العصر) أي : توضؤوا مستعجلین خوفامن فوات العصر 
ومضي وقتہ, 

وفولہ: (وعم عجال) صححوہ بکسر العین وتخفیف الجیمء وہضم العین 
وتشدید الجیم؛ جمع عاجل کقیام جمع قائم؛ وحفاظ جمع حافظ . 

وفولہ: (واعقابھم تلوح) أي: بیدو یوستھا 

وتولہ: (لم یمسھا الماء) بیان لەء وکان الفوم کانوا حدیثي عھد بالإسلام من 
کان البوادي فنجوزوا في غسل أرجلھم لجھلھم بأحکام الشرع الشریف؛ فزجرعم 
التبي ہچ بھذا الوعید عن ترك الواجب . 

وقول: (فقال رسول اللہ ق8ك) وفي روایة البخاري ومسلم''': فنادی باعلی 
صوته 


)١(‏ تصحیح البخاری؛ (٦٦)ء‏ راصحیح مسلم: (۲۹۱)ء 











(۳) کتاب الطھارۃ )ہہ 
مورک ریاڑی کے ا ےھ پک و اوہ و فا 
وَیْل للاعقاب مِنّ النَار اسْبغوا الٰوّضوۃَ. رَوَاهُ مُسْلمٌء [م: ٢١٢1ء‏ 

وفولہ: (ویل للأعقاب من النار) ویل کلمة یقولھا کل مکروب: وأصلھا اٹھلاك 
والعذابء وقیل: شدة العذابء وقیل: واد في جھنمہ ورواہ این حبان''' من حدیث 
أبي سعید والاعقاب جمع عقب بفتح العین وکسر القاف: مؤخر القدم یقال بالفارسیة 


لھا: پاشنة أي : أصحاب الأعقاب اللائحة: واللام للمھدء 





العقب پختص 
بالعذاب إذا قصر في غسلھاء فلعلھم یعذبون في الأعقاب خاصة لأجل ھذا اللقصیر 

وقولہ: (اسبضوا الوضوء) أي: أکملوہ رأنموہء ولا نترکوا جزءآمن أجزاء 
الأعضاء غیر مغسول, 

وقال بعض العلماء: المراد با لإسباغ هھنا إکمال الوضوء وإبلاغ الماء کل ظاھر 
أعضائہء وھذا فرض؛ والاسباغ الذي عو التثلیث سنة؛ والإسباغ الذي صر التسبیل 
راف فضیلةء ویکل ھذا یفسر 
الإسباغ باختلاف المقامات؛ ثم في ھذا الحدیث وأمثالء دلیل علی وجوب غسل 


مو شرطء والاسباغ الذي هو اکشار الماء من غ 





الرجلین؛ وأن المسح لا یجزی؟؛ وعليه جمھور الفقھاء في الأعصار والأمصار: وآنه 
لا یجب المسح مع الفسل کما ہو مذھب الظاعریةء ولم یثبت خلاف مذا من اأحد 





ممن یعتة بە قي ال اجماعء والذین وصفوا وضوء رسول اللہ تل في مواطن مختلفة 
وعلی صفات متعددة متفقون علی غسله الرجلین: وقولہ ك: (ویل للااعقاب من النار) 
وعید وتھدید عظیم لمن بنکر الغسل؛ فھو دلیل الوجوبء وھذا الرعید وقع في 
أحادیث کثیرۃ لا تحصیء کذا قال التووي'؟؟ 

والکلام هھنا کثیر نتحاشی من ذکرہ مخافة التطویلء لکن المقام جدیر بذکرہء 
)١(‏ اصحیح ابن حباتۃ (5/ ۰۸ء ح: ۷١۷۱)۔‏ 
)٢(‏ اشرح صحیح سلما (۴/ ۱۲۹)۔ 











() باب سن الوضوہ 





فنقول وبالل التوفیق وعلی فضله التعویل : اعلم أنه قد اختلفت الأمة في غسل الرجلین 
ومسحھماء فذھب داود بن علي الظاھري لی آنە یجب المسحء والغسل احتیاطاً؛ 
لن الکتاب ورد بھساء وروي عن الحسن البصري وعن أبي جعفر محصد بن جویر 
الطبري التخییر بینھماء وذھب قوم إلی فرضیة مسح ظاھر القدمین ووجوب الابتداء 
من الأصابع والانٹھاء إلی الکعبین عملاً بظاھر أخبار المسح وإن کانت ضعیفة مع قلتھا 
وبظاھر قراءۃ خفض: ‌أَرجِْكُمٌ4(ناندہ: ٦)ء‏ وفي القراءۃ بالنصب معطوفة علی محل 
رؤوسکم عطفاً علی الأقرب: ولآن هذہ الواو قد تکون بمعلی معء وھي تتصب نحو: 
استوی الماء والخشبة حملاً لما یحتمل وجھین علی ما لا بحتمل إلا وجھا واحداًدفعاً 
للتعارضء وقالوا: أنخبار المسح والغسل في ھذا الباب آحادء فلا نقیل علی مخالفة ظاھر 
الکتاب؛ والصحیح ما ذھب إليه عامة العلماء؛ ولھم في إلبات فرضیة غسل الرجلین 
طرق۔ 
الأول: وإلیه ذھب من أصحابنا الإمام آبو جعفر الطحاوي: أُن السبیل في القراءتین 
کالسبیل في الابتین: وقد تعارضتا فوجب المصیر إلی الستة. 

وقد اشتھرت الأخبار المتوائرۃ معنی المخرجة في الأصول الستة وغیرھا بروایة 





عثمان وعلي وعبداللہ بن زید بن عاصم حاکي وضوء رسول الله اك رأنس وجاہر وأبيی 
عریرۃ وعبداللہ بن عمر وغیرہم یلد أن رسول اللہ ٹل غسل قدمیه في رضوئە للصلاۃ 
إذا کانتا بادیتین وأمر بذلك وأوعد علی ترکهء وعي علامة الوجوب کذا في (شرح 
السنة)'”'ء وفي تعداد تلك الأحبار تطویل ولکن علیتا أن نذکر پعضھا تیمتاً وإلزاىاً 






أبي داود والٹرمذي والنسائي عن عبد خیر وزر بن حبیش 


برح السنذہ (۱/ )۳۱٣‏ 











() کتاب الطھارۃ 


وعبد الرحمن بن أيي لیلی وأبي حیة وابن عباس وحسین بن علي ود عن علي ظلٹہ أنه 
توضاً لیعلمھم فغسل رجلیە؛ ثم قال: من سرہ أن ینظر [لی وضوء رسول الله فھہذا 
وضوؤہ۔ 

وأخرج الطحاوی''' عن علي نہ آنہ دخنل الرحبةء ثم قال ظلہ لغلامہ: التنيی 
بطھورء فأتاہ بماء وطست فتوضآً فغسل رجليە؛ وقال: ھہذا طھور رسول اللہ ال وفی 
روایة لأبي داود''عن عبد خیر أنه قال : صلی علي لچ الغداۃء ثم دخل الرحبة فدعا 
ہماءء فأتاہ الغلام بإناء فیه ماء وطست+ وفي أخری لأبي داودا": آنانا علي مہ وقد 
صلی فدعا بطھورء فقلنا: ما یصنع بالطھور وقد صلی؟ ما یرید إلا لیعلمنا إلی ان قال 
شم غسل رجلہ الیمنی ثلاناء ورجلہ الیسری ثلانأء وفي روایة للنساتي'“ عن الحسین بن 
علي چ قال : دعاني آبي علي ظللہ بوضوء فقربتہ لہ .. ۔إلی أن قال: لم غسل رجله 
الیمنی إلی الکعبینء ٹم الیسری کذلك . 

وأخرج الطحاوي''' عن عبد الملك بن سلیمان أنە قال: قلت لعطاء: آبلعك 
عن أحد من اصحاب النبي ق ںہ مسح علی القدمین؟ فقال: لاء وأما ما روي عن 


عباد بن تمیم عن عمر*' لہ أن النبي ون توضاً ومسح علی القدمینء وما روي عن 





)١(‏ شرح معاني الآثارہ (۱۰۸)۔ 
)٢(‏ ١سن‏ أبي داودہ )۱۱١(‏ 
(۳ صن أيي فاودہ (1۱۱) 
)٤(‏ سن الضائي؛ (۹۵)۔ 

۔)۲۱٢( ممعاني الاثارہ‎ جرش٥‎ )٥( 


() 'شرح معاني الأثارہ (۷٥۱)۔‏ 














() باب سئن الوشو 





علي''' غ آنه صلی الظھرء ثم قعد للتاس علی کرسیہ؛ ثم أتي بماء فمسح بوجھہ 
ویدیە: ومسح برآسہ ورجلیە؛ وشرب فضله قائماً ٹم قال : إِن ناسآ یزعمون أن ذا 
یکرہ؛ وإِنيی رآیت رسول اللہ ہچ یصنع مشل ما صنعت؛ وعذا وضوء من لم یحدث 
وسائر ما ورد في ذلكء فقد ذکر عبداللہ بن عمر بل أنھم کانوا یمسحوت حتی آمر 
برسول الہ پل بسباغ الوضو: فدل ذلك علی ان حکم المسح الذي کانوا یفعلونہ قد 
نسخہ ما تأاخر عنہء علی أنە لیس فی حدیث علي له أن فرض الرجلین ہو المسح+ 
لأن فیە آنە قد مسح وجھہ ویدیە؛ وکان ذذلك المسح غسلاًء قکذلك یحتمل أن یکون 
مسحہ لرجليه أیضاً کذلكء یدل علی ذلك ما ذکر من الروابات عنه غئچہ . 

الطریق الٹاني: التمك بالإجماع+ قال الإمام علاء الدین العائم رحمة الله عليه 
في (تحفة الفقھاء)''': إِن العلماء رحمھم الله أجمعوا علی وجوب غسل ائرجلین وِذا 
کانتا بادیتین بعد وجوب الاختلاف فیه؛ والإجماع المتأنحر یرفع الخلاف المتقدم هذاء 
وقد قیل في مسائل آصول الفقه: المختار أن الإجماع الذي ندر مخالفتہ حجة؛ لأئہ 
یدل علی وجود راجح أو قاطعء إذ لو قیل : یکون متم-۔ك المخالف النادر راجحۃً وأن 
الکثیرین لم یطلعوا عليه وخالفوہ غلطا آو عمداً کان في غایة البُعدہ لکن ذلك الإجماع 
لا بتناول الإجماع المعروف عند الاصولین الذي یکر منکرہ: وأیضاً المخالف النادر 
إذا نشأ بعد الاتفاق فلا عبرۃ لمخالفتہ أصلاّ ثم إِن مدار صحة ھذا الطریق علی الطریق 


الال إذ ا بد تإجماع من سندہ والسند هھنا هو السنة ولا یلزم أن یکون السند قطعبّاء 





(۱) ؛شرح معاي الآثارہ )۱٥١(‏ 


٦٦١ /۱( القماءء‎ ڈنمح:.)٥(‎ 














(۴) کتاب الطھارۃ 


بل قد یکون ظا کالقیاس وخبر الواحد: ویصیر بالإجماع علیھما قطعبِاء وإِن کان السند 
قطعيًا کما فیما نحن فیە من السنة المشھورۃ المتوائرۃ المعنی فھو أقوی وأحکم؛ والکلام 
في الإجماع وأقسامه کثبر: فلیفتصر علی ھذا المقدا 

الطریق الثالث : التمسك بالکتابء بیانہ أن نصب اللام فی ار جلکم14 


قراءة شطر القراء السبعة الذین ‏ 





لح 





قراءتھم بالتوائر کما حقق في موضعہ؛ وھم نافع 





وابن عامر والکساشي وحفص راوي عاصم رحمھم الله -. والجر أ٘یضاً قراءة شطر 





القراء السبعة وھم ابن کثیر وأہو عمرو وحمزۃ وآ أبو بگر راوي عاصم- رحمھم اش 
فتصب اللام ثلعطف علی المغسول؛ واإدخال الممسوح ہین المغسولات إشسارۃ إلی 
انتداب مصذہ الھیئة أو افتراضھاء والعطف علی المغسول هو ظاھر تلك القراعة؛ فلا 
یجوز ترك ھذا الظاعر إلی العطف علی محل الممسوح إِلا بدئیل؛ لأن المطف عنی 
المحل بمنزلة المجاز من الحقیقة مع ان المطف علی المحل !نما یجوز عند عمدم 





الالتباسء لا تقول: ضربت زیداً ومررت بعمر وبکرء وأنت ترید عطف بکر علی عمر 
محلق وخفض اللام للعطف علی الممسوح وھو ظاھر تلك القراءة؛ لکنه یحتمل أن 
یکون العلف علی الممسوح لفظاً فقط للجوئر ء والمعنی علی اللعطف علی المغسوز 


ویسمی ھذا جرَ الجوارء وھي کثبر لغة العرب وواقعة في القرآن وغیرہ. 





وقد جعل أئمة النحو تلعطف علی الجوار بابا وجوٴزوا الج لفجوار مع الماطف 





وبدونہ: وآخطأ من جعلھا ئغة ردیتة غیر فصیحة؛ ومما یدل علی عدم کون الأرجل 
ممسوحة أن المسح لم تضرب لە غایة في الشریعةء فلما کان ظاھر قراءة النصب وھو 
العطف علی المغسول معیناً للغسل٠‏ وظاھر قراءۃ الخكض محتملاً لنفسل وجب الحمل 


المحتمل علی المتعین دفعاً تلتعارفضیء ونقل عن شیخ الإسلام خواھر زادہ أنە إذا قبل 














)٤٤‏ باب سئن الوضوم 





۹-[۹] وَعَن الْمغیرَو ئن ءٗ 
وَعََی الِْمَامَةِ 
بالمسح پیقی مقتضی اللنصب غیر معسول بە بخلاف العکس؛ فإن المسح معسول 
بائفسل؛ لأن المسح بعض الغسل: ففیما ذھبٹا إليه عمل بالنص من کل وجے؛ وفیه 





خروج عن عصدۃ الواجب بیقین وتحصیل ثلطصارۃ کاملاً؛ وتمسك بالأصل في باب 
الوضوء وھو الفسل؛ اذ هو المطھر حقیقةً وحکم ولهذا بدا اللہ تعالی بە؛ ٹم نقل 
الحکم إلی المسح في الراس دفعا للعرج !ذفي غسلہ من الحرج ما لیس فی غسل الوجہ 
والیدین والرجلین ذ کانشا بادیتین+ ولأن ائرجلین أحق بالفسل وقوعھا في موا 
النجاسة والنلوٹ من غیرعما من اأعضاء. 





وقال بعض العلماء ‏ مٹھم الشافعي رحمة اق عليه في تأویل القراءت 





آرید بە قومء والجر آرید بە آخرون یعنون من یجب عليه الفسل ومن یجوز لە المسح+ 
قال شیخ الإسلام خواھر زادہ: فعلی ذا قي قراءة الجر ذکر الرجل وآرید بە الخف 


للاتصال جوارء وقد آشار اللہ 5 إلی الفسل والمسح بنصب اللام وخفضھا بلاغة 





وإیجازء انٹھی. وصحة ھذا الطریق الثالث ایضاً مبني علی الطریق الأاول؛ إَذ فصل 
الخطاب أُن تقبید ظاھر الکتاب وتعیین بعض محتملاتہ علی سبیں القطع لا یجوز إِلا 


بمثل ما ذکر من السنة المشھورۃ المتواترۃ معنی. 


نعم یجوز أن بحصل ثظاعر الکتاب 





ية الدلالة باعتبار لحوق انفرائن کما قل 


الأصولیون في إفادة خبر الواحد إذا احتفت بە القرائن+ وھذا قول من قال من انمشا 








البیان ملتحق 


المبین؛ واللہ أعلم وعلمه أحکم. 








۹-[۹] (المغیرۃ بن شعیة) قولہ: (فمسح بناصیده وعلی العمامة) لمسح 


بقیة انرأس إنماماً لوظیشة مسح القریضة کما هو مذھب مالك رحمۃ اللہ عليهء 2 











(۳) کتاب الطھارۃ 





لاستیعاب الرأس کما هو السنة بعد ما سح أدنی ما یطلق عليه اسم المسح عند الشافعي 
رحمة اللہ عليہء أو ربع الرأس عند أبي حنیفة رحمة الله عليه تکمیلاً للطھارۃ في الجملة 


وھو آمر مستحسن وآما مسح العمامة مستقلاً بدون مسح الراأس کما علی الخف فمنعہ 





أبو حنیفة ومالك مغ مطلقاً: وجوز أحمد الاقتصار علیه بشرط الاعتمام علی طھرء 
وآن نکون العمامَة تحت الحنك آو تکون [ٹھا] ذؤابة وکوتھا ساشرۃ لجمیع الرأس 
لا ما جرت العادة بکشفه کمقدم ائرأس والاڈئین وشبھھما من جوانب الرأس؛ کذا في 
بعض الشروح: ورہما بنظر قوله: (وعلی الخفین) إلی ھذا المعلی ۔ 


وقالا : قد جوز المسح علی العمامة جمع من فقھاء اصحاب 





الحدیثء وأکٹر ما بدور [علیھم] علم الفتیا في بلاد الإسلام علی خلاف ذلك؛ وعٹھم 





! اِن النبي تل رخص لھم بعد مسح الواجب أن یقصروا من الاستیعاب علی 


سح العمائ ھذاء ٹم بحتمل نہ مسح بناصیتہ فسوی عمامتہ بیدیە: فحسب الراوی 








۰-۔ ]۱١[‏ (عاشة) قولہ : (یحب الٹیمن) أي : الابتداء بالیمین 


وتولہ : (ما استطاع) إشارۃ إلی شدة المحافظة عليه 





وقولہ: (في شآلہ) أي: في أفعالہء أئي: کان یؤثر الیمیز فی الأفعال بالید الیمنی 


والرجل الیمنی والجانب الین 


)۱٤١ /١( اکتاب المیسر؛‎ )( 











(5) باب سخ الوضوم 








فی طهُورِہ وَت . متَقَق عَلْو. (ع: ۷۹ک م: ۷٦١٦ء‏ 
و ول 
٭ الَفصْل اللَني: 


]۱١[-١‏ عَن ابيِي هُرَیْرَةَف 





وتولہ: (في طھورہ) صححوہ بضم الطاء وفتحھاء أي: البدایة بالشق الایمن في 
غسل الأعضاء وہالیمنی من الیدین واٹرجلینء واما الکفان والخدان والاأدنان فیطھران 
مع 

وقولہ: في (ترجلہ) أي : البدایة بالشق الأیمن في تسریح 

وقولہ: وفي (قتعلہ) أي : الابتداء بلیس النعل الیمتی: والظاھر أن قول: (في 
طھورہ) مع أخویه بدل بعض من (شأنه کلە)ء وحیث ذکر الثلاثة علی طریق ائتمثیل+ 
والمراد ھذہ وأمثالھا کان في المعنی بدل الکل من الکل۔ 

وقال الطیبي'”*٢:‏ استغنی بذکر الطھور عن ذکر الطاعات لأنه مفتاحھاء والترجل 
یتعلق بالرآس؛ والتنعل بالرجل ففيه إشعار بجمیع البدن فیکوت بدل الکل عن الکل٭ 
قتلبر* وقد وقع فی بعض الروایات بتأآخیر قوله: وفي شأنه کله؛ من الثلالة فھو تعمیم 





ورأسہ۔ 


بعد تخصیص؛ ویروی بحذف واو العطف لقرینةء أو هو بدل من الثلائة بدل اشتمال 
کذا قیلء ٹم المراد بالشآن الذي یستحب الٹیمن فيه ما کان من ہاب التکریم وائتزبین+ 
وما کان بخلاقہ فییدا فیە بالأیسرء علم ذلك بدلیل الأحادیث والاثار؛ وقد عدہ الطیبي؛ 





الفصل الثاني 
]۱١[-١‏ (آبو عربرۃ) قول : (إذا لیستم وإذا توضأتم) تخصیص یبعض 


( ضرح ثطیي: (۹7۷٦)۔‏ 








(۴) کتاب الطھار 





فَابدَوُوا يِأََابیكم)۔ رَوَاهُأَحْمَدُ وَآبو دَاود, [حم: ٢٢٥۲ء‏ د: ١8٦٦]ء‏ 

کو نک و 7 کو کے 
زَيِ قَالَ: قَال رسول اللہ ق8: ؛لأ وُضُوءَ 
لِم تَمفَکر اسم اللر عَلَيْي. رَوَاۃ ار 


.-. ۔[٢٢]‏ وَرَوَاه أَحْمَدُ َو داوُد عَنْ اي مُرَلرة. (حم: ۸۴٦٦ء‏ 





۰٢‏ مر 





وَائْنْ مَاجَه. لت: ٢۲ء‏ جہ: ۴۹۸]۔ 


۵ 19]ء 
الشؤون الفاضلة اٹ ائعة الوقوع امتماماً بشاتھاء ویحتمل أن یکون المقام قد اقتضی 
تخصیصھا بالذکرء والل أعلم 

وقولہ: (قاہدؤا بأیامنکم) وفي روایة : (ہمیامنکم)ء والاول جمع أیمن+ والٹانی 
جمع میمن؛ وکلاھما بمعتی 

۲-۔ ]٣۳-۱٢۲[- ٣٤٤‏ (سعید بن زید اہو ھریرۃ) قرل : (لا وضوء لمن 
لم یذکر اسم اللہ عليه) ظامرہ نفي الصحة: وإليه ذھب أحمدا'' رحمة اللہ عليه علی 
المختار من مذہبه عند جماعة من آصحابءے أن التسميۃ شرط لصحة الوضوء وقال 
إسحاق: إن من ترك التسمیة عامداً آعاد اثوضوءء وإن کان اسیا أو متاولاً اجزاء وعند 
الأئمة الثلائة و ثتفي الکمال: وعندتا التسمیة سنة أو مستحب لما روی أبو داود 
والترمذي عن آبي ھریرۃ والدارقطني''' عن أبي ھریرۃ وابن مسعود وابن عمر ےر أنە ےك 
قال: (من توضا فذکر اسم اللہ کان طھوراًلجمیع بدنہ؛ ومن توضآً ولم بذکر اسم اللہ 
کان طھوراً لاعضاء وضوثہ)ء فإن سیاق هذا الحدیث قي إثبات الکمال بالتسمیةء وعذا 
آمارۃ السنیة آو الاستحباب مع أن الأاحادیث الواردة في التسمیة فد ضعغھا الأکٹرون٠‏ 


٭المختي؟ لاہن قدامة (۱/ ۱۷۲). 





() انظر 
() اسنن آبي داودہ (۱۰۱)ء اسٹن الترمذي* (٥۲)ء‏ و:سنن الدارقطني؛ (۱۹/ ۱۲۔١۳١٦‏ 

















)٤(‏ باب ستن الوضوہ 








وئھذا الأصح عندنا تھا مستحبة لا سنةء وأیضآ قد أخرج أصحاب السنن الأریعة یعة!''' أنَ 
رسول الل کل قال في تعلیم الوضوء: (إذا قمت إلی الصلاة فتوضآً کما أمرك اللہ): 
وآمر الله بالوضوء إنما هو بقوله تعالی : ٣لا‏ شُنمُْ إِلی الکلوٰۃ تَامی ٹوا گ(اندہ: 6٤‏ الایق 
ولیس فیه ذکر التسمیة ٠‏ 

واستدل یعضھم علی نفي رجوب الٹسمیة بحدیث عدم رد السلام علی من سلم 
عليه وٹ بعد بول أو غائط معللاً بعدم کونه علی الطھارۃء وھو حدیث لە طرق متعددةۃ 
من الصحاح والحسانء وجاء في روایة*؟: نہ ٹپ کان یتوضآ فسلم عليه أحد فلم یرد 
عليه٭ فلما فرغ من الوضوء اعتذرہ فھذہ الأحادیثٹ تدل علی أنە کان لم یذکر اسم الله 
من غیر وضوء: فدلت علی عدم التسمیة قبل الوضوہ؛ قکیف نکون واجیة بل سنة 
أیضاء وفي ھذا الاستدلال نظرء فإن في دلالتھا علی کراھیة ذکر عھد في الشرع في 
الموضع محل بحث: وقد ثبتت التسمیة قبل الوضوء بأحادیث متعددة۔ 

قال البخاريی: أحسن الأحادیث في ھذا الباب حدبث سعید بن زید؛ وقال 
إسحاق: آصح الأحادیث حدیثہہ والظاہر ۔ واللہ اعلم ۔ أن امتناعمہ ٹن في الحالة 
المذکورۃ عن خصوص رد السلام فإن في تأخیرہ وتوقفه مجالاّء ولا ضرورۃ في التبادر 
بە مع عدم الطھارۃ لا من مطلق الذکر؛ لأنہ قد جاء في الصحاح أنە کان لا یمنعہ من 
ا إلا القرآن+ وقد جاء فی الحدیث'' آنه کان 





ذکر اللہ شيء من الحدث: بل الجنابة 





() سن أبي داردہ (۱٦۸)ء‏ واسنن اننسا: 
عاجہہ )۱۰٦١(‏ 


٤ء‏ وسنن الترمذي* (۳۰۲)ء و 





)۳٣٣( والنسائي (۴۳۷)ء وابن ماجه‎ :)١١( آخرجہ أبو داود‎ )٢( 


(۳) آخخرجہ الدارقطتي قي (السٹنہ .)۱١(‏ 

















(۳) کتاب الطھار 





]٤١[-٤‏ والذَارِيی عَنْ أَيي سَویدِ الْخْذْوِيَ عَن آبیید: وَزَادُوا في 
اور : ١لا‏ مد 





لأ وضُوۃَل. تی: ٦۱۷۸/۸۱‏ 





٤‏ ۔[٥٤]‏ وَعَنْ لقیط بن 





یقول عند الخروج من البراز: (الحمد اه الذي أخرج عني ما یؤذیني) الحدیث: وقد 
تمسك بعض الناس بأنە لم یقع في حدیث علي وعثمان وگ وغیرھما من الذین وصفوا 
وضوہہ ٹل ذکر التسمیة ولو کان واجباً لذکروا ئمة؛ وأجیب بأن مقصودھم حکایة 
الأفعال التي هي داخلة في الوضوءء والتسمیة من الأقوال وهي خارجة منه: أو یقال: 
لعل الراوي اختصر الحدیث؛ وذکر طرفاً منہ بناء علی شهرۃ الابتداء بالتسعیة في کل 
أمر ذي بالء ولا یخفی ما فیہ 

]٤١[-٤‏ قولہ: (والدارمي عن أبي سعید الخدري) ھکذا وقع في نسخ 
(المشکاة) وھو سھو؛ لن ابا سعید هو مالك بن سنان ئگ ولیس ھذا الحدیث ملەهء 
والصواب: والدارمي عن عید الرحمن بن أبي سعیدعن آبیہ: فإنه في (سٹن الدارمي)”'" 
ھکنا: 





آخبرنا عبدالل بن سعید قال: أخبرنا أبو عامر العقدي قال: اخبرنا یر بن زید 
قال: حدثني رتیٔح بن عبد الرحمن بن أبي سعید الخدري عن آبيه عن جدہ عن النبي پل 
قال: (لا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليه)ء وفال الشیخ ابن الھمام'"': واعل ھذا 
الإسٹاد بأن ربیحاً لیس یمعروفء ونوزع بأن أبا زرعة قال: رح شیخء وقال ابن 
عمار: ثقة۔ 

]٣١[-٥‏ (لقیط بن صبرة) قولہ : (لقیط) بفتح اللام وکسر القاف؛ ر(صبرة) 
() سین الدارمي؛ (۲۹۹/۲ء ح: )۷۱١‏ 


٥٥‏ شر فح القدی (۲۱/۱)۔ 








(؛0) (۵) با سٹو ائوشو 
ُلْتْ: با رشول ال آغبیزني عَن الْوضُوہ. قَالَ: ١اننۓ‏ الوْضَوهَ وَعَتلْ 
الأَصًابۓعء وَبَالغ فی الا 
بفتح الصاد وکسر الباء؛ کذا في (جامع الاصول) وفي بعض الشروح: ویجوز 
سکوت الباء مع فتح الصاد وکسرھا. 

وقولہ: (أخبرني عن الوضوء) کان سآله عن حسنە وکمالە وآدابے؛ لأن اصل 








الوضوء کان معروفاً عندھم فاجاب إَكُّ ہما اجاب: والمراد ب (الأاصابع) آصابع الررجل 
والید وہو سنة عند أبي حنیفة وعند الشافعي ُء وعند آحمد عَلہ تخلیل اصابع الرجل 
سنة بلا خلاف؛ وفيی اصابع الیدین عنه روایتان: الأشھر أآئە سنةہ وقي روایة! لا؛ لأن 
تمریجھا مغن عن التخلیل: وعند مالك شجہ التخلیل مخصوص باصابع الرجل؛ وقال: 
وإِن ترك لا بس التخلیل آطیب للنفسء فان قلت: قد ورد الوعید علی ترک التخلیل 
في حدیث رواہ الدارقطني''' کما ذکر في (الھدایة) وذلك ناظر في الوجوب۔ 

قلنا: الحدیث ضعیف بیحی بن میمون التمارء کذا ذکر الشیخ ابن الھمام'”ء 
وقیل: السنة في صورۃ انفراج الاصابع؛ وفي صورۃ النصاق الأصابع بعضھا مع بعض 
ہحیث لا یصل الماء بیٹھا ہدونْ التخلیل واجب: والوعید محمول علیھا۔ 

وقولہ: (وبالغ قي الاستنشاق) وفي روایة: (بالغ في المضمضة والاستشاق)ء 
ولعل وجه الخصیص علی روایة الأولی لکون الخیشوم مبیت الشیطانء قال الْني 
عن (الخلاصة): حد المضمضة استیعاب جمیع الغم٭ والمبالغة فیھا أن یصل الماء إلٰی 
رأس الحلقء وحد الاستنشاق أن بصل الماء إِلی المارن: والمبالغة أن یجاوز المارن؛ 








.)۸۲۹/۱۲( ٤لوصألا قجائع‎ )١( 
)۹۰ /۱( :دنن الدارقطلي؛‎ ( 
شرح فتح القدیر (۱/ ۳۰)۔‎ )۴( 








(۳) کتاب الطھارۃ 





إِلأأَنْ تَکُونَ صَایِما؛. رَوَاہ ہُو دَاوُد وَالتَرْمِذِي وا 
والذَارِيِيُ إِلى وه 


۸ء دي: ۴۴۱/۲]ء 








٥٦۷: ت: ۷۸ ۵: ۸۷ء جہ‎ 18١ الأصٌابع۔ [د:‎ ٤ 





وقیل: المبالفة في الاستنشاق اجتذاب الماء بالنفس إلی أقصی الائف ولا یصیرہ 


سعوطا وفي المضمضة إدارة الماء في أقاصي الفم ولا یصیرہ وجورا۔ 

وقولہ: (إلا أن یکون صائماً) خوفا من فساد الصوم بوصول الماء إلی الدماغ+ 
والخیشوم محل الشیطان: فینجذب المۂء حتی یفسد صومہ 

]٣5[-5‏ (ابن عباس) فولے: (فخلل بین أصابع بدبك ورجليك)وکِفیة 
تخلیل أصابع الرجل أن یخئل بخنصر الید الیسری؛ یبندی؟ بخنصر الرجل الیمنی ویختم 
بختصر الرجل ائیسری رعایة للتیامنء وتخلیل أصابع الیدین بإدخال بعضھا في بعض 
وفي (اقنية): کذا وردء کذا قال الشیخ ابن الھمام”ٴ'ء وقال: ومثلە فیما بظھر أمر اتفاق 
لاسنة مقصودة 

۷۔ [۱۷) (ائمستورہ بن شداد) قول: (یدلك) دلک: مرسە ودعک؛ 
بالفارسیة مالیدن ہدست من نصر ینصر ۔ 


(۷ شرح قتح القدیر: (۴۰/۱) 














بخلْضّرہ. رَوَاه التَرِذِي وََبُو دَاودَ وَابْنُ مَاجَّة۔ زت: ٤٠ء‏ د: ۱۸ء جہ: 


.]٤8٦ 


۸-[۱۸] وَعَْ اَنَي قَالَ: کَانَ رَسُول اش 8 إِنَا تَوَضَأَأَحَذٌ 





او فَأَذْعَلَه تخت خلکی؛ : دمَکذَا أرني رَبِٹي؟۔. 





راڈ و وت (:ہا): 

۹ [۱۹)] وَعَنْ مُنْمَانَ ظللہ : ان اللِّ 

وقولہ: (بختصرہ) بکسر الخاء وکسر الصاد ویفتح: الأصبع الصغری؛ وقیل 
في وجھے لأئه أصغر؛ والخدمة بالصغار اجدر؛ والدخول في الخلال آیسر: ودلك 
اصابع الرجل یستلزم التخلیلء وفي بعض الشروح: الدلك مھنا بمعنی التخلیل. 

۸۔ [۱۸] (آنس) قولہ: (تحت حنکە) هو بفتح المھمل والٹون باطن الفم 
من داخلہ والأسفل من طرف مقدم اللحیینء وتحت الحنك الذقن أي یدخل کٹّا من 
ماء تحت لحیت من جانب حلقہء فخلل بە ئحیتہ لیصل الماء إِلیھا من کل جانب؛ وکان 
عند غسل الوجہ لن من تمامہ لا بعد فراغہ کما توهم؛ کنا في بعض الشروح ۔ 

وقولہ: (ھکذا أمرتي ربي) ولھذا ذھب المزني وأحمد في ما اختارہ بعض الأئمة 
من مذھیه إلی آن تخلیل اللحیة واجب: کذا في الحواشي۔ 

۹-[۱۹] (عثسان ف) قول : (کان بخلل لحیته) قال صاحب (سفر 
السعادة)''؛ قد ورد في تخلیل اللحیة حدیث فقبله بعض أھل الحدیث٭ 





بعض؛ 
وأخرج الترمذي''' عن حسان بن بلال قال : رأیت عمار بن یاسر توضأً وخلل لحیتہ 


(۱) اسر السعادةہ (ص: ٦٦٢‏ 


() ین الترمذي؛ (۲۹) 











(۴) کتاب الطمارۃ 


فقبل لە: ۔آأو قال: فقلت ئے: ‏ أتخلل نحیتث؟ قال: وما یمتعني ولقد رأیت 


رسول اللہ بل بخلل لحیتہء وقال الترمذي : وفي الباب عن عائشة وم سلمة وأنس وابن 





أبي آوفی وأبي ابوب: وقد تکلم سفیان بن عبینة فی حدیث حسات بن بلال وقال : لم 
یسمع عبد الکریم من حسان بن بلال. وقال محمد بن إسماعیل : آصح شيء في هذا 
الباب حدیث عامر بن شفیق عن أبي وائل عن عثمانء وقال بھذا آکٹر أمل العلم من 
آصحاب النبي تل ومن بعدھم: رأوا تخلیل اللحیة وبە یقول الشافعي: وقال أحمد: 
إِن سہا عن ا تخلیل فھو جاشزہ وقال إسحاق: إن ترکە ناسیأ أو متاوَلاً أجزأہء وإن 





ترکە عامداً آعادء انٹتھی کلام الترمذي ۔ 


وفال الْشّهْلٰي: تخلیل اللحیة سئة عند أبی یوسف وففیلة عندعماء وقال شمس!'' 





قول أبي حنیفة ومحمد جواز التخلیل: 
والأصح قول أبي یوسف رحمھم اللہ وکیفیة التخلیل أن یدخل اصابعه من آسفل 
لحیتہ إلی فوقھا: وفی (الظھیرة): والتخلیل نما یکو بعد اثلیث: انتھی کلام الشمَي٠‏ 
فی فعلہ ٹل تخلیل اللحیة بطرق کثیرۃ عن 
اکٹر من عشرۃ من الصحابۃ ٠ْ:‏ فی بعضھا: ب 


الکتب روایة أنە سنة عند أبي یوسف مستحب عندھماء وظاھر الحدیث أن یکون بماء 


الأئمة السرخسي بعد مانقل عن (شرح الٹار): آ, 





واورد الشیخ ابن الھمام!''' أحادیث 





أمرني ربي؛ وقال: جاء في کثیر من 


جدیدء وقیل : ہماء الوجه وفي (رسالة ابن أبي زید) في مذھب مالك رحمة اللہ آنه 
لیس عليه تخلیلھا في الوضوء ویجري علیھا یدیە إلی آخرھا ریحرکھا: وھذا یحتمل 





() انظر : 9المبسوط! للسرخسي (۱/ ۲۲۸) 
(۷ انظر؛ افتح القدیر ۱ (۲۹/۱) 














)٤(‏ باب سئن الوضوہ 


رَوَاهُ ان 
٠۔[١٣]‏ وَعَنْ اي خَ قَالَ: ہو اففل گی 





والْذَارِيیٌ. (ت: ۴۲ دي: ۱۷۸/۱۔۱۱۷۹]ء 







طَھُورِہ, تَسَرِيَه وَمُوَقَایم, تُوفَادَ جرد 
رَسُولِ اللہ 58 . رَوَاهُ القرمِذِيْ وَالنَائِيْ ٭ ت: ۱۸ء ن: ١۹]ء‏ 
١۔ ]۲٦[‏ وَعَنْ عَبْ خَیْر فان ین و زی ین 


کے 





کَهَذَا طُهُورُة. رَوَاهُ القَاریِیٌ. (دی: ۱۷۸۸/۱]۔ 


نفي الوجوب ونفي السنةء والظاہر الاحتمال الثاني بقرینة المقامء والل أعلم بحقیقة 
المرام۔ 

وفولە: (رواہ الترمذي) وقال: هھذا حدیث حسن؛ وصححہ ابن خزیمة وابن 
حبانء وحست البخاري وآبو داود۔ 

۰۔-۔[٢٣]‏ (آبو حیة) قولە: (فشربہ وھو قائم) سیجيء في (ہاب الأشربة) 
الکلام فيه وبیان الاختلاف في ذلك ۔ 

]۲١[-۹‏ (عبد خیر) قوله: (فعلاً قعه فمضمض) أي : حرك الماء في الغم؛ 
والمضمضة في اللغة: تحريك الما في الفمء ویطلق علی مجموع إدخال الماء في الم 
وتحریکھ فیە ۔ 



















: رَآَبث رَسُول اللہ چ2 مَضتَضَ 
يك فلا . رَوَاۂ آبُو دَاوْد وَالنْرْمِدِی 





۸ء ت؛: ۴۸]ء 
]۲٢۳[ ۳٣‏ وَعن ابْر 
وی عیی ‏ مک راھ ےم 
بِالحَبَحَتيْن: وَظَاهِرَمُمَا بإئ 





٤۔‏ وَعَن الع بنّتِ مُعَوَ 
29 مع رَأْسَة ا اَل بنه وکا اد 


٢۔ ]٢٢[‏ (عبداللہ بن زید) قولہ: (مضمض واستنشق من کف واحد) بحتمل 





بعض الصور الخمسة التي ذکرناما في حدیث أبي عریرۃ لہ في الفصل الأول+ 
فافھم۔ 

۳۔ [۲۳] (ابن عباس) قولہ : (باطنھا) بالجر بدل من (أذنیہ): وقد یصحح 
أي: سح باطنھاء او بدل حمل علی المحل 


وقوله : (بالسہاحتین) یعني المسبحتین + والمسبحة اصبع یلي الإبھامء سمیت 


بالنصب بتقدیر 





لھا لأنھا تشار بھا عند التسبیح إشارۃ إلی أحدیة الحق سبحانے؛ وھذہ تسمیة إسلامیة 
کراهة لسبابة التي هي ثسمیة جاعلیة لأنھم کانوا یسبون الناس ویشیرون بھا إلبھم 
ثاسب؛ وقد تستعمل السہابة أیض وقد یوجد هھنا أیضاً فی بعض النسخ : بالسبابتین ٠‏ 
وائصحیح بالسباحتین 

]٣٢١[۔٤‎ 





بیع بنت معوذ) قولہ: (عن الربییع) بضم ائراء وقشح الباء 





وتشدید الیاء 


وقولہ: (ہنت معوۂ) علی وزت اسم قاعل من التعویذ ۔ 











)٤(‏ باب سشن الوشوہ 


٥۵۔-۔ ])۲٢[‏ وَعَنْ عَبْلِالل ٹن 





لڈیم 

وقوله: (وصدغیه) فی (القاموس)!'': الصدغ ما بین الْأفن والعین والشعر المتدلي 
علی ھذا الموضعء ومسح الأذنین معأ: لأن تقدیم الیمنی علی الیسری إنما مو في 
کل عضوین یعسر غسلھما دفعمة واحدۃ کالیدین والرجلین: کذا في بعض الشروح٠‏ 
و(جحري) بتقدیم الجیم علی الحاء 

])۲٥٦[-٤٥‏ (عبدالة بن زید) قولہ (وآنہ مسح رأسە ہماء غیر فضل یدیہ) أي 
أخذ لە ماء جدیداً ولم یقتصر علی البلل الذي بیدہ 

اعلم ان أصحانا الحنفیة ذکروا في کتبھم: إِن مسح ببلل باق في الید بعد غسل 
عضو من المغسولات یکفي۔ ولا یکقي البلل الباقيی بعد مصح عضو من الممسوحات+ 
وذکروا في ذلك حدیثاً عن ابن مسعود طینہ أنه لو کان في کفه بلل فسح رأسه أجزأ الا 
آنھم خصوا ذئك البلل بما لم یکن مستعملاًء وذلك ظامر في المأخوذ من الإناء دون 
ما یقي في الکف بعد غسل الأعضاء آو المسح؛ فلذلك قال الحاکم الشھید''': هذا إذا 
لم یستعمل في عضو من أعضائہ بأن یدخل یدہ في الإناہ حتی ابتل+ فأما إذا استعمله 


() االقاموس المحیط! (ص : ٢۷۲)۔‏ 


( انظر: ۸المبسوطٴ للسرخسي (۱/ ۱۷۷)۔ 

















(۴) کتاب الطھارۃ 








في بعض أعضائہ وبقي علی کفە بلل لا یجوزء ولکن آکٹرھم قالوا: إِن ما قال الحاکم 
الشھید خطاء 

والصحیح أنە إذا غسل عضواً من أعضائه ویقی الہلل فی کفە جاز بشاء علی 
ما ذکر محمد رحمءے اللہ في مسح الخف آنہ إذا توضاً ئم مسح علی الخف بیلة بقیتہ 
علی کفه بعد الفسل جازہ ولو مسح برآسه ثم علی خفے بہلة بقیت في بدہ لم یجز 
وأیضا قال محمد رحمہ الہ فی ما بقي علی کفه من غسل العضو: ھذا بمنزلة ما لو أخذ 
الماء من الإناءء وحمل البلل علی الأعم من الباقي من غسل العضو أو الماخوذ من 
الإناءء ہو الظاعر في حدیث ابن مسعود چا دون سا بخص بالمأمخوذ من الإناء وإلا 
لم یکن في ھذا القول فائدةء ووجھە آن البلل علی کفہ غیر مستعمل ؛ لأنە لم تقم بە 
قریة؛ لأن الفسل یتأدی بالماء دون البللء والفرق بین الباقي بعد المسح والباقي بعد 
الغسل ان الماء بمجرد ملاقاۃ العضو المفسول لا یصبر مستعملاً ما لم یسل؛ لآنہ لا برتفع 
الحدث عنے إِلا بائسیلان. وأما في المسح فالماء بمجرد ملاقاة بشرة الراأس یصی 
مستعملاً؛ لان فرض المسح الملاقاۃ, 

ثم اعلم أن الترمذدي روی الحدیث عن عمرو بن الحارث عن حبان بن واسع عن 
أبيه عن عبداللہ بن زید أن رسول اللہ ٹچ توضاآ وأنه مسح بماء غیر فضل یدیه کما أوردہ 
المولف؛ ثم قال'': وروی ابن لھیعة عن حبان بن واسع عن أبيە عن عبداللہ بن زید 
ہماء غیر من فضل یدیه بالباء الموحدةء أي: بقي علی یدیە من الماء الذي غسل بە عضواء 
وعذا یوافق ما ذکر أصحابنا من جواز المسح بیلل باق علی الید بعد غسل عضو ولکن 
قال: روایة عمرو بن الحارث عن حبان أآصح؛ لأأنە قد روي من غیر وجه ھذا الحدیث 





( انظر: فسنن الترمذی؛ )۴٥(‏ 














وَرَوَاه مُنلْمٌ مَعْ ا (ت: ۳٣‏ م: ٣۳٢1ء‏ 








عن عبدالل بن زید و: أن النبي یچ أخذ لرأسہ ماء جدیددَ والعمل علی هذا عند 
اکٹر آھل العلم: رأوا آن یآخذ لرأسە ماء جدیداً۔ 

وقولہ: (رواہ مسلم مع زوائد) وھو أنه رأی رسول اللہ 8 توضأ فمضمض تم 
اسٹنٹر ثم غسل وجھہ ثلااء ویدہ الیمنی ثلاثاء والآخری ثلاث ومسح برأسہ بماء 
غیر فضل یدید وغسل رجلیہ حتی أنقاہماء وقد حمل النورِیئئی''' ہذا القول علی 
اعتراضے علی صاحب (المصابیح) حیث قال: عبدالل بن زید بن عاصم ھذا مخرج 
في کتاب مسلمء ولا شك أن المؤلف لم بشعر بأنه في کتاب مسلمء ونقله عن کتاب 
الترمذي؛ فجعله من جملة الحسان۔ 

وئال الطیبي”': لا عليه ‏ ورد الحدیث في الکتابینء وذکرہ في قسم الحسان, 
ولم یذکرہ في الصحاحء وغایتہ آنە ترك الأاولی یعني أن المؤلف لم یخرج عن قاعدتہ 
التي قررما في هذا الکتاب بذکر حدیث الشیخین أو أحدھما في الفصل الأول وذکر 
حدیث غیرھما في الثانيی؛ وھذا الحدیث حیث وجد في (جامع الترمذي) صح ذکرہ 
في الفصل الثاني: وإِن وجد في کتاب مسلم صح بە ذکرہ في الأولہ لکن من الأولی 
أن یذکرہ في الفصل الأول إذ مع وجود صحت لا یناسب ذکرہ في الحسانء وأقول: 
رجح ذکرہ في الحسان لکونە بھذا الاختصار مذکور في (جامع الترمذي) لا في (صحیح 
مسلم)ء وآما في کتاب مسلم فمذکور مع زوائدء وقد ذکر تلك الزوائد في الأحادیث 
الآخر فلم یروہ عنہء فکان قول المؤلف ھذا اعتذار عن ذکرہ في الحسان دون الصحاحء 
فافھم: 





)١(‏ افتاب المسرا (۱/ ۱۱۷)ء۔ 
(۷) شر الطلیں؛ (۲/ ۷۲) 





(۴) کتاب انطھارۃ 


وٴصُوءَ رَسُولِ ال ق2 قَالَ: وَكَانَ 
قَین: وَفَلَ: اأَرنَانِ بن اراس ۔ رَوَاۂ اب مَاجُۂ وَآبُو داوْد 


٦-۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ اي اھ 











قَان حَاڈ: لا آذری: الأََنِ بن الوأُس مِن ول اي 


أُامَة ام ِنْ قَوا رَسُولِ ال قاؤ۔ (جہ: ۳٣:۰ 1٤٤‏ ت: ۳۷ا. 


٦۔ ]۲٢٦[‏ (أبو آمامة) قوله (وکان یمسح الماقین) فیه لغات منعددۂ ذکرت 
في (القاموس)'' 'شھرها الماق والموق مھموز او غیر مھموزہ ہو طرف العین ما بليی 
الأئف وهو مجری الدمع؛ وقال الجوھري”': الذي یلي الأأئف والاأذنء ولفظ الحدیث 
بحتمل المعلبین؛ فعلی الول الاول النثنیۂ باعتبار العیلین؛ وعلی الثاني باعتبار کل 
عین+ وغسلھما من باب الإسباغ والتنقیةء وغسل الماقین معاً أدخل في ذلك ۔ 

وتولہ : (وقال: الأذنان من الرأاس) یحتمل ان یکون عطفاً علی (قال): وأن 








یکون علی (کان)ء ومن ھذا الاحتمال نشأ تردد حماد أحد رواۃ ھذا الحدیث في أن 
قولہ: (الأذنان) من کلام الراوي آو کلام الرسول بہ واورد الشیخ ابن الھمام'”' طرقاً 
من الحدیث تدل علی أنە من قول ائرسول: ونقل تضعیفھا من القوم ثم أثبت قوتھا 
کما هو عادتہ: وآورد حدیناً دالاً علی فعلہ چ مسح الأذئین بماء الرأس؛ وقال: بوب 





النساثي (باب مسح الاذنین مع الرأس)ء ئم یؤخذ من قولہ: (الأذنان من الرأس) حکمان: 


مسجھما مع الرآس وہمائە لا ہماء جدیدء والأئمة الأربعة متفقون فی الحکم الأول٠‏ 
ویحکی عن الزھری: ہما من الوجه یمسح بھما معه۔ 


( االقاموس المحیط؛ (ص: ٥٥۸)۔‏ 
)۱٥۵۸۳ /1( حاحصلا٦ )٥(‏ 
(۴) انظر: تح القدیر۱ (۲۸/۱) 














وقال بعض العلماء: ظاھرھما وھو ما أُدبر متھما من الرأس؛ وباطنھما ومو 
منھما من الوجه یمسح معہ؛ وعن بعضھم أئە یفسل ظاہرھما وباطنھما معه 
وآما الحکم الثاني أعني مسحھما ہماء الرأس فھو مذھبنا ومذھب احمد عند جماعة 





من مشایخ مذھبہ؛ لأن غالب من وصف وضوء النبي لَلة ذکر آنه مسح رآسہ وآذنی 
بماء واحدہ کذا في شرح کتاب (الخرقي)''' في مذھب الإمام أحمدء ولحدیث ابن 
خزیمة!'' وابن مندہ والحاکم أنە قال: (ألا أخبرکم بوضوہ 
رسول اللہ ) وفیہ: (ثئم غرف غ 
الذي مضی في الفصل الثالت''' من (کتاب الطھارۃ) من قولہ: (فإذا مسح برأسہ محرجت 
الخطایا من رأسہ حتی یخرج من أذنیہ): فإن یدل علی أن الأذنین یمسحان یماء الراس 
وھما جزآن من کالأظفار من الیدین والر جلین ۔ 

وعند الشافعي وآحمد في ما اختارہ أصحابہ الآخروت ومالك علی ما نقل الشمْنّي 
یمسح الأذنان بماء جدید لما روی الحاکم!'' عن حبان بن واسع أن آباہ حدلہ أنه سمع 





عباس رواہ ابن حبان وا 





قسح بھا رأسه وأذنیه): ولحدیث عبدالل الصنابحي 





عبداللہ بن زید یذکر أنە رأی رسول اللہ ن یتوضأ فأاخذ لأدنیه ماء خلاف الماء الذي 





آخذ لرآسەء ورواہ البیھقی”'' في (سننہ) وقال: [سنادہ صحیح؛ ویحتمل أنہ مسح في 
غانب الأحوال ہماء رأسە واحیاناً بماء جدید لما لم یق بلل وجفت کفہہ أو بیاناً للجواز ۔ 


( اشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۱/ ۳۴)۔ 

)۱۸( صحیح ابن خزیمة+‎ ٥ صحیح ابن حبان٤ (۱۰۷۸)ء‎ 8 ٢( 
)۲۹۷ (رقم:‎ ۲ 

.)۰۴۸ ؛السٹٹرلكا (۱/ ۲۵۲ ح؛‎ )٤( 


)٥(‏ ؛السنن الکبری٥‏ (۴۱۱)۔ 











(۳) کتاب الظھار 








الوّضوہُء نَمَنْ زَادَ عَلی هَذَ قد أَسَاءَ وَتَمَدّی وَظَلَمَ و 
مَاجَّه وَرَوّی أُو دَاوّدَ مَعْتَاُ. (ن: ١٤۱ء‏ جہ: ٢٢ء‏ د: ١۱۳]۔‏ 





وقال ابن پت واما ما روي نہ قٌلاٍ أخذ لأذنیہ ماء جدیداً؛ فیجب حمله 





علی أنە ثفناء البلة قبل الاستیعاب؛ توفیقاً بینە وہین ما ذکرناء وإذا انعدمت البلة لم یکن بد 





من الآخذ: کما لو انعدمت في بعض عضو واحدہ ولو رجحنا کان ما رویناہ اکٹر وأشھر؛ 
فقد رو من حدیث بی أماة وابن عباس+ وعبداق بن زید وأبي موسی الأشعري: 
وأبي ھریرۃ وأنس: وابن عمر وعاتشة رضي الہ عنھم اأجمعین بطرق کثیرۃء انتھی۔ 

۷۔ [۲۷] (عمرو بن شعیب) قولہ: (یسأله عن الوضوء) أي عن کمالہ۔ 

وفوله: (فمن ن زاد علی ھذا فقد آساء وتعدی وظلم) وفي روایة: (غمن نقص أو 
زاد)ء والصحیح عدم ذکر النقصانء وقد ذکرناہ في انفصل الأول؛ فتدبر. 

۸ [۲۸)] قولہ : (عبداقہ بن المغفل) بالغین المعجمۃة والفاء المفتوحة المشددةۃ 
وبالألف وائلام وبدونھماء وقد یجعل بالعین المھملة والقاف وھو تصحیف: ولیس في 
الصحابة من اسمه ذلك؛ وإنما ھو في التابعین: عو عبدالله بن معقل یفتح المیم وسکونْ 
العین المھملة وکسر القاف المزني الکوفي اخو عبد الرحمن بن معقل؛ في الطبقة الثاتیة 


(۱) مشرح قتح القدیر: (۲۹/۱) 














() باپ سئن الوضو 





6 یگ کے لئے امت بے کی لک ہے وھ 
۷إنۂ سّیکون في الأة قَوْمٌيَمْتَدُونَ فی اللھُورِ وَالُمَاء. رَوَاهُأَحْمَدُ 
وَآُو تد وَابنُ تاج ما ۸۷۰ ۶٥/٥‏ د: ۹۹ء جہ: ٣۶٦۳۸]ء‏ 





من تابعي الکوفةء سمع ابن مسعود اھ 
وقول: (یعندون فی الطھور والدعاء) أما الاعتداء فی الطھور فبالزیادۂ علی الثلاثة؛ 
وإسراف الماء: وبالمبالغة في الغسل إلی حد الوسواس: وآأما فی الدعاء فبالائبساط ١‏ 


وتعیین المطلب؛ وطلب ما یستحیل عادق ونحو ذلل!*؟ 
۹ -[۲۹] (آبي بن کعب) قولہ: (یقال لە: الولھان) الوله محركکة: الحزن* 
آو ذعاب العفل حزناء والحیرۃء والولھان: شیطان یعتري بکٹرة صب الماء في الوضوءء 


() ئل الدراد فی الحدیث و ہے 








واین رسلان: 





پ١‏ ونظر اي إِلى × زیل: لا حا ما نت 
7 قال صاحب ٦الیفل*‏ وھذ وا مم وہ 
الأبیض لا یختص بالآئیاء: ولیس هو شیتاً معیناء والاوجه أن یقال: إن إنکار عبدللہ بن المغفل 
علی اینه من قبیل سذ باب الاعتداءء فإنه لہ لما سمع ابنه بدعو بھاذا الدعاء خاف عليه أن, 
یتجاوز علہ إلی ما فیە الاعتداء حقیفۂ+ فبھه علی ذلك وائکر عليه سڈا للباب: والہ أعلم 





بالصواب. ابڈذل المجھرده (۱/ ۸۸٦)۔‏ 








فھو إِسا صفة ذلك الشیطان حقیقة لتحیرہ بشدة حرصه في طلب الوسوسة وإیقاع 


الناس فیە: أو صفتہ مجازا وفي الحقیقة مو صفة الإنسان الذي وفع في التحیر 
لوسوستہ. 

وقولہ: (وھو لیس بقوي عند أصحانا) في (التقریب)”': خارجة بن مصعب 
آبو الحجاج السرخسي متروك: وکان بدلس عن الکذاہینء من الثامنةء مات سنة ٹمان 
وستین ومشةء انتھی. وفي (میزان الاعتدال)''': وھاہ أحمد؛ وقال ابن معین : لیس 
بلقة و[فال أیضأ:] کذابء وقال البخاري: ترکه وکیع وابن المبارك رحمھم ال وقال 
اندارقطني وغیرہ: ضعیۂ ٭ وفي (التہذیب!!'' قال آ د: لا یکتب حدیئه: وقال 
؛ قال مسلم: وسمعت یحی بن یحپی وسئل 
عن خارجة بن مصعب فقال: خارجة عندنا مستقیم الحدیث+ ولم ینکر من حدیلہ إلا 
ما یدئس عن عتاب؛ وقال الحاکم: متروكء وبانجملة هو مختلف فیه 

٠۔‏ [۴۰] (معاذ بن جبل) قول: (إذا توضأً مسح وجھه بطرف ثوبە: رواہ 
الترمذي) وحکم بضعفہ وقال: رشدین''“۔بکسر اثراء۔ بن سعد وعبد الرحمن ین 





یحبی: لیس بشيے؛ وقال مرة: لیر 


() ریب التعذیب؛ (١۱۸)۔‏ 
)٢(‏ :ہزات الاعدال؛ (1۱/ )٦٦٦‏ 
(۳) تالتھنیب؛ (۴/ ۷٦)۔‏ 


(8) في المخطوط: ہرشد٤؛‏ والصواب ہرشدین بن سعد4 کما في ٭الظریب؛ (ص: ۲۰۹) 














لئ )یا سلزالرشزہ 







۱۔[۴۱] وَعَنْ 
ِهَا أَعْضَاءَه بَمْد الْوْصُوو. رَوَاء 


وَآُو تُعَاذِ الرّاِي ضَمِیفٌ عِنْد اَهْلِ الْحَییث. (ت: ٠٢‏ 





زیاد الاڈ ان في الحدیث في (التقریب!'': رشدین بن سعد ضعیف: 


کان صالحاً في دینہ قادرکت غفلة الصالحین فغلط في الحدیث؛ مات سنة ثمان وثمانین 





ومٹة وعبد الرحمن بن زیاد قاضي إفریقیة ضعیف في حفظہ؛ جاوز المن وکان رجلاّ 
صالحا مات سنة ست وحمسین ومثة, 


١‏ -[۳۱] (عائشة) فوله: (کانت لرسول اللہ ا خرقة پنشف بھا أعضاءہ بعد 


الوضوء) نشف الماء تنشیفاً: أمخذہ بخرف 





وقولہ: (رواہ الترمذدي) وضعفه بأن أبا معاذ الراوی ضعیف عند أأھل الحدیث٠:‏ 
قال ابن حبان: أبو معاذ سلیمان بن أرقم کان یقلب الأخبار+ وبروي عن االقات 
'لموضوعات: کذا في بعض الشروح: فالترمذىي ضعف الحدیئین: وقال: لا یصح عن 
النبي نف في ھذا الباب شيء وقد رخص قوم من أھل العلم من أصحاب التبي يف 
ومن بعدھم في المندیل بعد الوضوء: ومن کرہه من قبل ان الوضوء یوزت؛ نقل ذلك 
عن سعید بن المسیب والزھری؛ الٹھی 

وفي بعض کتب الحنفیة أنہ إِن کان علی طریق التنزہ والتکبر یکرہ: وإن کان علی 
قصد التنظیف لم یکرہ: وفي بعض الشروح: فال العلماء: یستحب تود التدشیف؛ 
لن النبي ‏ کان لا ینشفء ولر نشف لم یکرہ علی الأصحء وقیل: یکرہ لأنە إزالة 
لأثر العبادة کالسواك للصائم؛ وقیل : لن الماء پسبح مادام علی اعضاء الوضوء 














() کتاب الطھار 


ْنَع۱۳٢٣[‎ ۔٢‎ 





+ َوشُوُ 0 . رَوَاهُمَا 
فی دش شرع مل . [أمخرجہ مسلم مختصراّ لکن 
لم بخرج القطمة الآخیرۃء أي: ھذا وضوئي ...لغ ۲۴۰]۔ 
الفصل الثالٹ 

۲٢‏ ۔ [۳۲] (ثابت بن أبي صفیة) قول: (ھو محمد الباقر) بن الإمام زین 
العابدین بن الإمام الحسین بن علي بن أبي طالب ن8 سمع الحدیث من جابربن 
عبداللہ هو وأبوہ. 

٣۔‏ [۳۳] (عبداللہ بن زید) فوله: (ھو نور علی نور) آي: طھارۃ علی طھارۃ؛ 
أو سنة علی فرضیء وفیە تلمیح إلی قصة التحجیل۔ 

٤۔ ]۳٣[‏ (عثمان) تولہ : (ووضوء إبراھیم) کَلّاء تخصیص بعد التعمیم؛ 
لاختصاصه بمزید الئنظیف والئطھیر من أحکام الغطرة کما سیق" ۔ 


رَزينٌء وَاللَوَوِيٌ ضََفَ ا 


)١(‏ أي تحت حدیث (۴۳۷۹)۔ 











)٤(‏ باب سفن الوضوہ 


٥۔ ]۴٣[‏ وَعَنْ اي قال: کان رَسُول اللر قل یَتَوَضَا لِکَلٌ صَلاۃٍ 
وَكَانَ اَحَدُ کم الوْصُو تا لَمُخوث. رَوَاهاللَارِبِی. (دی: .٦۱4۸۸۱‏ 







٦۔-[۳۹]‏ وَعَنْ مُحَ 
عَمَرَ: أرَآبتَ وّضَوءَ عَبْدَا 
ےھ کی 


عَکَنْ أَخَلَہ فَقَالَ: حَکَہُ 





کر 
۶ جنت رید 


٥ػ۔ ]٣٥[‏ (آنس) قولہ : (وکان أحدنا یکفیے الوضوء ما لم یحدٹ) قال 
الطیبي''': فیە إشعار بأن تجدید الوضوء کان واجباً عليہ ق: ٹم نسخ بشھادة الحدیث 
اي انٹھی۔ وقیل : کان واجبا علی کل آحد بقرلے تعالی : ٣ید‏ مہ إل الکٹرۃ 
کََعیمئرگ(ناندہ: ٦ا‏ لم نسخء لکن النسخ منھم کان متأخرا من النسیخ من پل واللہ 
أعلمء بقي الکلام في نسخ أحکام سورۃ المائدة وقد سبق!۔ 

٦-۔[٦۳]‏ قوله: (محمد بن یحبی بن حبان) ھذا بفتح الحاء وتشدید الموحدة+ 





وآخر ابن حبان بکسر الحاء؛ وأبو حیان بمفتوحة وشدۂ المثناة تحت؛ وعینوا کل واحد 
فی موضعه؛ وتفصیلہ في (کتاب المغني)'' للشیخ محمد بن طاہر رحمه اللہ ۔ 
وقولہ: (عمن أخذہ) أي: أخبرني عمن آخذہء أمن رسول ال ہچ بلا واسطةء 
آو بعضلٌّ من أصحابه أخبرہ بذلك؟ء 
وقولے: (ققال) الضمیر لعبیداللہ بن عبداللہ وفي (حدثده) لعبدالل بن عمر+ 


(۱) شر الطي؛ (۱/ ۷۷) 


)٢(‏ أي تحت حدیث (۳۰۸)۔ 


(۳) انظر: االمفتی؛ (ص؛ ۸۸) 














وزید هو أخو عمر بن الخطاب ٹٹر؛ وکان اسن منہء و(حدٹھا) نف بالمعنی؛ والظاھر 
حدثني ویجوز في مثل فولك : فال زبد: إني قائم أن یقول: إنە قائم ۔ 

وقولہ: (الفسیل) صفة لحنظلةء وھو ابن آبي عامر الرؤاسي الأنصاري؛ غسیل 
(غسلته 
الملانكة)؛ وقصتہ مشھورۃء وابنە عبداللہ بن حنظلة راو ھذا الحدیث أیضاً صحابي+ 
نء وکان أمیر الأنصار 


الملائکة؛ من سادات الصحابةء استشھد بأاحد؛ وقال فیە رسول الہ 





استشھد یوم الحرۃ في ذي الحجة سنة للاث و 
وفي (جامع الأصول)!'': عبدالل بن 








ولد علی عھد رسول الہ ہچ ونوفي 
اننبي تٌِ وله سبع سنینء وقد رآہ وروی عنہ؛ وکان را فاضلاً مقذماً في الأنصار؛ 
وھو الذي تابعه أھل المدینة علی خلع بیعة یزید بن معاویةء وقتل یوم الحرة٭ روی 
عنه ابن أبي ملیکةء وعبداللہ بن یزبد الخطمي؛ وأسماہ بنت زید بن الخطاب؛ وقیس 
این سعد بن عبادة لاد 

وأبو حنظلة آبو عامر الراہب کان کافرا؛ مال له رسول اللہ ہے : بعثت بالحنفیة 


السمحة فقال أبو عامر : کذبت؛ بل تخلطھا بغیرھاء فقال 88: ہل جثت بھا بیضاء 





نقیة؛ فقال أبو عامر: کذبت: فقال قٌلل: الکاذب منا یموت غریاً طریداً وحیدا فمات 





غریباً طریدا بارضص الروم کافراء 1وکان ہذا اللعین في أول أمر یذکر مناقب رسول اللہ بت 
ویخیر عن احوالہ من الکتب السماویةء وأنە نبي آخر الزمانء ٹم کفر آشد کفراا'' لما 
ظھرت نہوٹہ 


)٦۷۰ /۱۲( ٭جامع الأصول؛‎ )١( 





)١(‏ قولہ: دوکان ھذا إلی ؛آشد کفراه سقط من (ر) واب) وثبت في (ھ)ء 











)٤(‏ باب سلن الوشوہ 
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الْؤصُوء إلاً حدذپٍء 8 : کان غنناارزی 





سَرَف؟ قَالَ: لم وَإِنْ نت عَلّی تر جا 





۷۲ھ جہ: ٤٤٦]ء‏ 


وقوله: (آمر بالسوك) فیه تایید لمذھینا أن السواك سنة وقت کل 





صلاة کسا ہو مذھب الشافعي شنہ؛ لائہ بدل الوضوء الذي کان راجب 
فافہم 

وقولہ: (فکان عبداللہ یری أن بە قوۃ علی ذلك) أئي: علی الوضوء لکل صلاۂ 
(فقعلہ) وآلزم نفسه علی ذلك: کالہ ظچہ نھب في عذا مذھب ائتعلیل: وأنە إنما وضع 
عن رسول الہ لاجل المشقة وأنہ إنما وضع الوجوب: والأفضلیة باقیة وقد رويی 
عنه مثل ذلك في صوم الدھر؛ وذلك لغایة حرصه علی العیادة ما استطاع ۔ 

۷۔ [۳۷] (عبدالل بن عمرو بن العاص) قوله: (أفي الوضوء سرف؟) رفي 


روایة: (ھل في الماء إسراف؟) وھذہ الروایة بظاھرھا تقتضي أن یکون الوضوء بالفتح+ 





بالضمء والمعنی صحیحء أىي: عل في الوضوء بإکثار الماء !سراف 





وقولہ وو موہ جو مسا وت 


بانتجاوز عن تقدیر الشرع؛ والاشتفال ہما لا یعتيی: و علة 'لوسواس؛ ویقرب 





منہ ما قا المشایغ 
ال بعضی المشلیخ 














(۴) تاب ارہ ریس0 





عق قَالَ: کَانَ رَسُول اللر 
اه فی أُصْبيه. رَوَامتا لَرَقُطِي. وَروی ابی مَاجَة الأَرٌ 





[قط: ۷٢/۱‏ جہ: ٤٤٦]ء‏ 
جج ہہ 


ہب ٹل 


۸۔ [۳۸] (آبو ھریرۃ) قوله : (فإِنه بطھر جسدہ کله) صحح بلفظ المعلوم 
والمجھول من التطھیر؛ وفي بعض النسخ : یطھر بصیفة المعلوم من الطھارۃ . 

۹۔ [۴۹] (ابو راقع) قوله: (إذا توضاً وضوء الصلاۃ) کہ احتراز عما إذا 
توضأ لمس المصحف أو دخول المسجد آو سجدۃ التلاوۃ؛ فکان لم ببالغ فیە؛ ویحتمل 
أن یکون احترازأعن وضوہ الطعامء واللہ أعلم . 

وقولہ: (حرك خاتمہ في اصبعہ) وھو عندنا من السنن والمستحبات؛ وقال ابن 
الھمام فی (زاد الفقیر): إِن تحريك الخائم إن کان واسعاً سنةء وإن کان ضیقاً بحیث 
لم یسل الماء تحتہ واجب, 

٥۔‏ باب الفسل 

الغسل بضم الغین وسکون السین اسم للاغتسال؛ وھو غسل جمیع البدن والشعرء 
وبفشح الغین مصدر غسل الشيء غسلاًء وقبل: بجوز فیے الضم والفتحء وائفسل 
بالضمتین الماء الذي پختسل ہه؛ وقد یجيء بسکون السین بمعناہ کما یجيء بالضمتین 

















)٥(‏ باپ الفسل 


7 الَْسْلُ الأوَن: 
٠-۔[١]‏ عَنْ أيي هر فََ: 5ل رشول اف قلة: ۷٥ا‏ جَلَنْاَحَلُكُمْ 
َيْنَ شمَبًا ازع تم جَهَدَمَاء انیو جا فا وسر وص اد از ز0 کو 


ہمعئی الاسم؛ والفسل بکسر الغین ما یجعل مع الماء ویغسل بے الرأس؛ کالأشتان 


فی آخرہء وائغسول بالفٹتم مخففاً ومشددا: الماء الذي بفتصل 








المبالغة في غسل الأعضاء. 


الفصل الأول 

۰-[1] (ابو ھریرۃ) فول : (إذا جلس آحدکم) في بعض اللسخ لم یوجا۔ 
(آحدکم)ء قالضمیر في (جلس) و(جھد) وللم بنزل) تلرجل؛ تر ذکرہ لدلالة المقام؛ 
کالضمیر في (شعبھا) و(جھدھا) للمرأة کذلك 

وقولہ: (بین شعبھا الأربع) الشعب جمع شعبة بضم الشین+ وھي القطعة من 
الشيءء وطرف الغصنء واختلف في تفسیر الشعب الأریم؛ فقیل : المراد بھا الیدان 
والرجلان؛ والأقرب آن المراد بھا فخذاھا وناحیتا فرجھاء أو ساقاعا رفخذاھاء آو 
نواحي فرجھا الأربع: وإنما عدل إِلی الکنایة للاجتناب عن التصریح کما هو عادة أھل 
الحیاء: وبھذا یرجح القولان الأخیران علی الأولین: وقد یرجح الاولان بعدم تتاولھما 
هینات المباشرۃ کلھا؛ إِلا أن یکون باعتبار الأغلب: قتدبر. 

وقولہ: (ثم جھدھا) أيی: أتعبھا وہلغ جھد مٹھاء والجھد: الطاۃ والمشقة 
وجھد دابته: بلغ جھدھاء کأجھدھاء وھو کنایة عن وطٹھاء وقال الخطابي : الجھد 
بالفنح من أسماء النکاحء والمراد بە التقاء الختائینء والختان: موضع القطع من الذکر 














(۴) کتاب المٹھارۃ 


َقَّذ وَجَب الْمْْل وَإذ لَمْْرلہ. َقَق عَلَیو 7(غ: ۲۹۱ م: ۷۸ء 
]٢[-١‏ وَعَنْ ابيي سَعید فَالَ: قَالَ رَسشول اللہ 5: ہنا الْعَاء مِنَّ 








الّکَاوہ, رَوَاُمُ تم: ۳۷۴]. 
تَا لغ الام خیب ا مَتَمُوخ. 


۲۔ [۳] وَقَانَ ايْنْ عَبّاس: إِنَّمَا المَاءُ بن المَاہِ فِي الاحلام ٠٠.‏ 
والائٹیء وھو داخل فرج المرأۃء ویحصل الالتقاء بغییة الحشفة في الفرجء وقد جاء 
هي حدیث آخر عن عائشة''' قلٹا: إذا جلس ہین شعبھا الأربع ومس الختانء ویأتي تتمة 
الکلام فیە في الفصل الثاني۔ 

وقولہ: (وجب الغسل وإن لم پنزل) ھذا مذھب الأئمة الأربعة واکثر اصحاب 
البي 8ء منھم الخلفاء الأربعةء وعائشةء والفقھاء من التابعین ود وغیرھم ٠‏ 

وفولہ: (متفق عليه) وفی بعض الشروح: إلا أن فوله: (وإن لم ینزل) لیس في 
البخاري: واللہ أعلم . 

۱۔٤٤٣‏ ۔[٢۔۴]‏ (ابو سعیدہ وابن عباس) قو: (ھذا منسوخ) وفي 
حدیث الترمذدي''' عن أبي بن کعب ظڈہ قال: إنما کان الماء من الماء رخصة في آول 
الإسلام لم نھي عنھاء وقال الترمذي : وھکذا روی غیر واحد من أصحاب النبي َء 
منھم أبي بن کعب ورافع بن خدیج: وأخرج عن عکرمة عن ابن عباسِ قال: لإنما الماء 
من الماء في الاحتلام)ء وقال: سمعت الجارود یقول: سمعت وکیعاً یقول: لم نجد 
ھذا الحدیث إلا عند شریيك عن ابن الجحاف: انتھی۔ 


.)۴۱۰ /۱( :أعلام الحدیث:‎ )١( 
.)۱۱١( اسنن الترمذي؛‎ )٢( 














(ہ) باب الفسل 






رِیشتي'': قول ابن عباس: (الماء من الماء في الاحتلام) قول منہ؛ قاله 
من طریق التأویل والاحتمال؛ ولو انتھی الحدیث بطولہ إلیە؛ لم یکن لیأوله هذا التأویل> 
وذلك ان 'با سعید الخدربی قال: (خرجت مع رسول اللہ پچ یوم الائئین إلی قباء: حتی 
إذا کنا في بني سالم وقف رسول اللہ إلِ علی باب عتبانء فصرخ بە فخرج یجرٌ [زارہ+ 
فقال رسول اللہ پلا: (أعجلنا الرجل)ء فقال عتبان: یا رسول الله! أرأیت الرجل یعجل 

عن امرأنه ولم یمن ماذا عليه؟ قال رسول اللہ 





(إنما الماء من الماء)ء وھو حدیث 





صحیح آخرجہ مسلم في کتابہ'"ء انتھی کلام ا 
ولا کلام اہ علی ان قبائی لد پان آٹھا بجری تأویله بحسب الظاھر علی 
مجرد قولہ: (الماء من الماء)ء وھذا جزء من الحدیثء وتمام الحدیث بأبی عن ھذا 
التاویل+ ویمکن ان یقال: إِن قول ابن عباس ھذا لیس تأویلاً للحدیث وإخراجاآ له بھذا 
التاویل عن کونە منسوخاء بل غرض ببان حکم المسآألة بعد العلم بکونە منسوخاء 
وحاصلہ أن عمومہ منسوخ؛ فیقی حکمہ في الاحتلام: وآوردہ محيي السنة لتأیید القول 
بالنسخ في الجملةء فافھم۔ 
وآسا قول المؤلف (رواہ) آي: قول ابن عباس أنه في الاحتلام (افترمذي 
ولم أجدہ في الصحیحین) فلا یتم اعتراضاً علی صاحب (المصابیح)؛ لائه یمکن 
أن یکون ذکرہ ھذا القول دفعاآ للتعارض لا علی أنە حدبث من الصحاح ذکرہ في 
الباب۔ 
۳ اکتاب المیسر /٦(‏ ١٥٦٦ء‏ 
)٢(‏ ا صحیح سلم؛ (۳۱۳)۔ 














() کتاب الطھارۃ 





]٤[- ٣‏ (ام سلمة) قولہ: (إن اللہ لا بستحیي من الحق) أي لا بأمر بالحیاء 


في الحق؛ کذا في بعض الشروح, 

آقول: بل المعنی أنه تعالی ھی عن أن یستحیواء ومذہ توطئة للسؤال عما یستحیا 
من السژال عنہء و(من) في قوله: (من غسل) زائدۃ کما تزاد بعد التهي ۔ 

وقولہ: (قفطت أآم سلمة وجھھا) بحتمل أن یکون من کلام زینب بنٹ ام سلمة 
الراویة منھاء ویحتمل أن یکون قول أم سلمة علی سیل الالتغات٠‏ والاول أظھر . 

وقولہ: (او تحتلم المرأة؟)'' المراد آوتری المرأۃ الماء في الاحتلام؟. 

وفوله: (تربت یمینك) یقال: شرب الرجل: إذا افتقرہ أي: لصق بالترابء 
وأثرب: إڈا استغنی؛ ومذہ الکلمة جاریة علی ألسنة العرب لا پریدون بھا الدعاء علی 
المخاطب؛ کقولھم: قاتله اللہ وقیل: آراد بە المٹل یری المامور بە الجد وآنه إن 
خالفہ فقد ساءء وقیل : ہو دعاء علی الحقیقةء فإنه رأی الحاجة خیرالھاء والأول عو 
الوجه: ویراد بە إنکار شيءء أو استعظامہ آو استحسانہ: آو التمجب, آو المدح؛ آو 
الذم بحسب المقام٭ کذا في (مجمع البحار)'ء ثم المشھور فیە (ثریت یداك)ء وفيی 


)0( لعلھا آنکرتھا لاتھا ئم تعلم لددرتھا غي النساء وقال السیرطي : إن أبہات المؤمنین تکون 
محفوظۃ عن الاحدلام تکریماً لہ 46. <ننویر الحرالك٠‏ (۷۱/۱)ء و!آرجز المسالك* 
.)۱٥۱٤ /(‏ 

۹ /۱( امجمع بحار الأنوارہ‎ "٦) 








(ہ) پاپ الفسل 








٣٥۔‏ [1] وَهَیْ َابشَةً قلا فَالّٹٰ: کَاكَ رَسُولّ اھر قة ِ٥ا‏ اعْتَسَلَ مِنَ 





جا بَتأ مل مَدیوء تو بََوَشٌأ کا بَوَضَأ ِلصَةَ 
فی التاء فَمْخث بَا أُسُولَ شَعَرء 
ھذا الحدیث آسند إلی الیمین 

وقولہ: (فبم یشبھھا ولدھا؟) أي: المرأۃ ولدھا أحیاناء والظاھر آنە لیس هذا 
القول منہ ٹل استدلالاء بل الواقع معلوم لە من عند الله وھذا تنِيه وتفھیم لھا بصورۃ 
الاستدلال والل أعلم . 

]٥[- ٤‏ (ام سلیم) فولے : (إِن ماہ الرجل غلیظ أبیض) لعله لکٹرۃ غذاش 
وقوۃ عضمه۔ 

وقوله: (فمن أیھما) قال الطییي''': (من) زائدۂہ والمعنی: اي الماءین علا أو 
سبق یکون من الشبہء انٹھی. ویمکن أن یجعل الضمیر لرجل والمرأة؛ فتکوٹ (من) 


ابتدائیة 











وقولە: (علا) أى : غلب وفاق۔ 

وقولہ: (الشبہ) بفتحتین٠‏ ھکذا الروایة. 

٥۔ ]٦[‏ (عائشة) فولہ : (کما یتوضآً للصلاة) ظاھر في تقدیم غسل الرجلین 
علی إفاضةۃ الماء علی جلدہ کلەء والحدیث التي بدل علی تأخیرہ منه: ولعله کان کل 


() شر الطیي؛ (۸۱/۲) 














(۳) کتاب الطھارۃ 








ارة: ومذھبنا تاعیر غسل الرجلین لحدیث میمونة ِء وقال فی 
(ائھدایة)'': وإنما یؤخر غسل رجلیه لانھما في مستنقع الماء المستعملء فلا یفید 
الفسلء حتی لو کان علی لوح لا یؤخرہ انتھی۔ 

ومحمل الحدیئین یجوز أُن یکون عذاء واللہ أعلم 

ٹم ظاہر قوله: (کما یتوضاأ للصلاة) أن یمسح رأسە أیضاء وھو ظاھر الروایة عن 
الحسن بن زیاد عنه أئە لا یمسح؛+ لأنە لا فائدۃ في المسح+ 
لوجود [سالة الماء بعد وذلك یعدم معنی السیح: بخلاف غسل سائر أعضاء اوضوء؛ 
لن التسبیل هو الموجودہ فلم یکن التسییل بعدہ معدعاً له؛ والصحیح ظاہر ائروایة+ 
لظاہر الحدیث: وقي الحدیث الأتي عن ابن عباس لم یقل: توضأً کما یتوضأً للصلاق 








ابی حنیفة ظلہء وفی 


بل قال: فمضمض واستتشق؛ وغسل وجھه وڈراعیہء ٹم صب علی رأسہء فلیس فیہ 
ذکر المسح لا صریحاً ولا ضمناء وتمسك بے المالکیة في قولھم: إن وضوہ الفسل 
لا یسح فیه الراس 

وقولہ: (ثلاث غرفات) بفتحات جمع غرفة بالفتح؛ کذا للکشمبھتي احد رواة 
البخاري؛ وفي الروایات الآخر ل(ثلاٹ غرف) ہضم المعجمة وفتح الراء جمع غرفةء 
وعي قدر ما بغرف من الماء بالکفء وقال بعض النحاۃ: إِذا کان اللفظ جمع قلة وکٹرۃ 


( ا الھدایقہ (۱۹/۱), 

















)٥(‏ باب الفسل 





یضاف الٹلاث وأخواتھا إلی جمع القلةء والحدیث حجۂ علیھمء وکلٹا الروایتین 
صحیحةء وکذا قولہ : بعشر سور؛ وقوله تعالی : تی جم 14لتصص: ۱۲۷۷ء 

وفال الطیبي'': إِن (قعلی) ہضم الفاء وکسرھا من صیغ جمع القلة عند الکوفیین؛ 
ولا بہجري هذا القول في قوله نعالی: لِئلَکَة قرو 10لبقرۃ: ۸٢۲]ء‏ فتدبر 

٦۔‏ [۷] (ابن عباس) قولە: (غسلاً) یروی ہضم السین وسکونھاء وکلاھما 
بمعنی الماء الذي یغتسل بە کما ذکرنا , 

وقولہ: (فسترتہ) أي : غطت رأس الماء''ء او ضربت للنبي پھ ستراً. 

وقولہ : (ففسل فرجہ) أي: بالبد الیسری۔ 

وقولہ: (فضرب بیدہ) أي: الیسری علی الأرض فمسحھا؛ مبالفة في الإتقاء. 

وفول: (وأفاض علی جسدہ) في (القاموس)'“: الصب: الراقة وفاض الماء 
فیضاً وفیضاناً: کثر حتی سال. 








يَدیہ فَسلَهْنَا لیست لہ الجملة في البخاری: فالمرقاۃ /٦(‏ ٢٢٦)۔‏ 
۷ح قطي: (۸۲۰/۲)۔ 
(۳) قال القاري: 
)٤(‏ ٭القاموس المحیط٥‏ (ص: ٦٦٠)ء‏ 





تیب امرقاۃ المفائیح) (٢/٤۲))۔‏ 














(۴) کتاب انطھار 
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تتَاوََۂ نوا تلم َأغْذہ فَانطلقَ وَمُو بَفْضُ تَتیٔع۔ َقٌ عَلبْہ. وَلَفْظّۂُ 





للبْقَارِي۔ [غ: ۱۷١‏ م: ۳۴۱۷]ء 





عَنْ هُسْلقَا ِنّ الْمَحجیضء و و زع کیک ای ا اد یی 

وقولہ: (فناولته ثوبا) أي: قریتہ إليه للنْ٘ف . 

وقولہ: (فلم یاخذہ) أي: لم بنشف بےء وفي حدیث آخر: (آتي بمندیل فلم 
بنتغض بہ)ء أي: لم بتمسح بە؛ وفي روایة: (فلم بنفض بھا) أي: بالمندیل بتأویل 
الخرقةء وفي حدیث آخر: (جمل یغض بیدہ) أي: یمسح به وجھه ویزیل عنه الماء؛ 
کذا في (المشارق)''' للقاضي عیاضء وقیل : إنما لم یاخذہ لنحو وسخ فیە؛ واختلف 
في أنه مکروہ أو مندوب آو مستو واختارہ النووي'"' والاوئی أنَ لا ینشف بذیله وطرف 
ثوبہ ونحوعماء وقد حکي ذلك عن بعض السلف۔ 

وأما قولہ: (وھو ینفض یدیہ) یدل علی جواز نقض الیدینء وقبل: المراد بنفقض 
الیدین هھنا تحریکھما في المشي کما ہو داب أھل الفوة عند مشیھم؛ والغض التحریك 
لا آنه ینغض یدیە لینفض ما علبھا من الطھورء فإنہ مٹھي لما فیه من إماطة أثر العبادق+ 
کذا فی بعض الشروح؛ وفد ورہ (إذا توضاأتم فلا تنقضوا أیدیکم). 

۷۔- [۸] (عائشة) قوله: (عن غسلھا) بضم الَینء (من المحیضی) یمعنی 
الحیض؛ یقال: حاضت المرأۃ حیضاً ومحیضاً ومحاضاً۔ 


)۴۷ /٦( :تمشارق الأنوارہ‎ )١( 
وقد اختلف علماء آصحابنا في تنشیف الأعضاء في الوضوہ والفسل‎ :)۲٢۱ /۳( قال التووي‎ )( 
علی خحمسة أوجە؛ اشھرھا أن المستحب ترکہ؛ ولا یقال: فعله مکروہ؛ والثائي أنه مکروہ‎ 

والٹائٹ أنه مباح یستوي فعله وترکەء وھذا هو الذي نختارہ 





() یابالفضل 


فَأَمَرَمَا كَيْفَ تَفتَِل: تُمتن: ٥خُذي‏ وَِصَة بِنْ مسْليٍِ ںی شر 

وقولہ: (فأمرھا) أي: علّمھاء آو قال لھا: اغسلي بھذہ الکیفیة۔ 

وقولہ: (خذي فرصة) بکسر الفاء؛ وقیل: مثائةء قطعة من صوف أو قطن آو 
خرفة یقال: فرصە: قطعہ وخرقہ وروي قرصة بقافء اي: شیا یسیرامٹل الفرصة 
بطرف الإصبعینء والإقراص والتقریص: الدلك بأطراف الأصابع ۔ 

وفال الشیخ”؟: وم من عزا هذہ الروایة للبخاري؛ وروي بقاف وضاد معجمة؛ 
أي: قطعة من القرض ہمعنی القطعء قال عیاض: وقد صحف ھذا اللفظ قدیماً۔ 

وقولہ: (من ممك) الأشھر بکسر المیم؛ وظاھرہ أن الفرصة منہ؛ وعلیه قول 
الفقھاء؛ قالوا: یستحب لھا أن تأخذ شیئا من المسك تطیب بە؛ أو المراد فرصة مطییة 
ہبہ فإن لم تجد فبطیب آخر لتزیل به ریح النتن٠‏ واستبعد ھذا بأنھم لم یکونوا أھل 
وسع یجدون المسك؛ ویروی (ممسکة) بفنح السین المشددۃء وھي أبضا بمعنی المطیب 
بالمسك؛ وقیل: بمعنی متحئلة أي: تحملیٹھا معك: آو مُحئْلة في القبل أو خَلقة 
أُسِکَتْ کیراء کانہ آراد لا تستعمل جدیداً من القطن والصوف؛ ثلارتفاق بە في نحو 
الغزلء أو لان الخلق أصلح وأوفق: وقیل: هو من التسسك بائید وبروی (ممسکة) 
بکسر السین: أي: ذات إمساك ۔ 

وفي (مجمع البحار)'': ان کل ھذا تکلف؛ وما عليه الفقھاء آنه یستحب ٹھا 
أن تأخذ شیئاً من المسك تطیب بە: أو تطیب الخرقة بەء ھذا وقد یروی (من مسك) 
ہفتح المیم ہمعنی الجلد وتجعل (ممسکة) ایض بھذا المعنی أي: ذات مسك: أي: 
جلدء أي: قطعة صوف بجلد؛ لأنه أضبط لھاء ویالفتح قیدہ الأصیليء ورواہ مسلم+ 





() انح الباری+ (۱/٤٤٥)۔‏ 
(ہ) سجع بحار الأنوارہ (5/ ٦۵۹)۔‏ 











(۳) فتاب الطھارۃ 





أي: قطعة جلد؛ وبالکسر روایة الطبري عن مسلمء وبعفی روا٥‏ البخاري؛ وکذا رواھا 
الشافعي رحمہ اللہ والفتح أرجحء ورجح النووي الکسر لروایة (ممسكة)؛ وتعقب بأن 
الخطابي قال: ممسکة: مأخوذۃ بالید یقال: مسکتہ وامسکتہ. 

وقولہ: (فتطھري بھا) وفي روایة : (فتوضئي بھا) أي: تنظفي بھاء او تطیبي بھاء 
وقد برجح بە روایة المسك بالفتج+ وإلا فالظاحر أُن پقال: فتطیي بھا: وسیاق الحدیث 
أیضاً یدل علی ذلك؛ واللہ أعلم. 

وقوله: (فاجٹیذتھا) بتقدیم الباء علی الڈالء من الجبذ مقلوب الجذب:ء وفي 
بعض النسخ (فاجتذبتھا) وقیل وھذا أصجحء والل أعلم ۔ 

۸-[۹] (آم سلمة) قولہ : (ائسد ضفر رأس): (ضفر) بفتح ضاد وسکون 





فاء ھو المشھور من الروایةء وضفر الشعر : نسجہ وفتلە وإدخال بعضه في بعض؛ 
ومته قیل للحبل: ضفیرہ أي: أحکم فنل شعري وأعمله ضفائر: وھي الذواتب 
المضفورةۃ؛ قیل: هو ضفر بضم الضاد والفاء جمع ضفیرةء ولا یصح روایة 

وفولە: (آن تحٹي) بکسر المثلشة وبسکون الباء: أصله: تحثین علی صیغة 
المخاطبةء سقط نونە ب (أن)ء وأصل (ت 
حرف العلة بعد نقل حرکة أو حذفھاء وحذفت الئون ٹلنصب ۔ 

















0 


ثُمتَيضینَ عَلَْك الما لََطيرِينَ. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .۳٣۰‏ 
ء 7 








۹۔[١٤‏ وَهَْ اَنَسي 


پالضٌاع إِلَی عَسَْة آمذاِ. مُت عَلَیِْ 
٠۔- ٣١[‏ وَمَنْ ثعَافَةفَالَْ: فَالَٹْ عَايِشَة 8لا: کُنْت اَل اتا 


۰م ۳۳۷۵] 








وقولہ: (ئم تفیضین) بضم التاء مستائف لا عطف+ وإلا سقطت النون؛ ولٹلاٹ 
حثیات) بالفتحات: أي: ثلاث غرفات بیدیه؛ جمع حثیة. 

وفي الحدیث دلیل علی عدم وجوب نقض الضفائر للمرأۃء ومذھینا آنە یکفيی 
لذات الضفیرة تبل أصلھاء وهو الأصح, 

۹-[۰٤](انس)‏ قولە: (یتوضاً بالمد) هر بالضم رطل وثلث رطل؛ والصاع 
أربعة آمداد: وقد جاء في روایذ وھذا الحساب مبھم علیناء وقد نَا علی وفق حساب 
دیارنا في (شرح سفر السعادة)'ء فلیطلبِ ئثمة وقد جاء في روایة الوضوء بثلٹي المدء 
وجاء الفسل بثلائة أمدادہ وقالو!: لیس واحد مھا تقدیراً بحیث لا یسع اقل واکٹر مٹھاء 
ہل المقصود الإسباغ؛ فلو فعل باکٹر جاز ما لم یبلغ حد الإسراف: أو باقل ما لم بخل 
بحد الانقاء جاز . 

٭۰-[١١]‏ (معانة) قولہ: (کنت آغنسل انا ورسول ال پل عطف علی الضمیر 
المسٹکن في (آغنسل) لتاکیدہ بالمنقصل۔ 

فإِن قلت: کیف العطف بتکریر العامل+ وکیف یستقیم ذلكء إذ لا یقال: انختسل 
رسول اللہ؟ قلت : هو تقلیب المتکلم علی الغائب کما عُُبَ المخاطبُ علی الغائب 





)۳۰ انظر: اشرح سقر السمادةہ (ص؛‎ )١( 








(۳) کتاب الطھارۃ 





وَتيله زی حَتّی أَقُولَ: دَغ لِي دَغ ِي؛ فَالّتُ: وَمُمَا 
۰:: ۹] 
فی فولہ تعالی : ہلک اَتَ رو النَ 0۹یفر:: )۳٣‏ کذا قال الطیبں؟' 

وقال المحقق الغتازانی في قول الشاعر9؟: 

وانما یدافع عن احسابھم انا أو مٹلي 

في جواب من قال: کیف بصح إسناد الفعل الغائب إلی ضمیر المتکلم : (آنا)؟ 
لا نسلم أن الفعل غائب؛ لان غیبة الفعل وتکلمہ وخطابه باعتبار المسند إلیە فالفعل 
في نحو: لا یقوم إِلا أنا وأنت لا یکون غائباء فعلی هذا القیاس بقال ھھتا: لا نسلم أن‌ 
(أغتسل) صیغة منکلمء إنما تکلمہ باعتبار إسنادہ إلی ضمیر المتکلمء وآما باعتبار إسنادہ 
إلی المعطوف هو صیغة غائبپ؛ فتدبر 

وقولہ: (من إناء واحد . . .[لخ) وفي (صحیح البخاري): (من إناء واحد من 
قدح یقال لہ : القْرْق)ء وفي (القاموس)''': الرٴق: مکیال یسع ثلاثة آصع 

















() قال في االمرقاقه :)۱٤٤١(‏ قال السید جمال الدین: فی نظر؛ لأن البخاري ٹم یقل: قیبادرني 
حتی آقول: وع لی وع ليء واتما ہو من آفراد مسلم 

(۷) شر الطي؛ (۸۰/۲)۔ 

(۴) ھوالفرزدق؛ وتمام الیت: 
ات الذاائے السسامي مار و یسدافع عَن اہ.لسابھم اکا أو مد 


کذا في :معآمد التنصیص علی شوامد التلخیص) (۱/ ٢٦۲)ء‏ وفي فر اٹ رات 
لسان العرب؛ )٦١٤ /٤٦(‏ 





الضّامن الراعي عَلَيهم وإِنما ۔. .الخ 
)٤(‏ ٭القاموس المحیط٤‏ (ص: )۸٤9‏ 














فیه دلیل علی أن الجنب إذا أدخل یدہ في الماء لا یؤثر فی إلا إذا آدخل بنیة غسلھا۔ 
وقال الم عن (المحیط)!': لو أد 
رما لا یمکنە استعمال الماء إلا بالاغتراف منەء فقط اعتبارہ دفعاً للضرورۃة حتی 
لو قصد به غسل الید یقسد الماء؛ لن الضرورة تندقم إذا لم یٹو الغسل+ نزن أدخعل 


فیه غیر الید من الأعضاء یفسدہ+ 





بل الجنب یدہ فی الماء لا بضرہ استحساناً؛ 








لا 








ه لا ضرورۃ یه انتھی۔ 
والمختار من مذھب أحمد بن حتبل''' رحمه الله أن غمس المحدث أو الحائض 
آو الجنب یدہ فی الماء آو غیرھا من الأعضاء لا یؤثر فیه شیا؛ لطھارۃ بدلیھما حقیقةء 


یفرق ہین المحدث والجنب: بأن الأول لا یؤثر؛ 





إلا أن یکوت لرفع الجتابة٭ وفي روایة 
وائثاني بؤٹر ۔ 
ھذاء والحدیث 





الاتي فی آخر (باب مخالطة الجنب) یقتضي أن یقید باغترافھما 
معا وإٍلا یلزم اختسال کل واحد بفضل ماء الآخر والحدییث صریح في سبقتہ کل 
ومبادرتہ إلی الاغتراف قبل أن تغترف عائشة بث ومع وجود الاغتراف معاآیلزم في 
المرۃ الٹائیة انغتسال کل واحد متھما بفضل ماء الآخر کما لا یخفی؛ اللھم ( 
ذلك الحدیث التي بأن لا یکون اغترافھما من إناء واحد في زمان واحدء واھ أعلم. 

وقال محمد رحم الله في (موطثہ)”: ا 











برنا مال حدثا نافع عن ابن عمر بب 
کان الرجال وائنساء یتوضؤون جمیعاً في زمن رسول ال َء قال محمد: لا باس بان 
تتوضا المرآۃ وتفتسل مع الرجل من إناء واحد إن بدأت قیله أو بدأ قبلھا: وو قول 


))0 ؛المحیط الیرھاتي؛ (1/ )٦۳۴‏ 





)۱٦٦ /1( انظر؛ ؛المقتي؛ لاین قدامة‎ )٢( 


( انظرۃ ؛التعلیق الممجدہ (۱/ ۸۳, ح: ٣۴ء‏ 








زج تا 5 ۷۳۴ 





٭ الَفَصْلٌ التَاني: 


١۔[۱۲]عَنْ‏ عَائ 





َيكَ من قان: َو إ1 


اوه وَرَوّی التَاِييْ وَابنُ مَاجَ إِلَى قَزْك: دا غُسْلَ عَلَيی . زت: ۱۱۳ء 


د: ۲٢۲۳ء‏ دي: ۱۹۰/۱ ج: ٦٦٦1ء‏ 





آبي حنیفة رحمه اللہ واجیب عن ھذا الإشکال بأن تلك عزیمة وھذہ رخصةء وسیأتي 
ە تاویل آخر نذکرہ ثمة۔ 
الفصل الثاني 

١-۔[١٣]‏ (عائشة) قول: (ھل علی المرأۃ تری ذلك غسل؟) ظاعرہ أنه 
سال عن وجچوب الفسل علی امرأة تری البلل٭ والمقصود السؤال عن رڈیتھا البلل 
ہل یخرج منھا بلل في الاحتلام لندرۃ وقوعہ؟ فاجاب 8 بأن النساء نظائر الرجال في 
الخلق والطباعء یظھر ویوجد منھن سا یوجد منھم من الطبیعیات؛ ویجوز أن یکون 
معنی قوله: (النساء شقائق الرجال) آلاشتراك في أحکام الشرے:ء واللہ أعلم. 

و(شقائق) جمع شقیقةء وکل ما شق نصفین فکل منھما شقیق الآخر ولذلك 
یقال لاخ : شقیق لکونھما مشقوقین من أصل واحدء فالمرأة والرجل شقیقان لکونھما 
من أصل واحد وو آدم ٦ء‏ ھکذا یفھم من عبارۃ (القاموس)''' في معتی الشقیق؛ 
وآما قول الطیبي : کألھن شققن منھم رہما ینظر إلی خلاف ذلك:؛ فافھم ۔ 


)١(‏ تالقاموس المحیط) (عی: ۸۲۷)۔ 











ال رَسُو اللرگاا: إِِنَا جَاوز الْجَنَادُ 
پ الْمُسْلْ×. فَعلن انا وَرَسُود اف5 


وَابْنُ مَاجَة ۔ (ت: ۱۰۸ جہ: ۸٦۰٦]۔‏ 





٢۔‏ [۱۴] وَعَنهَا قَانَتْ 
الحَتَانَ و 








٭ رَوَاہ التَریِذِیٔ 





وقال الترمذي''': إن وجوب الغسل یرؤیة البلل من غیر احثلام قول غیر واحد 
من اأعل العلم من أصحاب النبي قٍّ والتابعین: وھو قول سفیان وأحمد وقال بعض 
آھل العلم: إنما یجب الغسل إذا کائت البلة بلَة نطضۃ؛ وھو قول الشافعي وإِسحاق 
رحمھمااہ وإذا رأی احتلاماً ولم یر بلة فلا غسل عليه عند عامة أعل العلم؛ 


ومذھب إمام أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ آنه إذا رأی المستیقظ بللا مییّا کان 


آو مذیا وجب الغسل, یتذکر الاحتلام آو ز کر وإِذا لم یر بللاً لا یجب الغسل 








تذکر الاحتلام: وقال الشمني: قال أبو یوسف: لا غسل 


الاحتلام؛ لان خروج المذي بوجب الوضوء لا الغسل : ومتمسکھما ھذا الحدیث 


ذا ری میا ولم یتذکر 





فراش واحد فلما استیقظا وجدا في الفراش بللاً لا بعرف 


من أیھماء قیل : إِن کان أصفر فعلی المرأة الفسل؛ وإِن کان أبیض قعلی الرجل 
وقیل: إِن وقع طولاً فمن الرجل؛ وإن وقع عرضا فمن المرأةء والاحتیاط أن یغتسلا 





ولو نام رجل وا 


یع 


]٣۴[- ۴‏ (عائشة) قوله: (إذا جاوز الختان الختان) المراد التفاؤھما ومحاذاتھما 





کما جاء في حدیث آخر عن عائشة 


ومس الختان الختان؛ ثم هذا باعتبار الغالب٠‏ 


فإنہ یجب الفسل فیما إذا لفْ علی عضوہ حرقة ٹم جامم 


() فسٹن الترمڈی: )۱۱١(‏ 








(۳) کتاب الطھارۃ 





٤٢‏ ۔[٤٤]‏ وَھَنْ ابی هُرَیرَة قَال: قَالَ رسُول الف ے: دنَخْتَ کُلْ 


یں وڈ پل بی و ا لے 
شئرر جَتابڈ فَاهِلُوا الشّعر وَنقوا ار . رَوَاه ابو اود وَلترْ ي وَبْنُْ 
مَاجّه وَقَالَ اتی 

والختان من الختن؛ وھو قطع غرلة'' الولد والختان موضعہء وھو من الذکر 
جلدة حشفة الذکر؛ ومن المرأة جلدۃ عالیة مشرفة علی محل الإیلاج فوق أعلی الفرج 
کرف الدیك؛ هذا (وجاوز) بالزاي المعجمةء وقد وجد في بعض النسخ بخط بعض 
الأفاضل من متعاطي ھذا الکتاب في حاشیته (جاور) بالراء المھملة: وھو أنسب بمعنی 
الالتقاء ولکن لم نجد في الشروح روایتھا وذکرھاء والل أعلم. 

٣۔-۔[١٣]‏ (ایو ھریرة) فوله : (تحت کل شمرۃ) في (القاموس)”'': الشعر 
ویحرك: یڈ الجسم مما لیس بصوف ولا وبر والجمع اشعار وشُعور 
شعرۃ۔ 

وقولہ: (فاغسلوا الشعر) أي : استقصوا في غسل الشعر بحیث یصل الماء إلی 
ما تحتہ ویتغسل (وأنقوا) من الإنقاء. و(البشرة) ظاہر جلد الإنسان مما لیس تحت 
الشعر أي: أنقوھا من الوسخ مبالغة في الغسلء ثم الظامر أئه عطف علی قولع: 
(فاغسلوا الشعر): فیفید بظاہرہ ترتبه علی کون الجئابة تحت کل شعرةء وفیه من الخفاء 
ما لا یخفی: إِلا أن یراد بکون الجنابة تحت کل شعرة إحاطتھا وشمولھا کل جزہ من 
البدنء فافھم۔ 














وفولہ : (والحارث بن وجیہ) قال الترمذ: 





نعرفہ إِلا من حدیث الحارث بن 
چچیة: 


)١(‏ الغرل بالضم: القلفة 
)٢(‏ دالقاموس المحیط٤‏ (ص: ۳۸۸) 














(ہ) باب الفسل 





- وَمُوَشیْخ۔ ِقلِكَ . [د: ۲٤۸‏ ت: ۱۰١‏ جه: 0۹۷]ء 

وفولء: (وھو شیخ) أي: کبیر غلب عليه النسیان والغفلۃ . 

وقولہ: (لیس بذلك)'' أي : لیس بقوي: والإشارة بہ (ذاك) إلی البعیدء وھو 
نفي الکمالء وقال: وقد روی عنە غیر واحد من الأئمةء وقو: (وجے) قال في 
(التقریب)''': علی وزن عظیم؛ وقیل: بفتح الواو وسکون الجیم بعدھا موحدة؛ الراسبي 
آبو محمد البصرىی+ ضعیف. من الثامنةء انتھی۔ وقد صحح في بعض النسخ: (وجنة) 
بالتونء وفي بعضھا: (وجیە) بصیغة التصغیرء والل أعلم 

وفي (الکاشف)'” للذهبي: الحارث بن وجیه الراسبي عن مالك بن دینار: وعنه 
المقدعي ونصر بن عليء ضعفوہء وفي (التھذیب)'': قال یحیی بن معین: لیس 
بشيءء وضعفە النسائيہ وقال البخاري وأبو حاتم: في حدیثه بعض المناکیرہ وقال ابن 
عدي: لا أعلم لە روایة إِلا عن مالك 











دینارہ بروي عنه آبو داود والترمذي وابن ماجه 








. انظر: 'مرقاة المفاتیح+ (1/ )٦٤٤‏ 





.)۱٤۸( مقریب التھذیب؟‎ )٢( 
)۱٦١/۱( تطعافف‎ )۴( 
۔)۱٤١‎ /٦( تصذیب التہذیب+‎ 0 














(۴) کتاب انطھارۃ 





آد: ۲١۹‏ حم: ۹7۸۱ء ۱ء ۳ دي: ۸۱ء 
٥۔ ]٤١[‏ وَعَنْ عَابِشَة فلا فَالَتْ: کَانَ ال کل لأَ بنَوَضَأبَمْدَ 
الْمُسل. رَوَاه الَرمذِی وَآَبُو دَاوُد وَالمَائیُ وَابْنْ مَاجْة. (د: ٥٢‏ ت: ۱۱۰۷ 


.]٦0۷۹ جہ:‎ ۲٥٢ ن:‎ 





حدیاً واحداء وھو ق تحت کل شعرة جنابةء فاغسلوا الشعر وأنقوا ا 


]٤٥١[-- ٤‏ (علي) قول : (لم یفسلھا) انظاھر بالنظر إلی المعنی أُن یکو 
الموضع آللہ باعتبار المضاف إليه: وکڈا فی قولہ: (بھا) والباء للسیبیةء و(کذا وکذا) 





کتایة عن العدد أي: کذا وکنا عقاباً أو زمانأء وفي فوله: (عادیت رأسيی) عبالغةء 





: عاملت معہ معاملة المعادي من القطع والجرٌ وھو 





والمراد عادیت شعر رأسي: ا 
کنایة عن دوام الحلق 

وفولہ: (إلا أنھما لم یکررا: فمن ٹم عادیت رأسي) قد توعم العبارۃ ان یکون 
المراد آٹھما لم یذکرا (فمن ٹم عادیت رأسي) مکررء بل قالا: فمن ثم عادیت رأسي 
ثلائاء لکن المراد نھما لم یرویا تکرار هذا القول أصلاً ولفظ الدارمي ھکذا: من 
ترك موضع شعرۃ من جنابة لم یصبھا الماء: فعل با کذا وکذا من اثتارہ قال علي: 
فمن ئم عادیت رأسيی. وکان یجز کل شعرۃ. 

]1٦[-٤6‏ (عائشة) فوله: (لا یتوضاأً بعد الغسل) 'لظاعر بالنظر إلی الأحادیث 














)٥(‏ باب الفسل 





۷ ۔[۱۸ وَعَنْ يِعْلی قَالَ: إِنّ رَسُول الر پ رای رَمَْلا 


زار تسد ال تَعید ا زاقی علب, ؛ ٹْقان ستَیر 


کت زوه ا دو وه 





2ً 








کان یتوضا قیل الفسل ہ أُن یکون المراد آئە کان یکتفي بوضوء تا 








!لغسل: ویحتمل ان یکوڈ المراد نہ کان بالغسل عن الوضرء ولا یتوضاً علی 
حدۂ؛ لآنه إذا ارتفع الحدٹ الأکبر ارتقع الأصغر: واللہ أعلم ۔ 

٦‏ ۔ [1۷)] (عائشة) قولہ: (بالخطمي) بکسر الخاء: نبت پغسل بە الرأس٭ 
ویجرز فتح الخاء, 


وفولہ: (یجٹزئ بذلك) أي : یصب ائماء انڈیِ 


یزیل بە الخطميء ولا یصب 





الماء الآخر بعد إزائتہ فافھم ۔ 
ولعل ذتك الخطمی لم 
۷۔ ]٣۸[‏ (یعلی) قواے : (یغسل بالبراز) أی: بالصحراء عریاتاء کذا في 


شرح الشیخ؛ والبراز: الفضاء الواسع 


یغیر الماء لقلتهء کذا قال انشیخ ابن حجر!*“ 





وقولہ: (إن الله حيي) علی وزذ حرىي۔ و(ستیر) بکسر السین علی وزن الصدیق 


اری؛ (۱/ ۳۷۰) 











(۴) کتاب انطھارۃ 











ٴُ 


۸- [۱۹] عَن أُُيْ بن کَعْب قَالَ: إِنََا کَانَ الْمَاءُ ِنّ الْمَاء رُخْصَۃً 





۔ روا الَرزيِذِيْ وَآُو حَاود واللَارِبِیُ. (ت: ۱۱۰ 
۱۲٢٤: ۱‏ دي: 7ءء 
بالتشدید؛ وصحح أیضاً بفتح السین والتخقیف (فعیل) بمعنی (فاعل)ء أي: لا بفضح 
عبادہ ویسٹر قبائجھم؛ فلابد للعباد أن یتخلقوا مھما أمکن بالحیاء والسشر؛ 
فافھم۔ 
الفصل الثالٹ 

]٣۹[-۸‏ (ابي بن کعب) قولہ: (إنما کان الماء من الماء رخصة) أي: کانت 
آحکام الطھارۃ مثل تلاوۃ القرآن ودخول المسجد ونحوهما جاتزاًللذي جامع ولم ینزل 
لعدم وجوب الغسل عليه. 

وقول: (ثم نھي عٹھا) بإیجاب الغسل وذکر الزرکشي في (شرح کتاب 
الخرفي)''' عن رافع بن خدیج قال: ناداني رسول اللہ قل وأنا علی بطن امرأتيء فقمت 
ولم آنزل؛ فاغتسلت وخرجٹ: فأخبرتہ فقال: (لا بس عليك؛ إنما الماء من الماء)؛ 
قال راقع: ثم أمرنا رسول اللہ ق بعد ذلك بالغسل+ رواہ أحمد' وفال سھل بن 
ا أن الفتبا الني کانوا بفتون أن الماء من الماء کانت رخصة؛ رخصھا 





سمد: حدثتي أيي 
رسول اللہ قن في بدہ الإسلامء ثم آمرنا بالاغتسال بعد ذلكء رواہ أبو داود وصرح 
بذلك جماعة من العلماء. 


( ؛شرح ائزرکشي علی مختصر الخرقي؟ (۱/٦۸)۔‏ 
)٢(‏ ساد آحمد .)۱٢۴ /٥(‏ 















۹ ۔ کر 


الْمَاءُ فَقَالَ رَسُول اف 


مَاجَة. (جہ: ۱۳۸]ء 


]٥٢[-۹‏ (علي) قوله: (لو کنت مسحت عليه بیدك أجزآغ) أي : لو أوصلت 
یدک مع ما فیھا من البلل بتثك اللمعة حال اغتسالك آو بعد ذلك بفضل ماء لأجزأكء 
والمراد غسلھاء وإنما عیر بالمسح لأنہ متضمن لانفسالھاء إِذ الغالب أن البدن إذا عرت 
عليه الید مبلولة یکفيه في الفسل هھناء فیلزمه غسل تلك اللمعةء ویلزم إعادة ما صلاء 
من الفرض قبل غسلھاء کذا یفھم من شرح الشیخ 

٠۔-۔[٢]‏ (ابن عمر) قولء : (کانت الصلاة خمسینء والغسل من الجتابة 
سیع مرات: وغسل البول من الٹوب سبع مرات) الظاھر ان ذلك لیلة المعراج: والمشھور 
في أحادیث المعراج في ٭الصحیحین؟ وغیرھما عو ذکر الصلوات فقط 

وقولہ: (وغسل الثوب من البول مرة) وهذا ہو مذھب الشافعي رحمہ اللء وتثلیث 
الغسل مندوب؛ وعندنا الثلیث في نجاسة غیر مرثیة واجب؛ وقولە: (وغسل الٹوب 
من البول)ء قال أولاً: (غسل البول می الثوب)ء وکلا العبارتین صحیحةء والمراہ فی 
الأاول معنی الإزالةء وفي الثائیة معنی التطھیر والإنقاء. 








( کت الظھزۃ بت 


رَوَاۂ ابی داوهَ. [د؛ ۷٤۲]ء‏ 
جو 
٦‏ اب فاطۃ انب دباعاہ 
وقولہ: (رواہ ابو داود) بروایة أیوب بن جابر؛ وھو ضعیف علی ما ذکرہ الذھبي 
وغیرہء کذا في بعض الحواشي المعلمة بعلامة (ع)ء وفي (الکاشف)!'' للذعبي: آیوب 
ابن جابر الیمامي ضعیف؛ وفي (التھذیب)!'': أیرب بن جابر آبو سلیمان الکوفي: انخو 
محمد بن جابرں قال أحمد رحمہ الله: یشبہ حدیله حدیث أھل الصدفق؛ وقال یحجی: 
لیس بشيءء وقال النسائي: ضعیف الحدیثء وقال ابن عدي: ہو ممن یکتب حدیلہ 
وسائر أحادیثہ متقاریة . 
>۔ باب مُخَالطة الْخنْب وَنا ياخ لَه 
في (المشارق)'': الجنابة معلومة؛ وأصلھا البعد؛ لأنہ لا یقرب مواضع الصلاۃ 
ویجننبھا حتی یتطھرء وقیل: لمجانبة الناس حتی یفتسل؛ ورجل جم ورجال جنب+ 
وقیل: آجنابء وامرأۃ جنب٠‏ قال اللہ تعالی : لوج بَ الما سیل گ4(نصا: ]٠٢‏ 


یقال: أجنب الرجل وجَنِبَ واستجنبء فھو جنب بضمتین؛ والمخالطة: الممازجة؛ 


خلطہ: مزجےہء وخالطهہ مخالطة وخلاطا: مازجہ؛ والمراد بالمخالطة عي المجالسة 





والمکالمة والمصافحة والمواکلة والمشاربةء وکل ھذہ جائز مع الجنب وارد في 


الأحادیثء وبعض منھا وارد في الباب ۔ 


)١(‏ االکاشف؛ (۹۳/۱)ء۔ 
)٢(‏ فتھذیب التھذیب)؛ (۱/ .)۳٣٤۹‏ 
(۳) مشارق الأنرارہ (۱/ ٢٤٤)۔‏ 














)٠(‏ باپ مغائطۃ: 





روما پیاح ت۸ 





٭ الْنَسلْ الأوَن: 
]۱[-١‏ عَن اہ 


ُرْرةقَال: تقیتی رشول الف ققاة رجنب 















ا الُْؤْمِنَ لأ ئن َذَالفظ اِخَارِی رَلِسنیم مَعْتاف وَزَامَبَنْد تَوْل: 
وأ جُنْتِ فَکَرخٹ اذ أجَالِكَ خی اَفْقَِلَء.... 
الفصل الأول 

]١[-١‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (فانسللت) أی: مخرجت من المجلس فی خفیةء 
في (القاموس؟''': السل : انتزاعك الشيٍء و[إخراجه في رفق کالاستلالء وسیف سلیل : 
مسلول؛ وانسل وتسلل: انطلق في استخفاء. 

وقولہ: (فایت الرحل) في (القاموس)'ٴ: الرحل: مسکنك وما تستصحجبہ من 
الااٹء وفي (المشارق): ائرحال : المنازل والمساکن 
ایة المستملي والکشمھیني لیا آبا 
ھر) بالترخیم: وفي (القاموس)ٴٴ الھر بالکسر: السٹور وھي ھرق۔ 


وفولہ: (یا آبا عریرة) قال الشیخچ'*“: وقع فيی 





وقوله: (لا ینجس) نجس کسمع وکرم ۔ 


)۹۳۰ : ا اثقاموس المحیط؛ (صر‎ )١( 
)۹۲۶ المحیط؛ (ص:‎ سوماقث٦‎ )۷( 
۔)٥٥٤‎ /۱( مشارق الأثرارہ‎ )۳( 
؛فح الباری: (۱/ ۴۹۲)۔‎ )٤( 


)٦٦٦ ٭القاموس المحیطہ (ص:‎ )٥( 








(۳) کتاب الطمارۃ 





أُٰ 


وَکذَا الیْخَارِی فِي رِوَانِ ای وت 





٢٤۔ ]٥[‏ وَعَنْ أَنّس قَالَ: کان 
وَاحدٍ۔ رَوَا مُسْلْمٌ. (م: ۴۰۹]ء 


وقولہ: (وکذا البخاري) قیل : لیس للبخاري (حنی أغنسل)۔ 


]٢[-٢‏ (ابن عمر) قولہ: (قوضأً واغسل ذکرك ٹم نم) فاوضوء طھارة النوم 
والاکل لنجنبء وذلك مندوب . 


٤٣۔‏ [۳] (عائشة) قولہ : (وضوءہ للصلاة) أي : وضوءٗ کاملاً کم' للصلاۃ 





]٤[-‏ (أبو سعید الخدري) توله : (وضوءا) آکد بائمصدر تیدل علی کمال 
وضوثلہ وھو وضوء الصلاۃ: فالتتکیر تلتعظیم 
٠٥٤-[٥](آنس)‏ قولہ : (بطوف علی نسائە بفسل واحد) یؤید مذھب الحنفیة 


أنہ لم یکن الفسم عليه یٹ واجباء وانما کان یفعل ذلك تبرعاً وتکرماء ولقوله تعالی 














)٦(‏ باب مخالطة الجذب وما پیاج لہ 





لا بَْکُز الله عَلَى کُنْ 
نه. رَوَاه مُلِمٌ. وَحَییثُ ان اس سَتَْکرزْ فی یتاپ الأَطْيِمَة إِذٔ 
شَاءَ ال“ (م: ۳۷۳]۔ 
٭ الْتَْلُ التیيي: 

٠۷‏ ۔(۷] من اہن عَباسي قَال: امْتََلَ طض آڑواج الین کل .۔ 


اك من قَمَآٴم۹/الاحزاب: ٥٥]ء‏ ولمن یقول بوجوبە أن یقول: 





٦۔ ]٦[‏ (عائشة) قولہ: (یذکر اللہ ٹہ علی کل آحیانہ) الظاھر أن المراد بالذکر 
هو الذکر باللسان سوی ما نھي عنہ في حین الجنابة ونحوھاء وقد یفھم من کلام الطیي؟" 
أن المراد بالذکر : الذکر القلبي۔ 

ھذاء وقد آنکر بعض الفقھاء کون ما ہو فعل القلب ذکراء وإنما الذکر هو فعل 
اللسانء وھو خلاف اللغة والشرعء فإن الذکر في اللغة ضد النسیان وقد ورد في 
الشرع ما یدل علی کون ما في القلب ذکراًء نعم لا یعتبر ذلك في أحکام تترتب علی 
اثلفظ کالطلاق والعتاقء وقد تکلمنا فیە بأکثر من ہذا في بعض رسائلنا الفارسیةء واللہ 


أعلم۔ 


الفصل الثاني 
۷۔-۔[۷] (ابن عباس) قولہ: (اغتسل بمض آزواج النبي ّ) وھي میمونة خالة 
این عباس فلارء 





7 ام ظل ۔: یحتمل أن هذہ اللیلة تکوت لیلة المجيء من السفر 
وغیرہ؛ ولم یکن حینظ القسم 
(۷) شر ائطي) (۹۱/۲۔۹۲). 














(۴) کتاب الطھارۃ 





نَخوَهُ. زت: ۱9ء د: ۱۸ء جہ: ۴۳۷۰ء دي: ۸۲ ۳۷۰۱]ء 
9]- وی 


٤‏ عَنه عَنْ مَیِونة بلفظ دلْهَ 





۸۔ [۸] وَفي سح 
[شرح السنة ۹].۔ 


وقولہ: (في جفشة)'' أی: من ماء في جفشةء وفي (المصابیح): من جفشةء 





والجفنة بفتح الجیم وسکون الفاء: القصعةء وقیل : القصعة اذ 
وقولہ: (أن یتوضا منه) أي: عم فضل فبھا من الماء. 
وفولہ: (لا یجنب) بضم الیاء وکسر النون علی الأشھر: ویجوز فتح الیاء وضم 
النونء والمراد أنە لا 
ینجس بل بای علی طھوریته 
۸-[۸] (ابن عباس) قولہ: (عنہ) آی: عن ابن عباس نظ 


دی حکم الجتابة إلی الماء: وإذا غمس فيه الجنب یدہ لم 





وقولہ: (بلفظ المصابیح) وھو ھذا (قالت میمونةۃ بی : أجبت أنا ورسول اللہ ہچ 





فاغسلت من جفنۂ وفضل فیھا فضلةء فجاء التبي ِ لیفتسل منھاء فقلت : اِني 
اغتسلت مٹھاء فاغتسل وقال: إِن الماء لی 
لا یجنب))ء فما في لفظ (المصابیح) یلزم منە اغتنسال الرجل من فضل ماء المرأةء وفيی 





علبے جنابة)ء وفي روایة: (إن الماء 


حدیث الکتاب یلزم وضوہءہ منه وقد تھي عنہء کما باتي في آخر (الفصل الثالٹ):؛ 


)١(‏ في فالتطریرا: لا مسندل لمن استدل به علی طھارۃ انماء المستعمل؛ لَأن المراد منہ آخذ الماء 
من الجفنة کما مو مصرح في روابة ۸المصاہیح' الني في (شرح السنةا (۹٥۲)ء‏ ولفظ 
+اغصلت من جفلة وفضل فیھا فضلة× 

















)٠(‏ باب مخالطة اتجنب وما پیاح لہ 





شی لَیْسَ الْجَتبةَ, رزاة ای ٭َزد وك 


۹ء ۲٦٢:2‏ جہ: ٢۹٦]ء‏ 


والجواب أن اٹھي نھي تلزیه لا تحریم؛ فلا منافاۃ: وسیاتی الکلام فیہ 





۹۔[۹] (عاتشة) قونہ: (ئم یستدفی: بي) أي: یطلب مني الدفاء بفتحتین 
وائمد: وی الحرارۃ, والْذّفْءٗ یکسر الدال وسکوٹ فاء وبھمزۃ؛ ما یدقأ بك ومن قولہ 
تعالی : طْلَ کم ھا وک 0۹4یلز: دایقال: دفی دفاءة مثل کرہ کرامةء ودفاء ملل 
می ظما 
ویجعلني مکان الثوب ال 
طاھرۃء کذا ذکروا۔ 

٠۔ ]۱١[‏ (عليی) قول: (ویاکل معنا اللحم) تخصبص اللحم بالذکر اتفافي؛ 
ولان فی غلظة, وقد یکون معہ مرق وکثرۃ مزج وخلط بائید, 





یضع أعفساءہ الشریفة بعد الغسل علی أعضائي من غیر حائل٭ 


یستدفی بہ؛: لیجد السخوتة من بدٹھاء ففیه أن بشرۃ الجتپ 





+ فیستبعد أکلہ بدون 
بر: نہ وٰذا کان چنب 








الطھارۃ؛ ولم یذکر عھنا الوضوه کما ذکرت عائشة ظا فی حدیث 


لجواز والرخصة: أو کان توضا ولم یذکرہ 





الراويی؛ والل ا 


وقوہ: (لیس الجتابة) 





الا اْجنابةء وی 


)بمعتی (إلا) کما ذکر في 











(۳) ضتاب انطمار 





]١١[-۱‏ وَمَن این ُمَرَقَالَ: َال رَسُول افروڑل: ٥أ‏ تقر لعاف 


ذِيٌ. (ٹت: ۴۱٦]ء‏ 







۳۲۔ [۱۴] وَمَنْ مَان ال رَسُول اشر5ة: دوَجْهُوا دہ 
اوت مَي المنچد؛ فی لا التلجة عایض وَلََجْنٍ. رواۂ او 





داوّهَ [ہ: ٢٢۲٢]ء‏ 


کتب النحو؛ کقولھم: جاءني في القوم لیس زید؛ أي: لیس الجائي زیدا وقال 
لتّورِئِتِي'"ٴ: وقد زعم بعض المعتبرین من علماء البیان وآھل المعرفة بالحدیث أن 
(لیس) هھنا بمعنی (غیر)ء وھي تجر ما بعدھا کما تجر (غیر)؛ قروی الجنابة مجرورۃء 
ولم نجد لقولہ هذا سندمن کتب علماء العربیةء انتھی۔ 

۱۔ ]٢١[‏ (ابن عمر) قولہ: (لا نقرأ الحائض) في اکٹر النسخ بالرفع علی 
أن (لا) للنفي بمعنی الٹھي؛ وفي بعضھا بالجزم ف (لا) للنھي۔ 

]٣۲[- ٢‏ (عائشة) قوف : (وجھوا هذہ الیوت عن المسجد) والمواجھة 
المقابلة؛ ولما عدّي بہ (عن) دلٌ علی معئی الصرف؛ أي: اصرفوها عنہء یقال: وجه 
عنہء أي: صرف عنہ: ووجە إلیه: أقبلء وائمراد أنە لا یصح أن تکون المساجد ممر 
البیموت: فعند أبي حنیفة ل8ھ لا یجوز للجنب ولا للحائض الدخول قي المسجدہ 
لا بالمکٹ ولا بالمرورء وجوز الشافعي المرورہ وبە قال مالك: وجوز أحمد المکٹ 
أیضاً علی ما ذکر الطیبي؟. 


۔.)۱٥۷‎ /۱( اکاب الیر)‎ )١( 
۔)۹٦/۲( 'شرح الطبي*‎ ( 














)٠(‏ باب مخالطة الجنب وما پیاج له 








٣٤۔ ٣١[‏ وَعَنْ عَلْ قَالَ: قَانَ رَسُول اللہ کل: ەل تخل ال 
فیم صُورۃ وَلَ کَلَب وَلاً جُنْبٌ+. رَوَاۂ آٹو اود وَالنَمَائی. (ہ: ۷٢۲۷ء‏ 





0 





]٥١[- “٤‏ وَعَنْ مك 


ن ار قَال : َال رسُول اللد ول 





هار لسغ بالكلوق وَالْجْتُبُ إِلأً آن 








۸ء 


٣٤‏ ۔-[۳٣]‏ (علي) فوله: (لا تدخل الملائکة بیتا فیه صورة ولا کلب ولا جنب) 
سیجيء الکلام في عدم دخول الملائکة بیتاً فیه صورۃ وکلب في (باب التصاویر)؛ وأما 
الجنب فالمراد من یعتاد التکاسل في الغسل من غیر ضرورۃء ویتخذ ذلك دیدناً حتی 
یمر عليه وقت صلاۃ مفروضةء واما اصل ناخیر الاغتسال فغیر مکروہ عرف ذلك پالسنة٠‏ 


ٹم إِن الجنب یخرج من ھذا الوعید بالوضوء کما قي الحدیث الأّتي 

]1١[-٤‏ (عمار بن یاسر) قوله: (جیفة الکافر) أي جثتہ مینأء وفیل: ذانہ 
حيِا آو میتاأء والاول أظھر وائسب بمعٹی اللفظ ۔ 

وقوله : (والمتضمخ بالخلوق) التضمخ : التلطخ والتلوث والاکٹار منہ؛ وفي 
(القاموس)''؛: لطخ الجسد بالطیب حتی کأنە یقطرہ و(الخلوق) بفتح الخاء طیب 






معروف بتخذ من الزعفران وغ 
٥۔ ]٣٥[‏ (عبدالہ 


٥ء‏ وفيه تشدید في المنع عنہء ولذا قرنە ہجیفة الکافرء 
ن أبي بکر بن محصد بن عمرو بن حزم) قولە: (أن 


)۲٢٢ ؛القاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 











(۴) کتاب انطھارۃ 





کی ۔-[۹١]‏ وَعْنْ بی 
ابی غُمَرَحَاجَتَه وَکَانَ 





لا یمس القرآن إلا طاھر) یحتمل الٹھي والكفي وھو أبلغ ٠‏ وفد یژخذ من ھذا الحدیث 
آن الضمیر في قوله تعالی : و َابََشء پِلَقشلہنونَ 14دواتمۃ: ۷۹ للقرآن: والسراد 
بالمطھرین الناس المطھرون من الأحداث٠‏ وقد بجعل لللوح المحفوظ ویراد بالمطھرین 
الملائک والل أعلم . 

٦۔-[١٢]‏ (نافع) قول: (في سکمة) بکسر السین وشدۃ الکافء أي: في 
طریی: والسکة : الطریق المستوي۔ 

وفولہ: (خرج من غائط) قال الطیبي": أي فرغ؛ لان الخروج إنما یکون بعد 
الفراغء ویمکن أن یکون المعنی خرج من مکان یتغوط فیە أو بیول: والغائط في الأاصل 
اسم لمکان مطمئن متخقض؛ ثم صار اسمآ للقذرة؛ فبالنظر إلی المعنی الحقیقي 
لا احتیاج إِلی التقدیر وآما بالنظر إلی المعنی المجازي المراد بقرینة قوله : (أو بول؟ 
لاہد من قافھم, 


() شرح الطیي؛ (۲/ ۹۷)۔ 











ب0 )٠(‏ باب مخالطة انجنب وما بیاح لہ 


وََال: بُِلَم ان ره عََيكَ الام لا آئي اَم اك عَلی طُهْر۔ تی 





آث ذاوّت زد .۳۰ص 

وتوله: (وقال: إنە لم یمنعتي أن ارد عليیك السلام إلا آئي لم أکن علی طھر) 
الظاھر بالنظر إلی ما ذکر في الحدیث الاتي من قولە : (إني کرھت أن أذکر اللہ إلا علی 
طھر) آن المائع من رہ السلام هو اشتمالہ علی لفظ السلام الذي ہو اسم من أسماء اللہ 
تعالی: وإن کان المراد بە ھھنا معنی السلامة: وفیە غایة تعظیم لذکر الله واسمه سبحانہ: 
لکنہ بشکل ہما صح من ذکرہ پچ عند الخروج من الخلاء من قوله: (الحمد تل الذيی 
أخرج علي ما یؤذیني) الحدیث٠‏ ومن التسمیة قبل الوضوء وإِن لم یکن علی وضوء٠‏ 
وآنه کان یذکر الله علی کل أحیانہ؛ ولم یکن یحجبە عن القرآن شيء إِلا الجنابةء وأنه 
کان یخرج من الخلاء فیقرٹھم القرآن ونحو ذلك؛ وحملوہ علی أن عذا عزیمةء وکل 
ما ذکرتم من قبیل الرخصة فعلھا تعلیماً ٹلجواز وتسهیلاً للأمر علیھم 

وأقول : اِنە لا ہجري ھذا الجواب في التسمیة قبل الوضوہ؛ فإنه عزیمة بلا شبھة 
لا رخصةء بل کل ما رود في موضع معین یستحب ذکرہ فيه کما لا بخفی: فالظاھر 
واللہ آعلم ۔ أن ذکر الله لا علی طھر في غیر ما ورد فيه من الشارع الندب إليه جائز: 
لکن مع الطھارۃ أفضل واکمل وأولی 

وقد ورد عليه في ذلك الوقت من عظمة الله وسلطانہ ما لم یترک إلا أن یذکرہ 
بدون الطھارۃ خصوصا في مثل رد السلام مما یسع التاخیر فیه؛ ولکنە لم یؤخر إلی 
الوضوء ثثلا یذھب الرجل ویفوت ائرد بطول العھد ولعله کان حضور الماء في ذلثہ 
غیر قریب فتیمم ورد؛ أو تعلیماً بأن التیمم یکفي في مثل ھذامع عدم تعذر وجود الماء؛ 
فافھم۔ 














(۴) کتاب الطھار ر(تك| 


۷ [۱۷] وَعَن المُهَاجر بن فُنْقّْ: أَنَه آتی اد 







٭ الْفَسْرٌ الثِ: 


۸ (۱۸] عَ أُمْ سَلمَةَ وہ تَا 





: کَانَ رَسُول ال 
تام وی تام 0و آعط تحم: ۱۴۹۸/۹ء 

]٣۷[ ۷‏ (المھاجر بن قتفذ) قولہ: (ثم اعتذر إليه) قال الطیي''': قيه دلیل 
علی أن من قصر في جواب السلام لعذر یستحب أن یعتذر إليه حتی لا بنسب إلی الکبر؛ 
انتھی. وفي بعض الشروح عن ڈالأزھار): حاشا اأن یکون رسول الہ مقصّراء وإنما 
أخخر لوج وہ مشروعة من الزجر؛ لکون الٹسلیم علی البائل مکروھاً منھیّا عنەء وترك 
الکلام علی قضاء الحاجة؛ فإن التکلم عندہ مکروہ: وتعظیم ذات اللہ وصفاته والتعلیم 
والبیانء واللہ أعلم . 





الفصل الٹالٹ 

۸_ [۱۸] (ام سلمة) قوله: (یجنب) علی الوجھین في بنالہ۔ 

وقول: لثم ینام) أي: بعد الوضوء لما مر من حدیث عائشة وابن عمر یلاہ في 
الفصل الأول؛ ونوم النبي ثِِ لیس بناقض للوضوء: ولعل الوضوہ آول مرۃ یکفي فيی 
اللیلة غیرہ ٹل أبضاء فافھم 


(۸) فرح الطےي؛ (۲/ ۹۷) 











)٦(‏ باب مضائطة الجنب رما یباح لہ 


وضو و ان کیا لد کا٥ ٥ِ‏ لن 








فقلتٗ: ذ لا اٍْی: لھا :لات رہ بد 
رئش ا ما 





۹-[۱۹] (شعبة) فولہ: (یفرغ ہیدہ الیمنی علی یدہ الیسری سبع مرار) الذي 
ورد فی الأحادیث من غسلہ پچ الیدین قبل غسل ا الفرج إنما ہو مطلقاً آو مرتین أو ثلاٹ 
مرات: وقد سبق في الفصل الأول من (باب الغسل) من حلد عباس ئا : نم 
صب بیمینەہ علی شما فغسل فرجە: فما وقع في ھذا الحدیث من إفراغہ لہ بیدہ 








الیمنی علی یدہ الیسری سبع مرار کان في صورة مخصوصة من مبالغة في الإنقاء کما 
جاء ذلك في غسل الأوانيی٠‏ وقال الشیخ ابن حجر رح ال''': لعله لنجاسة کانت 
في الید الیسری؛ وھذا الوجه لا یفید وجه عدد السبعء وإِن فرفں آنه کان 
اتفاقیًا لقصد الإنقاء ونحوہ کما ذکرنا فسؤالہ ٹچ عنه شعہة عند النسیان وتوبیخہ علی 
عدم درایته رہما بنافي ذلك؛ نہ ینظر إلی وجوب رعایة العددہ والل اعلم . 

وقولہ: (لا آم لك) ذم وسپ باأنە لقیط لا یعرف لە آمء وأما قوئھم: (لا آبا لٹ) 
فاکٹر ما یذکر للمدح؛ آي: لا کافي لك غیر نفسك٠‏ وأنت مستقل في أمركء وقد یذکر 
في معرض الذم کما فمي (لا اَم لك)ء وأما ذکر (لا ام لك) مدحاً لمعنی التعجب فبعیدء 
کذا في بعض الشروح؛ وأما في ھذا الحدیث فالمناسب الحمل علی الذم کما یقتضيه 
السیاق؛ والراو في (وما یمنعك) للعطف علی جماة (لا آم لك)ء وعي إِنَ کانت دعائیة 
فکلاھما إنشائیتانء وإن کانت خبریة فمن قبیل عطف القصة علی القصةء ویمکن أُن 





)۳۷۵ /۱( انظر: التح الباريء‎ )١( 














(۴) ضتاب الطھارۃ 


مُکذا کَانَ رَسشو اللرقلة نَطَهَرْ, رَوَاہ او درد (ہ: ٢٢٢]۔‏ 






غُْلاً وَاجداًآخجرا؟ فَالَ: ھَذَا اُڑکی وَاطَيَبْ وَأَطْھَرا۔ رَواۂ اَحْمَدُ 
َآبُو حَاوُدَ زحم: ۹۸۹ء د: ۲۲۸۹ 
۱۔ ]۲٢[‏ وَعَن الْحْكَم بن عَنرِو َ 








تقدر جمله استفھامیة قبلھا؛ نحو ما تقول؟ آو ما تفعل؟ فافھم . 

وقولە: (ھکذا) الظامر أنه إشارۃ إلی مجموع ما ذکر شاملا تلافراغ سبع مرارہ 
ولعلہ فعل گل ذلك في بعض الآحبان: واللہ أعلمء ثم لا بخفی أن المناسب ذکر هذا 
الحدیث في باب الفسل إذ لیس فه مخالطة الجنب وذکر ما ییاح لە؛ وفي بعض الحواشي 
آنە لبیان [باحة الکلام للجنب 


. (ابو رافع) قولہ: (آلا تجعله) صحح (آلا) بالتخفیف والنشدید‎ ]۲٢[-۰ 

وفولہ: (ھذا آزکی) أي: أنمی واکٹر ٹواباء (واطیب) أي: اقرب لی طیب 
النفس واستلذاذھاء (وأطھر) أي: أنظف وأنفی: والظاعر ‏ واثہ أعلم ۔ أن الثلائة بمعنی 
واحد آو قریب في المعنی کرر تأکیداً ومبالغة . 

وقال الطیبی''': التطھیر مناسب لنظاھر ٠‏ والتزکیة والتطیب ثلباطنء فالأولی 
یمني التزکیة لإزالة اللأاخلاق الذمیمةء والآخری یعني التطیب للتحلي بالشیم الحمیدۂ . 

۱۔-۔[٢۲](الحکم‏ بن عمرو) قوله: (نھی رسول الل ہي ان یتوضا الرجل 


۹۷ ٹر قلیی؛ ۸۸/۸۱0 














وقول: (وزاد) أئي : انٹرمذی (آو قال: بسؤرھا) أي : ہسؤر المرأۃ مکان (بفضل 
طہور المرأ8)ء شکا من الراوی۔ 
وانسؤر بالضم وسکون الھمزۃ: 'لبقیة والفضلة؛ وفي شرح الشیخ: والمراد بہ 





بل طھورها: وإنما وقع الشك من الراوي فی اللفظ الذي نطلق بە النبيی 








وقوله: (ھذا حدیث حسن صحیح) وفي شرح الشیخ: وقال البیھقی 
إِنه ضعیفء ولو فرض تسلیم الآرل فالمراد بفضل وضوٹھا ما سال من اعضاتھا؛ لأنه 
کما تعین حمل اخبر الذي بعد ھذا علی ما سقط من أعضاتھا إذ لا خلاف في أن تھا 
الوضوہ والاغتسال بفضله کذلك یحمل هذا علی ذلكء لکن قولە الاتيی: 

۲۔ ]٣۴ ۔۲٢۷[۔ ٦۷٤‏ (حمید الحمیري: وعبدال بن سرجس)ء (ولیغترفا 








إلا آن احدالم مٍ یقل بظاهرہء ومحال ان یصح رتعمل الّأمة 





کٹھا بخلافہ انٹھی۔ 








6ختاپضیرہ (من 


٣‏ ۔[۳٢]‏ وَرَوَاه ابْنْ مَاجَه عَنْ عَبْدِاللر بن 
ھچ 
× ام ب انام الیاہ 


وفي بعض الشروح عن الخطابي أنه قال: أھل الحدیث لم برتضوا طرق آسانید: 
ٹھی رسول اللہ پل أن یغتسل الرجل بفضل المرأة والمرأۃ بفضل الرجل؛ ولو ثبت فو 
مضرخ۔ 

هذاء وتاویل الشیخ أن المراد بفضل وضوٹھا ما سال من أعضاٹھا لیس بشيء؛ 
إذ هو منھي عنه في الکل؛ ولا بحتمله لفظ الحدیث من قولہ : (ولیغترفا) کما اغترف 
بہ نفسء ٹم قوله: (إن أحداًلم بقل بظاعرہ) محلٌ بحث؛ إذ قد قال بے الإمام أحمد 
ابن حنبل رحمہ الله مع ما فيه من التفصیل+ والخلاف في مشایخ مذھیہ؛ فجماعة منھم 
قالوا به تعداً وتوقیفاامع کونە مخالفاً للقیاس؛ وطائفة لم یقولواء ومنھم من جعل 
الوضوء والفسل في حکم واحدہ وقوم محصوا بالأول: وبعضھم فرقوا بین ان یکون 
الفضل کثیراٗفجوزواء أو قلیلاً فمنعواء ویعضھم لم یفرقواء وکل ذلك مذکور بوجوه 
ودلائل بالفصیل في شرح کاب (الخرقي)"' في مذب احمد ما ذکرن مخافڈ 
التطویل: فالحق ما في بعض الشروح أنە قال الخطابي: إنھا لم تثبت؛ ولو ثبتت فھي 


مشموخةء واللہ أعلم ۔ 





۷۔ باب أَحکام الہَاِ 
المیاء جمع ماء والماء اصله موہ آبدلت الواو ألفاً علی القیاس واٹھاء ھمزۃ بغیر 


القیاس بدلیل جمعە علی میاہ وأمواہ؛ وتصغیرہ علی موبە؛ وإنما جمعہ إشارۃ إلی 


() انظر: المفتي؟ (۱/ ۲۸۲)۔ 














(۷) پاپ أحکام الیاء 





۸۲ء 


أنواعہ من ماء السماء والأرض مما ینبع منھا أو لا کالبحرء والراکد والجاري؛ والقلیل 
والکٹیر؛ والمستعمل وغیرہ: وسژر الحیوانات وغیرہ؛ وماء الحیاض والشمس وغیرما 
مما ذکر في الباب؛ والضابط في جواز الوضوء أن یکون ماءٗ مطلقاً طاھراً غیر متغیر 
آوصافہ: والمراد بالمطلق ما لا یضاف إلی شيء غیرہء کماء الباقلاہ وماء الحمص وماء 
الورد مما لا یفارق اسم الإضافة في وقت٠‏ واحترز بذلك عن إضافة مفارقة کماء الٹھر 
وماء البحرء فوجود عذہ الإضافة کعدمھاء والفرق بین الإضافتین أن الأولی لا یصح 
فیھا نقي الماءء وقي الثائیة یصح نفيه: أي: بالإطلاقء قتدبر. والہ آعلم۔ 
الفصل الأول 

]١[- ٤‏ (ابو عریرة) قوله: (لا یبولن أحدکم في الماء الدائم الذي لا بجري 
ٹم یفنسل فیه) الماء الدائم: الساکن الراکد؛ من دام الشيء: إذا سکن ومکٹ: فقولہ: 
(الذي لا یجري) صفة کاشفة تؤکد الأولیء وقیل: احترز عن الداتم الذي یجري بعضه 
في البركء فکأنه أراد الذي لا ہجري بکلهء وفي بعض الشروح: قمال ابن الأنباري: 
الدائم من الأضداد یقال للساکن وللداثرہ ومنھا آصاب الاإنسان دُوَامء أي: دُوار فھو 
لتخصیص أحد معنيي المشتركء ولا یخلو عن تکلف . 

وقولہ : (ئم یفتسل فیے) الروایة المشھورة في (یفتسل) الرفع؛ أي: لا بیل ٹم 
ہویفتسل فیہء أي: بیعد عن العاقل أن یبول في الماء وھو پختسل فیەء ٹھو عطف علی 
جملة (لا یبولن)ء وقد یروی بالجزم علی (یبولن)؛ فیفھم علی التقدیرین تنجس الماء 














(۳) کتاب الطھارۃ 





روا یشنیم 36: بل اَحَدكُم في لُماء الہ 077 
بالیولء وٹھذا یقید بالماء القلیل: والکٹیر في حکم الجاريە وقیل : ولو کان کثی را أیضاًء 
فانه وإان لم پتتجس لکن لعله یتغیر بسبب تعاقب التاس عليه بالبول تأسیاً بە فیکرہ 
البول فیه نھي کراة؛ وستعرف معتی القلیل والکٹیر والماء وإِن کان کثیراً لا یجوز 
اوضوء إذا نغیر لونہ أو ریحە أو طعمهء وقد جوز النصب باإضمار (أن) وإعطاء (ثم) 
حکم''' واو الجمع في مثل: لا تأکل السمك وتشرب اللبن وتعقب بائە بقتضي آن 
یکون المٹھي عنہ و الجمع بین البول والاغتسال دون إفراد البولء ولیس کذلكء بل 
البول مٹھي عنه سواہ آرید الاغتسال فیه أم لاء کما یدل عليه حدیث جابر: وقد قال 
بعض الشافعیة في الماء الجاري أیضا إِذا کان قلیلاً بالکراهةء ثم تخصیص الاغتسال 
بالذکر اتفافيیء وحکم الوضوء أیضاً کذلكء وکذثك تخصیص البول؛ والتغوط کذلك. 

ھذاء وقد أغرب شیخ شیوختا في الحدیث الشیخ ابن حجر المکي وقال: هذا 
التفصیل کلە في غیر اللیل٠‏ آما فیه فیکرہ فضاء الحاجة في الماء مطلقأ؛ خشیة أن یوذیه 
الجن؛ لما قیل: إن الماء بائلیل مأوی لھم . 

وقولہ: (وفي روایة لمسلم) لا بظھر وجە ذکر ہذا الحدیث بھذہ العیارة ولیس 
الأول: بل هو حدیث برأسہ وإن کان بیانا لحکم الماء اٹراکد* 





هذا روایة في الحدی 
فائظاعر أن یقول: وعنہ قال: قال رسول الل ٹة: (لا یفنسل أحدکم..٠)‏ الحدیثء 
وبھذا النسق ذکر في (المصابیح)ء وحدیث جابر الاني أولی بأن یذکرہ بھذہ العبارۃ. 


وقوله: (لا یغتسل) یروی بالرفع والجزم: والمراد ھھنا أبضاً القثیل: فإِن الکئیر 











الفاري نقلاً عن میرك: فبە نظر؛ لجواز أن یکو مشل قولە تعالی : ٭وََاا 
ہلل وَتَكثْنرا الحَقٌ 0۹ہر: ۷ والوار للجمع؛ والمٹھي مھنا الجمع والافراد: بخلاف قولہ: 
لا تاکل السمك وتشرب الین : ہالمرقاۃہ (۱۷۱/۲) 

















() باپ ھکار ار 





وَهُوَجْنٌ, قَالُوا: 7 کل 2َؤلاً [م: ۲۸۴]ء 
٥۔[٢]‏ وَعَنْ جّابیر قَالَ: تھی رَسُول الفر قل ان َال فِي الْسَاء 
رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: ۲۸۱]. 

٦۔‏ [۳] وَعَن المّاِب 








في حکم الجاري کما عرفت۔ 

وقولہ: (ینٹاوله تناولاً) أي : یغترف منە بیدہ مثلاً نم یفصل بە خارجھ؛ وفیه 
دلیل علی آن الجنب إذا آدخل یدہ فيه لبتناول الماء لا یتغیر بہ حکم الماء: وإن أدخل 
فیه لیفسلھا من الجنایة یتغیر حکمهہ إما إلی النجاسة أو إِلی عدم الطھوریة . 

٥‏ ۔ [۲] (جابسر) قوله: (نھی رسول اللہ قٌلُ أن یبال في الماء الراکد) بدل 
بظاھرہ علی کون البول فیە منهّا عنه: وإن ٹم بجتمع مع الاغتسال؛ والمراد بالراکدہ 
الدائم: فرکود الماء ودوامہ وسکونە واحد؛ وعلی ما نقل في بعض الشروح من الفرق 
ہین الدائم والراکد بان الأول ما ینبعء والٹاني ما ئم ینیع یمکن أن یوجہ التقیید بالراکد 
بأن الساکن الذي ینبع في حکم الجاري کما جاء في بعض الروایات الفقھیةء فلا بنجس 
بالبول فیه ما لم ینغیر واللہه أعلم ۔ 

٦۔‏ [۳] (السائب بن یزید) قولہ : (ذھبت بي خالتي) لم تسم کذا في مقدمة 
الشیخ*"٢.‏ 

وقولہ: (وجع) الوجع محرکة: المرض. والوجع بکسر الجیم: المربض کخجل+ 


۔)۴۳٣‎ /۱( نتم اباری+‎ )١( 











کاب سیرۃ بن 
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۷۔-[٤]‏ َن این هَمَرٌ 











کذا في (القاموس)"'ء وفغي بعض الشروح: وَجع۔ أي: منالم؛ وق یض۔ 

وفولے: (فشربت من وضوث) بالفتح؛ والمراد بقیة الماء الذي توضأ منه؛ 
وعليه الاکٹرون في حدیث: کانوا یقائلون ۔ أي: یزاحمون ویختصمون -علی وضوء 
رسول اللہ ہہ وذھب کئیرون إلی أن المراد من انفصل من اعضاء وضوثہ؛ وقال بعض 
الشافعیة: ففیه حجة علی من حکم بنجاسة الماء المستعمل؛ ولە أن یحملە علی النداري+ 
وھو جائز کصرف النجاسة کذا قالواء والاولی ان بحمله علی خصائصه قچ لبشمل 
مقانلة الصحابة علی وضوثہ 8ء ولعل ھذا ہو الحق؛ وکیف یحکم بنجاسة ما صادف 
ببشرتہ الشریفةء ومن ٹم اختار کثیر من العلماء طھارۃ فضلانہ کی ۔ 

وقولہ: (مثل زر الحجلة): (زر) واحد الازرارء و(الحجلة) بالحاء والجیم المفتوحتین: 
بیت کالقبة ٹھا آزرار کبارء وما قیل : إتھا الطائر المعروف وإن زرّھا بيشّھا قد ألکرہ بعض 
العلماء؛ فإن الزر بمعنی البیضة لم وجد في کلام العرب؛ وجاء في روایة کیضة الحمام؛ 
ویتم الکلام فیے إن شاء اللہ تعالی في موضعہ من (باب فضائل سید المرسلین قك)۔ 

الفصل الثانيی 
]٤[-۷‏ (ابن عمر) قولہ: (في الفلاۃ من الأرض) في (القاموس)''': الفلاۃ: 





() ؛القاموس المحیطہ (ص : ۷۱۰) 
)٢(‏ االقاموس المحیط+ (ص؛ ١۱۷۱)۔‏ 











وَما وه ِنّ الدَّابٌ وَالسَباعء فَقَلَ: ۱إ کَانَالعَاءُ 
ماء فیھاء أو الصحراء الواسعة. 
وقولہ : (وما ینویہ) عطف علی (الماء)ء أي : سثل عن الماء والدواب والسباع 





المفازۃ 





المترددة إليه نوبة بعد نوبة؛ وحاصلہہ أي: ما حال الماء الذي تنوبه الدواب والسباع: 
٦‏ 





یشرب منە ویبول ویلقي الروث فيه۔ 
وقولہ: (إذا کان الماء قلتین) وفي روایة: إذا ہلغ الماء قلتینء القلة: بضم القاف 
وتشدید اللام بمعنی الجرۃ العظیمةء آي: الکوز الکبیر الذي یجعل فیه الماء؛ وتسمیتھا 
بالقلة ]ما من جھة علوھا وارتفاعھاء أو لأن الرجل العظیم یرفعھاء والقلة اسم لکل 
مرتفع؛ ومنە قلة الجبل٭ وجمع القلة لال بکسر القاف؛ والمراد عھنا قلال ھجر 
ہفتحتین کما جاء صریحاً في بعض روایات ھذا الحدیث ٠‏ وأیضاً کان ہو المعروف في. 
ذلك الزمان؛ فالظاہر وقوع التحدید بە. 

وھجر اسم قریة قرب المدینة ینسب لھا القلال؛ وأیضاً اسم بلد من بلاد الیمن+ 
ویحتمل النسیة إليهء کذا في (القاموس)'ٴء والظاھر هو الأول۔ 

ومقدار القلة علی المشھور قربتان ونصف: وعند البعض قربتان؛ وقال ابن جریچ: 
رآیت قلال ھجر کان کل قله منھا قربتین أو قربتین وشیثاء وقال الشافعي رح اللہ : 
کان ذلك الشيء مبھعاً فاخذناء نصفاً احتباطاء فکانت اثقلتان خمس قرب؛ والقربة 
خمسون منّا من الماء؛ فکانٹ القلتان منتین وخمسین منّاء وقیل: مقدار القربة منة رطل 
عرافي: والرطل العراقي متة وثمان وعشرون درماً۔ 
وقولہ: (لم یحمل الخیثٹ) أي: لم یقبله بل یدفعهء وجاء في روایة لأبي داود: 


.)٦٤٤ تالقامرس المحیطہ (ص: ۹۱۷۸ء‎ )١( 








(۴) کتاب الطھار 





و کے ره ج5 
رَوَاهُ أَحمَد وا اب مَاجَذء وَفي أخْری 





ا داؤُد: َال لأَ یکن۷ زس ۱۷/۷ دہ ۴ن ت: ۱۷ ۵: ٢ف‏ دي: 
۱ ء ہ: ۵١۱۷‏ ۵۱۸٦]ء‏ 

فإنه لا ینجسء وھذہ الروایة إِن صحت دلت علی آن تاویل (لم یحمل خبثً) بآنہ لا بحتمله 
ولا بطیق حمل لضعفه بل ینجس کما قال بعض أصحابنا الحنفیة غیر صحیحء قیل: 
وأیضاً تعلیق ھذا المعنی بشرط کون قلتین بعیدء وقد توجے أن البلوغ تارۃ یعتبر من 
جانب القلة إلی جب الکشرۃ وآخری من الکثرۃ إلی القلة والمراد عھنا الثاني+ 
فاقھم۔ 





ومذھب الشافعي واحمد: وإذا کان الماء مقدار قلتین لا پنجس بوقوع النجاسة 
فيه ما لم یتغیر لوله أو طعلہ أو ریُە؛ لکن عند أحمد إِن کانت النجاسة بولاً أو عذرۃ 
ِن الماء مثل المصائع التي بطریق مکة وما شبھھا من المیاہ الکثیرۃ 
التي لا ہمکن نڑحھاء فذلك الذي لا ینجسە شيء؛ کذا قي (کتاب الخرقي)"۔. 

وقد اختلف في صحة ھذا الحدیث!'' مع ألە ذکرہ أئمة الحدیث في کتبھم؛ ولیس 





مائعة ینجس إِلا أن 





في 'الصحیحین؟٤ء‏ وقالوا: ھذا الحدیث مخالف لإجماع الصحابة کما ستبینه؛ وخبر 


() انظر: ٥المعني؟‏ لابن قدامة (۱/ ٦٦-٤٦)۔‏ 

)١(‏ قال الحافظ ابن القیم فی ەتھذیب السنن٤:‏ إِن الاحنجاج بحدیث القلتبن مبني علی لہوٹ 
عدۃ مقاماتء وذکر هذہ المقامات وھي خمسة عشر مقاماء ٹم ذکر الأجوبة عن المحددین 
بالقلتین وردھا ابسط الردہ فارجع إلبه لو شنتء وذکر المحدث الکنکوھي في 'الکوکب الدری+ 
(۱/ ۹۳) أن ھذا الحدیث لا بضر بمقعب الإمام الأعظم؛ وبسطہ: قانظر إليە لو شنت؛ وکذلك 
ذکر شیخنا العلامة البٹوري في ؛معارف السنن؟ (۱/ )۲۹٢‏ تحقیقاً ابق نقلاً ن شیخہ الإمام 

















(۷) پاپ احگا الیار 


(جماع لم بقبلء وقال علي بن المدیني -وھو من آکاہر أئمة 
ومن أقران الإمام آحمد بن حنبل ۔: لم یثبت ھنا الحدیث 





الواحد اذا کان مخا 


الحدیث: من شیوخ البخا 





عن رسول اف بل وقال: لیس لأحد من الفریقین في نقدیر الماء وتحدیدہ حدیث 


صح عنہ ال وقال الزرکشی'': صحع ابن خزیمة وابن حبان والدارقطنيء وقال 





الحاکم: علی شرط الشیخینە ونقل عن الطحاوي خبر اثقلتین صحیح وإِسنادہ ثابت 


واِنما ترکناہ لأنا لا نعلم ما القنتانء وقال 'لشیخ: ( 





والقریة 





اس ائجیل۔ واقه أعلم۔ 





ولما وقع الکلام قي تقدیر 'لماء وتحدیدہ في التنلجس وعدم الئنجس ناسب ان 
نفصل الکلام في هذا المقام فنقول وبال التوفیز : اعلم أن مذھب آصحاب الظواہر 


أن الماء لا ینجس بوقوع النجاسة یه أصلاًء سواء کان جاریا أو راکدا کثیراأو قذیلاًء 





وسواء تغیر لونے أو طعمہ أو ریحه أو لم یتغیرء وعامة العلماء علی آنە إِن کان 


پتنجس وإِن کان کثیرا لاء ثم اختلفوا فی حد الفاصل 





تقلبل والکٹیرء فقال مالك: 


+ فھو قد جعل التغیر وعدمه 





معیار ا للقلة وائکٹرۃ وقال الشافعي ۔ وھو مذھب آحمد : إِن کان الماء قلتین فھو کثیر: 
ولا بحمل الخبث ولا یتنجسء وإلا فھو قلیل یتنجس؛ وأصحابنا الحتفیة رحمھم الله 
قالوا: إِن کان الماء بحال لا پبخلص ولا بنفصل بعضه عن بعض فھو کثیرء وإلا فقلبل۔ 


واحتج أصحاب انظواھر بحدیث بئر بضاعة الاتي من قولە َ: (إِن الماء طھور 





لا ینجسە شيء)ء والجمھور یقولون: إِن نذا القول وإِن کان مطلقاً في الظاھر لکن 


() ٭شرح ازرکشي علی مختصر الخرقي* (۸/۱) 














([۴) کتاب الطھار 


مقید بغیر المتغبر بدلالة الأحادیث الآمخر؛ فد روی أبو آمامة أن رسول اللہ قَلِ 
قال: (الماء لا پنجسە شي۔ إِلا ما غلب علی ریحه ولونہ وطعمہ)ء ورواہ ابن ماج 
والدارقطني''' ولفظہ: (إلا سا غیر لونه آو ریحه آو طعمہ)؛ وھہذا ہو دلیل مالك 
رحمه اللہ واحتج الشافعي وأاحمد رحمھما الله بحدیث القلتین. 

والدلیل لأصحاینا علی نجس الماء قولہ : (إذا استیقظ أحدکم من منامہ فلا 
یغمسن بدہ في الإناء حتی یغسلھا ثلائاء فإنہ لا بدریي أین باتت یدہ)ء فإنه یدل علی 
أن الساء یتنجس بوقوع النجاسةء وإلا لم یکن تلٹھي عن غمس الد احتیاطاً لن وهم 
النجاسة معنی؛ وکذلك الأحادیث مستفیضة مشھورۃ في الأمر بغسل الظروف من ولوغ 
الکلب مع أنه لا بغیر اللون والطعم والریحء وکذلك حدیث: (لا ییولن أحدکم في 
الماء الدائم) کما في الفصل الاولء ولا شك أن الماء الذي یمکن الاغتسال فیە قد 
یکون اکٹر من قلتین ولا بغیر البول لوںه وطعمه وری؛ فعلم أن مجرد بلوغ الماء 
قلتین کما هو مذھب الشافعي؛ وعدم تغیر اللون والطعم والریح کما هو مذھب مالكہ 
لا یکفي في عدم تتجس الماء؛ کذا قبل,. 

وقد ورد عن این عباس ولین الزبیر آمروا بنزح کل الماء بوقوع الزنجيی 
غي بثر زمزم: ولم یظھر أثرہ في الماءء ولا شبھة في أنە کان اکٹر من القلتین: وکان ذلك 
بمحضر من الصحابق ولم بظھر عن أحد منھم الإنکار علبھم فیکون حدیث القلتین 
مخالفا للإجماعء فلا یقبل ۔ 





ولما لم یثبت عن الشي بَا حدیث في تقدیر الماء وتحدیدہ رجع أصحابنا قيی 





() ٭سنن لین ماجەہ (٥٥٦)ء‏ واسٹن الدارقطني> (۴۸/۱). 











() باب احگا ایا 





ذلك إلی الدلائل الحسیة دون السمعیة وجعلوا معیار القلة والکئرۃ الخلوص: وقالوا: 
الغدیر العظیم الذي فی حکم الجاري هو الذي لا یخلص ولا ینفصل أجزاء بعضه عن 

ثم اختلفوا في تفسیر الخلوص: ففي آکٹر الروایات یعتبر الخلوص بالتحریك: 
یعني یکون بحیث لا یتحرك طرفه عند تحريك الآخر؛ بأن لا بنخفض ویرتفع من ساعتہ:؛ 
کذا قال الشُمْي. 

ثم اختلفوا في سیب التحریللہ: روی أبو یوسف عن أبي حنیفة رحمھما اللہ: ان 
المعتبر التحريك بالاغتسال من غیر شدة وعنف؛ لن الحاحة إلی الحیاض في الاغنسال 
آکٹر وروی محمد آنە یعتبر التحریيك بالوضوء لأئه وسط وفي روایة بالید من غیر 
اغتسال ووضوء؛ وفي ھذا توسعة وظاھر الروایة عن أبي حنیفة: أن المعتبر غلبة الظن؛ 
إن غلب علی الظن وصول النجاسة إلی الطرف الآخر لم یتوضأء وإلا توضا۔ 

وقال شمس الأئمة: المذھب الظامر التحري والغویض إِلی رأي المبتلی من 
غیر حکم بالتقدیرء فإِن غلب علی الظن وصوٹھا یتنجسء وإن غلب عدم وصولھا لم 
بتنجسء وھذا هو الاصح ٠‏ 


واعتبر أبو سلیمان الجوزجاني الکٹرۃ بالمساحةء واختارہ المتأخرون فقوم اعتبروا 








ة قي ثمانیةء وقوم خمسة عشر قي خمسة عشر؛ ونقل عن محمد حین سٹل عن 
الکٹیر أنه قال: إن کان مثل مسجدي مذا فکثیر؛ فقیس حیسن قام وکان ائني عشر 
في مثلھا في روایةء وثمانیة في ثمان في آخری؛ وصرحوا بأن محمداآرجع عن ھذاء 


وقال أبو عصمة: کان محمد بن الحسن یوقت في ذلك عشرۃ قي عشرة؛ نم رجع اِلی 











(۴) کتاب الطھار 





قول أبي حنیفة طظہء وقال: لا أوقت شیئاء کذا قال الشیخ ابن الھمام”'“۔ والآکٹرون 








وروی أن عبداللہ بن المبارك کان أولاً بقدر بعشر في عشرء ٹم رجع إلی محمسة 
عشر في خمسة عشرہ وذھب إليە أبو معلیع وقال : إِن اعتبر بخمسة عشر في خمسة عشر 
آرجو أن یکون جائزاء وإِن کان بعشرین في عشرین لا یبقی شبھة وخلجان في القلب؛ 
وعامة المشایخ علی عشر في عشر؛ لن العشر آدنی شيء ینتھي إليه نوع الأعداد وقال 
أہو اللیث : وعليه الفتویء والمعتبر ذراع الکرباس توسعة علی الناسہ وھو سبع مُدِنّات 
فوق کل مق اصبع قائمة وفي (ائمحیط)!': الاصح أن یعتبر فی کل مکان وزمان 


ذراعهء کڈا قال الشمُتي 








واستنبط شارح (الوقایة) التقدیر بعشر في عشر من حدیث: (من حفر ب 
حریمھا أربعون ذراعا)ء وفیە کلام ذکر في حواشيهء وقال الشیخ ابن الھمام: إِن ترجیح 
الأول اذ من حریم البتر غیر منقول عن الأئمة الٹلاٹ٠‏ وقال الشّهني : کون حریم 
البئر عشرۃ أذرع من کل جانب قول البعضء والصحیح أنە أربعونء ثم اعتبار عشر في 
عشر في المربع ظاہرء وأما في المدور فقیل : بعتبر ثمانیة وأربعون مساحة دورہ: 
وقییل: آریع وأربعونء وقیل : ستة وثلاون؛ والاول احفظء وقالوا: القول الأخیر 
أوقق بقواعد الحساب؛ وقد بینہ مولانا علي الیرجندي في (شرح مختصر الوقایة) یتحقیق 
وتفصیل فلیراجع ثمةء وفروع المسائل في ھذا الباب کثیرۃ مذکورۃ في کتب الفقہء 
ترکناھا مخافة التطویل ؛ واللہ أعلم: وھو یقول الحق وبھدی إلی سواء السبیل۔ 


)۷۷ انظر: 'شرح نتم القدیرہ (۱/ ۷۲۔‎ )١( 
۔)۱۰١٦/۱( دالمحیط البرهاني؛‎ )٢( 











(۷) باب أحفام نلیا 





۷۸" شی سم او 
علی المشھور وحکي کسرما وبالضاد المعجمة؛ وقیل: بالمھملة في آخرھا عین 
مھملة کتا في (تاریخ المدینة)ء وفي (القاموس)''': بثر بضاعة بالضمء وقد یکسر 
لکته ذکرہ في الضاد المعجمةء وھکذا في (الصحاح)''': بثر علی قرب الدرب الشامي, 
علی یمین سالك طریق مشھد سیدنا حمزۃ بن عبد المطلب سید الشھداہ شثہ: وجاء 
في الخبر ان رسول اللہ پٹ جاء علی ہئر بضاعة وأف دلو فنزع الماء وتوضاء وألقی 
بقیة الماء مع بصاقه فی البثر؛ وکانوا في زمانہ قِ یغسلون بمائہ المرضی ویستشفون بە 
فیشمُون وعن ابن سید وھو صاحب بئر بضاعة أنە قال: کنا بعد أن بیصق رسول اللہ ا 
فیھا نشرب من ماتھا ونتبرك بە وجاء قي شآنہ أخبار وأحادیث . 

و(الحیض) بکسر الحاء وفتج الیاء جمع الحیضة بکسر الحاء خحرقة الحیفیء 
وهي التي تستٹفر با ویقال أبضا: المحیضة؛ وجمعھا المحائض؛ وقد یروی في 
الحدیث: (یلقی فبھا المحاثض)؛ وقیل: هو جمع المحیض وهو مصدر حاضء فلما 
سمي بەہ جمعء ویقع المحیض علی المصدر والزمان والمکان والدم وقد جاء الحیضة 
بالکسر اسماً من الحیض: والحال التي تلزمھا الحائض من التجنب والتحیفی کالجلسةء 
ومنە (إن حیضتك لیست في یدك)۔ 

وقولہ: (والنتن) بالفتح والسکون: الرائحة الکریهةء والمراد هھتا الشيء المنتن؛ 


() دالقاموس المحیط) (ص: )٦٦۸‏ 


٦ )٢(‏ الصحاح في اللغة (۳/ ۱۱۸۷)۔ 








(۳) کتاب الطھارۃ 


يُتَكْسْه شی . رَوَاهُ 





َقَا رَسُود افر5ۃ: بد 





َآَبو دَاوٴد ولا 


او (حم: ۳۱۸۳ ٦۸ء‏ 








۹۔ ]١[‏ وَعَنْ اي مز 
ا رَشُول القر إِن نب البَخرَء وَتَخیلُ َعت القَِيلَ من الْماءء فَإنتوَ 
َطِشناء أَفَتَوَضَأ تَا 





ونٹن وآنئئن بمعنیء فإن فلت : کیف جاز إلقاء عذہ الأشیاء فیھا لاسیما إِذا کان بعد 





ما ذکر من رضولہ کل من ماٹھا وإلفاء البصاق فیھا؟ قلنا : لعل الیٹر کانت بمسیل من 
بعض الآودیة الٹي یحل بھا أحل البادیة فیلقي ما في منازلھم فیکسچھا السیل: کذا قال 
الطی ا 

وقولہ : (إن الماء طھور لا ینجسه شيء) قد مر الکلام فیە: وقالوا: کانت ھذہ 






البئر في ذلك ال 


ال الطحاوي : [ن بئر بضاعة کانت طریقاً إلی انبساتین 





ماؤہ یبلغ حد عدم الانفصال ولم یکن عشرافي عشرء وبعض 


اثروایات عن أصحاہنا حکم ایٹر المَعینة حکم الماء الجاري: فافھم 





]٦[-۹‏ (أبو ھریرة) قولہ: (سال رجل) ہو عبد آلمدلجي. وقیل : عبد العزی؛ 


وقیل : اسمد العرکي بفتح العین والراء بعدحما کاف ٹم 





وقولہ: (أقنتوضاً بساء البحر) وکان استبعادھم ط 
التخصیص من قوله تعالی : ٭وَاَرَلسَاي تل مك لهُون 34انئران: ]٤٤‏ مع مخالفته لماء 
)١(‏ ×٭اثقاموس المحیط: (ص : ۱۱۴۹) 


٦۱۰١ /١( ضرع نطیی:‎ ٥( 











() باب اخظام الیاہ 


َال رَسشول افرقل: مُوَ اللھُور َاؤّۂ وَاْحِلُ مه رَوَاهُ َالكُ وَالتَزِدِيٌ 
َالنََاين وَابْنْ مَاجّۂ والذَارِیِی. (ط: ٤١ء‏ ت: ۹٦ء‏ ن۵: ۹٥ء‏ جہ: ۴۸ء دي: 
۱ ۸۰]]ء 

۸۰ ۔([۷) وَعَْ ابیي لد عَن عَإِیاللر بن تشمُود ا الَْييٌ و .. ۔ 
السماء في الأوصاف: والل أعلم. 

وقوله : (ھو الطھور ساؤہ) الطھور بمعنی المطھّرء وقد ذکرنا في أول (کتاب 
الطھارة) اشتقاقہ من الطھارۃ مع کونە لازما. (والحل) بالکسر بمعنی الحلال؛ والمیتة 
بفتح المیم: ما لم تلحقه الذکاۃ والمراد بالمینة السمك سماہ میتة لکونە لم یذیج+ 
وکا في حدیث : (أحلت لنا میتتان ودمان: المینتان: الحوت والجرادء والدمان: 
الکبد والطحال): رواہ أحمد وابن ماجءے والدارقطتي'' ولیس المراد الذي مات 
في البحر وہو حرام عندناء وعند مالك والشافعي وأحمد لا اس بە؛ ومنمسکھم 
: فال رسول اللہ قل: (ما ألقاہ البحر وجزر عنہ 
الماء فکلوہء وما مات فیه وطفا فلا تأکلوا): رواہ آبو داود وابن ماجہ!ء وسیجيء في 
(باب ما یحل أکله وما یحرم)؛ وقد روي من مذھب علي واہن عباس وابن عمر وأيي 
ھریرۃ ید مثل مذھیناء وإنما لم یقل في الجواب: بلی أو نعم؛ لأنھم کانوا سالوہ عن 
الضرورۃء فلو قال: بلی أو نعم لم یستفیدوا منە حال الرفاھیةء فاخبر آنه طھور في کل 
حال فاتی بجملة مستقلة ٠‏ 


مذان الحدیثانء ولا ما روی جابر ا 





۰۔ [۷] (آبو زید) قولہ : (وعن أبي زید عن عبدالل بن مسعود) الحدیث: 


.)۲٢ /٤( ەمسند آحمد؛ (۲/ ۹۷)ء ونسٹن ابن ماجہ؛ (۳۲۱۸)ء واسٹن الدارقطني:‎ )١( 


() سن أبي داودہ (۳۸۱۵)ء وسٹن ابن ماجده (۷٣۳۲)۔‏ 











شتاب سرد بت 


الکلام في ہذا الحدیث طویل نذکر منە ما تیسر بتوفیق اللہ ولا نخاف التطویلء فاعلم 
أن نبیذ الئمر هو أن ینبذ التمر في الماء ویترك آیاماً حتی بخرح حلاوته وقد یحدث فیە 
شيء من الحدةء وسیجيء الکلام فیه وفي أحکامہ في (باب الأشربة)۔ 

واختلف في التوضؤ بە فعند آبي حنیقة وسفبان رحمھما اللہ جاز الوضوء بە 
إذا لم یوجد ماء خالصہ ومع وجودہ لا یجوز التبممء وقیل: الئیة شرط عند أبي 
حنیفة ظللہ في الوضوء بالنبیذ کأئہ بدل من الماء مثل التراب؛ وعند الشافعي وأحمد 
لا یجوز ویجب التیمم؛ وھو قول أبي بوسف وروایة عن أبي حنیفة ویحکی رجوعہ 
إلی هذا القول: وعند محمد یتوضأً ئم بتیمم کما في الماء المشکوڈگ کسر الحمار. 

ویروی عن الطحاوي أنە قال: إِن قدر علی الماء المکروہ وئیذ التمر توضأ بالماء 
المکروہ إجماعاً. 

وفي الاغتسال بئیذ التمر قولان عن أبي حنیفةء والاختلاف في نبیذ یکون حلواً 
رقیقاً یسیل علی الأعضاء کالماء وإن اشتد وصار حدیداًء فإِن کان من غیر تار فھو حرام 





لا یجوز الوضوء بە؛ وإن غیرتہ النار إِن کان حلواً جاز عند آبي حنیفة لہ لکون شربہ 
حلالاً عندہ؛ وعند محمد لا یجوز لحرمت عندہ؛ ولا یجوز الوضوءہ بساثر الأَبلة کنیڈ 
الزبیب ونحوہ کما هو مقتضی القیاس؛ لن الوضوہ لا یجوز إلا بماء مطلق لم یتقید 
باسم آخرے ولھذا لا یجوز بماء الورد والخل مثلاًء وإذا لم یوجد الماء المطلق وجب 
التیمم لقوله تعالی : فكم دو ما مَتَيَممرا 04:س: ۳٠]ء‏ وھذا هو دلیل الأئمة اثقائلین 
بعدم جواز الوضوء بالنِیذء ومتسك الامام أبيی 





في تجویزہ ھذا الحدیث عن, 
آبي زیند عن این مسعود أن النبي لے قال لە لبلة الجن؛ وھي اللیلة العي جاەت الجن 
رسول اللہ قا وبایعوہ+ وسمعوا منہ القرآن: وآخبروا بہ فومھم: 














(۷) باب أحگا انیا 





ھا 


ما طو ور روا بر اود وَرَادَأَحْمَدُ وَالتٌ 


وا في إداوَتَكٌ؟ 









وفوله (ما غي إداوتك؟) آي مطھرتكث (قال) ابن سعود : (قلت 
رسول اللہ تج : (نمرۃ طیسة وماء طھور) أي: ما اللبیذ إِلّا تمرة وهي طیبة لیس فیھا 
ما یملع التوضؤ وماء مطھر (فتوضاأ منہ) رسول ال ََ. وعذہ الزیادة لآحمد والٹرمذتي 
في عذا الحدیث: ولم بزدھا آبو دارد: ویکفي في الدلالة علی جرازہ قولہ: (تمرۃ طیة 
وماء طھور)ء ورواہ السیوطي في (جمع الجوامع)''' عن عبد اثرزاق والبیھقي: واوردہ 
الشیخ ابن الھمام''' عن ابن أبي شیبة بلفظ : قال ابن مسعود: سالني رسول اللہ پچ: 
(ھل معك ماء یتوضأ بە؟) قلت: لاء قال: (فما في إداوتك؟) قلت: النبیذ 
قال 





تمرة حلوۃ وماء طیب): ثم توضأ بە وأقام الصلاة: والترمذي ضعف ھذا 
الحدیث وقال: إنما روي هذا الحدیث عن أبي زید عن این مسعود: وأٗبو زید رجل 
مجھول عند اھل الحدیث: لا تعرف لہ روزیة غیر عذا الحدیث: وقال في (میزان 
الاعتدال)”": أبو زید مولی این حریث عن ابن مسعود؛ وعن أبو فزار لا ہصح 
حدیثہء ذکرہ البخاري في ااضعفاء: وقال الحاکم : رجل مجھول ما له سوی حدیث 
واحد: وفي (التقریب)''': أبو زید المخزوعي مولی عمرو بن حریث: وقیل : أبو زائدء 


)۲۹ ولسٹن الکیریە(۱۹71 رقم:‎ :)٦٦٤( جمع الجوات؟‎  ( 
)۱٦۱۹ /۱( شرح فتع القدیں‎ )( 
)٥٦٦/8( میزاد الاععدال*‎ ۳( 


)٦٦١( التغریب:‎ 8 )٤( 











کاب سید بتع| 















ارۃ راوي الحدیث عن آبي زید أیضاً مجھول''. 
فقال الشافعي وأبو یوسف: ھذا حال هذا الحدیث: ولو صح أیضاً آیة القرآن 
آنوی منہ؛ فتعین العمل بھا علی أن الحدیث منسوخ بالاّیة: فإن الأَية مدئیۂء وقضیة 
لیلة الجن کانت ہمکة ۔ 
وفال محمد: لما کان في الحدیث اضطراب ٠‏ وفي التاریخ جھالة وجب الجمع 
بینھما احتیاطاء وقالوا من جانب أبي حنیضة رحمہ الله: إِن لبلة الجن متعددۃ وکانت 


مجھول؛ من الثالئةء وقال'': ابو 


بالمدینة کما کانت بمکة ولعل ھذہ القضیة کانت في الئي کانت في المدینة وقد عمل 
بھذا الحدیث جماعة من الصحابةء فعن علي ظل أنه قال: الوضوء بنییذ التمر وضوء 
من لم یجد الماء وعن ابن عباس : توضژوا بنبیذ التمرہ ولا توضڑوا باللین؛ ورروي 
عن ابن مسعود جوازہ عند عدم الماء؛ کذا في بعض شروح (الھدایة)اء وأورد السیوطيی 
فی (جمع الجوامع) عن الدارقطني أنه روي عن ان عباس مثل قول علي تو ۔ 
وقال الَورِييٍشٰتي': حدیث الٹوضؤ ینبیذ التمر روي عن ابن مسعود بوجوہ 
متعددقء وفي سائر آسانیدھا مقال+ لکن الحدیث إذا روي من طرق شتی غلبِ علی 
ظن المجتھد حقیتهء ھذا وقال الشیخ ابن الھمام“: قال القاضي آبو بکر بن العربي 
في (شرح جامع الترمذي): آبو زید مولی عمرو بن حریثء روی عنہ راشد بن کیسان 





)۲٢۷ /۳( أي: احمب کما في االتھذیب؛‎ )١( 

)٢(‏ قال الحافظ : وتعقبه ابن عد الھادي فقال: ذا النقل عن آحمد غلط من بعض الرواۃ عنه+ 
وکأنه اشتبہ عليه أ, زید بأبي فزارۃء انتھی۔ 'تھذیب التھذیب؛ (۴/ ۲۲۷)ء 

(۴) انظر: تمرقاۃ المفاتیح؛ /٦(‏ ٤٦٦)۔‏ 

)٤(‏ شرح فح القدیر؛ (۱۱۸/۱)۔ 











(۷) باب احگار الیاء 





۱ -[۸] وَصَحٌ عَنْ نِ 
الْجِنْ مَم رَسُولِ اشر25. رَوَاهُ ملع (م: 80۰ا 


العنسي الکوفي وأبو روق؛ وھذا یخرجہ من الجھالةء وقال الشیخ تقي الدین السبکي: 


في تجھیل أيي فزارة أیضاً نظرہ لانە قد روی ھذا الحدیث من أبي فزارۃ جماعة من 
آھل العلم مثل سفیان وشريك وجراح بن ملیح وقیس بن الریع۔ وقال ابن عدي: 
ابو فزارۃ راوي ذا الحدیث مشھور واسمه راشد بن کیسان: وکذا قال الدارقطلي ٠‏ 
وفي (الکاشف!'': راشد بن کیسان العنسي الکوفي عن أنس وابن أبي لیلی وفن 
سفیان وحماد بن زید ثقة. وقد ضعف ھذا الحدیث بآنه صح: 

۱۔ [۸] (علقمة) قولە: (عن علقمة عن عبداللہ بن مسعود آنه قال: لم اکن 
لیلة الجن مع رسول اللہ ق٭. رواہ مسلم) قال الورِيشْتي: ھذا صحیح ولکنە یحتمل 
آئە لم یکن مع رسول الل قَل عند مفاوضۃ الجن ودعائھم إلی الإسلام؛ وکان قد 
خرج معه فأقعدہ بمدرجته علی ما ذکر في الحدیث عن ابن مسعود: فانطلقت معه 
إلی المکان الذي آراد, فخط لي خطًا وأجلسني فیهہ وقال: لا تخرج من ھذاء فبت 
فیە حتی آتاني مع السحرء ویحتمل أن این مسعود لم یکن مع رسول اللہ قهُ وقت 
الخروج؛ ثم لحقہ في آخر ائلیل بعد أن فرغ من دعوۃ الجنء فکونہ مع رسول اللہ ہچ 
وعدم کونە معہ لیلة الجن کلاھما صحیحء وھذا الوجه أوثق لما في بعض طرف حدیث 
علقمة عن عبدالل الذي استدل بے المؤلف أن علقمة قال: فلت لعبداللہ بن مسعود: 
ہل صحب رسول اللہ ہل لیلة الجن منکم أحد؟ قال: ما صحبه منا أحد قال: ولکتا 
فقدناء ذات لیلة بمکة فبتٹا بشر لیلة بات بھا قومء فلما کان في وجہ الصبح أو قال: 


في السحر إذا نحن بە یجيء من قبل حراء؛ ثم ساق الحدیث؛ وھذا حدیث صحیح 


.)۳۳۸/۱( الکاشف:‎ )١( 

















آخرجہ مسلم في کتابہء ولا تنافي بینە وہین قوله: في لیلة الجن؛ لن سحر تلك الیلة 
گے ۷ 


کان من لیلة الجن انٹھی کلام الو 








ة أن ابن مسعود کان معہ قك في لبلة الجن وخط 
رسول اللہ پا حولہ وقال: لا تخرج مكەء وھذہ القصة طویلة ذکرٹ في کتب السیر 
والأحادیث: وذکرھا ہو نعیم في (الحلیة)””٣:‏ فالمراد بعدم کوئە معه عدم حضورہ 


والحق أنە قد ثبت بطرق 


في رقت المفاوضة والمکالمة مع الجنء والل أعلم. 
وأما ما روي أنه سثل ابن مسعود عن لبلة الجن. 
فقال: لم بحضر منا أحد فمعارض ما روی ابن 








وقال الشیخ ابن الھمام!؟“ 


شیبة ان ابن مسعود کان مع 





ویما روی حفص بن شاھین عن ابن مسعود أُنه قال: کنت مع لیلۃ الجن؛ وأیضاً 
روي أن ابن مسصود رأی قومآمن زط فقال: ما أشبھھم بالذین رأینا من الجن لبلة 
الجنء والاثبات مقدم علی اللفي: وإِن جمعنا بیٹھما قلنا: المراد بقوله: لم یکن منا 
أحد أنە لم یکن أحد من الصحابة غیريي؛ فالمقصود نفي المشارکة وإثبات اختصاص 
نفسه بالحضور۔ 

وقال صاحب (آکام المرجان في أحکام الجان)“': ظامر الأحادیثٹ الواردة في 





وفادة الجن أُتھا کانت ست مراتء واحد منھا کانت في بقیع ا حضرھا ابن 


مسعود؛ ومرثین مھا حضر بمکة ومرۃ رابعة کانٹ خارج المدینة حضرھا الزبیر ین 


(م 1 





ضرقاۃ المقائیح+ /٢(‏ ٤٤٥٦)۔‏ 
)٢(‏ انظر؛ ٭حلیة الأوثیاءہ (۷/ ۳۹۵) 


(۳ ؛شرح قتح القدیرہ (۱/ ۱۱۸) 





() ٥اکام‏ المرجان في أحکام الجان؛ (عر : ٤۸)۔‏ 








بت| (۷) باب اعظاملنیاء 


۲-۔ [۹] وَعَنْ کب 
با ََامَة دَعَلِ عَليْمَا 






فَتَكَيَتْ لہ وَضّوہاء فَجَاءت مرا تَشَرَبُ ند 


َأَسْفَی لََا الإْتَاء حَتَی شَربٹ. قَالَٹ ِشَة: فَرآبي انظُر لیب تَمَال: 





العوام ویهذا لم یقطع بائنسخ؛ انتھی کلام الشیخ ابن الھمامء وبھذا ظھر أن الحق 
مع أبي حنیفةء واللہ أعلم ۔ 

۲۔- [۹] (کبشة بنت کعب بن مالك) قول: (وعن کبشىة) بفتح الکاف 
وسکون الباء الموحدة وبالشین المعجمة. 

وقول: (قسکبت) أي: في ظرف: والسکب: الصب؛ و(سکیت) یحتمل أن 
یکون بصیفة المتکلم؛ وأن یکون بصیفة الغائیة۔ 

وفولہ : (فاصفی) أي: أمال (ٹھا) آي: للھرۃ (الڑناء) حتی یسھل علبھا الشرب 
یدل علی أن سؤر الھرۃ لیس بمکروہ کما مو مذھب أبي یوسف: کذا فال الشمْنّي؛ 
ولکن قال أبو حنیفة رحمه اللہ بالکراهة؛ لأنه قد جاء الحدیث أٹھا سبع؛ رواہ الحاکم 
في (المستدرك)'عن أبي عریرۃ ظلہء وفال: صحیح الإسناد وھو بقتضي نجاسة 
سؤرھا کسؤر ساثر سباع البھائم؛ لکٹھا سقطت إلی الکرامة لقولہ لی : (إنھا لیست 
پنجسة إِنھا من الطوافین علیکم)؛ فتدبر۔ 

وفولہ: (یا ابنة أخي) المراد أخوۃ الإسلامء ومن عادة العرب أن یدعوا یا ابن 


أخي ویا ابن عمي ۔ 


() ا المستدر3 علی الصحیحین+ (۱/ ٦٢٦۲ء‏ رفم: )٦١۹‏ 











(۳) کتاب انطمارۃ 





وفرله ای را ارت اد اتاھر فی نسخ (المشکاة) 
و(المصابیح)؛ ولکٹھا في الشروح والکتب (إ: 
في نسخة (جامع الترمذي) قدیمة صحبحة بخط المغرب: وکذا (کتاب الخرقي) أیضاً 
بالتذکیرء فغیر بعد ذلك بالتاء؛ ویظھو ہذلك أن أصل ئفظ الحدیث بالتذکیر+ وکذلك 


لیست بنجسة) بلفظ التأئیث: ووقع 





في الحدیث الأَتي؛ وثقل في الحاشیة من بعض الشروح أنە بکسر الجیم وھو القیاسء 
وإنما لم تلحق ١‏ اہ لأنہ في معنی السنور؛ وقال بعض الأائمة: إنه بالفتح بمعنی التجاسةۃ 
فالتقدیر اإنھا لیسٹ بذات النجس۔ 

وقوله (من الطلوافین علیکم أو الطوافات) بصیفة فَعَال للمبالفقء ولیست (او) 
مذہ للشك لورودہ بالواو في روایة أخری۔ والمراد أنھا من الذکور أو الإناثء فشبہ 
ذکور الھرۃ بالطوافین وإناٹھا بائطوافاتء کذا غي الحاشیة من (الازھار)ء وقیل 
للشك من الراويء والمعنی اُٹھا تطوف علیکم في منازلکم؛ فلو حکمت ہنجاسة 
سوو وا وقییل: المراد من یطوف للحاجة علی الأبواب ویسال؛ شب 

الھرائر بھم یعني أن الأجر في مواساتھا کالاجر في مواساتھم؛ کذا غي بعض الشروح+ 
ویناسب ھذا المعنی حمل الطائف علی معنی الخادم بخدم برقق وعنایة علی ما في 
(القاموس)"'. 


]٣١[-۴‏ (داوہ بن صالح) قوئە: (أن مولاتھا) أي: معتقة أمہ وکالت أمہ 


)١(‏ ؛القاموس+ (ص: ۷۱۹)ء۔ 











(۷) پاپ آحعام لثیاء 





مولاۃ لبعض نساء الأنصارء والمولی اسم مشترك بین المعتق والمعتق بالکسر والفتحج+ 
والمراد ھھنا بالکسر؛ والضمیر المرفوع في (آرسلتھا) للمولاۃ والمنصوب لأمہ. 
وفوله: (بھریسة) هو الطعام المعروف: والھرس الأکل الشدید والدق العنیف 


ومنہ اٹھریس والھریسةء وقد یروی في فضل الھریسة حدیث وہو موضوعء ففي (تنزیه 
الشریعة)"' عن معاذ قال: قلت: یا رسول اله! آتیت من الجنة بطعامء قال: نعم؛ 
أنیت بالھریسة فاکلتھا فزادت في قوتي قوۃ أربعینء وفي نکاحي نکاح أربعینء رواہ 
العقیلي؛ وفیه محمد بن الحجاج وھو وضعہ؛ وغالب طرقه یدور علیهء وله طرق 
کلھا باطلة أو مختلف فیھا والأغلب البطلان ۔ 

وقولہ : (فاشارت إلي أن ضعیھا) أن مفسرۃ لما في الإشارۃ من معنی القول؛ 
ولھذا اسٹٹی الرمز من النکلم في قوله تمالی : انراتا ات 
[آل عمران ۱ وفیه دلیل علی أن مثل عذہ الإشارۃ جاشزۃ في الصلاۃء وقد وقعت في 
غیرہ من الأحادیث في الإشارۃ للسلام بالیسد والرأس؛ وجاء في بعض الروایات أن 
الإشارة المفھمة مفسدة للصلاۃ: وھذا الحدیث یدل علی خلاف ذلك . 

وفولہ: (إنھا لیست بنجس) الروایة المشھورۃ المقروہۃ بکسر الجیم؛ وقد یفتح؛ 





)۲۰۳ /۲( شنزیه الشریعةہ‎ )١( 











(۳) تاب انطھارۃ 





٤-۔[١١]‏ وَعَنْ جَابر فَال: سیل رسود الل 25 اَتَوَضَأ بمَا آفضلتِ 
الخٹز 36: شّٰ یا لت ابا کُلها. زواه فی شر السَلَا. 


[ ۰ء 








]٤١[-۸٥‏ وَعَنْ ام مَاِی فا : اغْتَسل رَسُول اللرقلڈ هُو وَمَيْمُونةُ 
فی فَصمَةٍ فِقَا ار المَچین ۔ روَا اسان وَاْنُ مَاجَة۔ زن: ٢٢٤٥ء‏ جہ: 1۳۷۸ء 
وقد سبق بیاله. 

]۱١[-5٤‏ (جابر ظی) فولہ : (ہما آفضلت) اأي: آبقده من فضله: وکلمة 
(ما) فی الموضعین موصولة وقد یمد: قال الُورِيِشٔتي"': ولا آراہ إلا تصحیفاء واللہ 
أعلم۔ - 

ونولہ: (وہما افضلت السباع کلھا) بدل علی أن سر السیاع طاھر کسا مو 
مذھب الشافعي رحمة اللہ عليہء وعندنا ھو نجس؛ لن لعابہ متولد من لحمه النجس 
فیکون نجس وھو مذھب آحمد رحمة اللہ علِے مع ما فیه من اختلاف في روایات 
عند آصحابہ: والأحادیث التي تدل علی طھارتھا متکلم فبھاء ول سلم فالمراد یہ 
لمران العظام؛ وأیضاً مو بقتضي طھارۃ سؤر الکلب وھو لا بقول بە کذا قال 
اي ونقل عن (المحیط''' عن (نوازل أبي اللیث): إذا أخذ الکلب عضو إنسان 
و ثیابە إن کان في حال الخضب لا بجب غسلہ؛ وإن کان حال المزاح یجب لأنه حال 
الغضب یاخذ بالآستان لا غیر ولا رطوبة فیھاء وحال المزاح یاخذ بالشفتین وھما 
رطبتان. 

]٣۲[-۵٥۷‏ (ام ھانی؛ ) قولہ: (فیھا أثر العجین) لعله لم یکن مغیراًللماء عن 
)١(‏ ؛٢کتاب‏ المیسر؛ (۱/ ٢٦۱)ء‏ 

۔)٤8١-‎ ٦٤٤ /۱( انظر: االمحبط البرھاتي؛‎ )٢( 











(۷) پاپ احکام نلیا 





یم عَمْرُو بن قاصس کے خی کو خَضاء َال مَفژڑو: تا صَاجب الَْوْضي 
و وس ہت رض عُمَر بن الْحَطَا ا شاوب َو 
















موہ ذ 


رز وَشَرَابٌ:۔ 


رن مس 
طبعہ کذا قال الطیي” وعندنا إن غیر شيء طاھر أحد آوصاف الماء جاز إلا آن 
بخرجہ عن طبعه من السیلان۔ 
الفصل الثالٹ 

٦۔‏ ۸۷ ۔ ]۱١-۱۳[‏ (یحی بن عبد الرحمن+ رزین) فولہ : (لا تخبرنا) 
قال الطیبی'*: معناہ إخبارك وعدمہ سواء وحمل علی ذلك بدلالة قوئه: (فإنا ترد 
علی السباع وترد علینا) یعني لا بأس بہ؛ وقد یتبادر إلی الذھیٰ من قوله: (لا تخبرنا) إنانقع 
غي الشك بإخبارك فلا تخبر لنعمل علی ظاھر الحال من عدم وجود النجاسة فیە؛ فافھم۔ 

۸۔ ]٣٥[‏ (آبو سعید الخدري) قول : (عن الطھر مٹھا) بدل اشتمال عن 





() شرح ائضیي؟ (۱۰۹/۱)ء 





)٦٦۰/۷( شر الضی+‎ ٥( 











(۳) کتاپ الطار 





٥لا‏ تا حَمَلَےْ ِي بطُویهاء وَلتا 






۹]۔ 
]١١[-۹‏ وَعَنْ مُمَرَب 
الْْشَمَُس فَإِن وٹ ابر ص. رَوَاۂُ الارن 
جو جج 
الحیاض أي: عن حصول الطھر منھاء وقال الطیِي''': المراد بالطھر التطھیر۔ 
وقوله: (ولنا ماغبر) أي : بقي؛ في (القاموس'"') غبر؛ مکث وذھب ضةٌ۔ 
]٦١[-۹‏ (عمر بن الخطاب) قولہ: (لا فتسلوا بالماء المشمس فإنہ بورٹ 
البرص) لعل المراد الاعتیاد علی ذلك أو عند عدم ما یعارضه أو یمنعه کما في بعض 
الأطحمة التي منع منے الاطباء وحذروا منە؛ ثم قالوا: لم یصخ عن النبي ‏ في ذلك 
شيء؛ وقال في (ننزیہ الشریعة)'': حدیث عائشة ہگ: اسخنت لرسول اللہ لج سام 
في الشمس فقال: (لا تفعلي یا حمیراء فإنه پورث البرص)ء رواہ أبو نعیم في (الطب): 
وی خالدء والدارقطني في (الافراد) وفیه الھیٹمء وفي (السٹن) وفیە عمرو؛ وابن 
حبان وفیە وعب بن وھب؛ وجاء من حدیث نس طچ : (لا تختسلوا بالماء الذي یسخن 
بالشمس فإت یعمدي من البرص)ء رواہ العقیلي من طریق سوادۃ٭ وقال: مجھول 


حدیثہ غیر محفوظء ولیس في الماء المشمس شيء یصخ سنداّء إنما یروی فیه شي> 





٭ تفط: ۴۹/۱ء 


ء)۱٦۰‎ /۲( اشرح الطبي؛‎ )١( 

ء)٦١٤۷ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )٢( 

)٦۸ /٦( حطری الشریعة‎ )( 

(4) قولہ: سوادة وفي المخطوطة تسودةا رھو نصحیف۔ 











نت () باب تلع النجامات 


۸ گی ران مات 

٭ الْنَصْلٌالأؤڈ: 

]١[۔-7۰‎ 

پر و قے 

في إناء اَحَيكمْ 

من قول عمر ظللہ٠‏ وتعقب بأن الحدیث وإن کان واھیا من جمیع طرقه فقول عمر شاہد 

لہ وقد أخرج الشافعي قول عمر بسند وجالہ ثقات إلا إبراھیم فإنه مختلف فیەء وشیخه 

صدقة ضعیف: وأخرجە الدارقطني من طریق أخری حستھا المنذري وغیرہ: والله أعلم. 

ئم قد وقع فیما أورد المؤلف التخصیص بالاغتسال؛ ذلك إسا بطریق العادة أو 

لخاصیّة لە في ذلك؛ ولکن قال صاحب (سفر السعادة): إن فی استعمال الماء المشمس 

لم بصحٌ شيء من النبي گا وھذہ العبارة مسا یشتمل الفسل والوضوء أو غیرھماء 
والله أعلم ۔ 


ا : َال رشول ار قاا: فإِ٥َا‏ شَرِبَ الْكَلْبْ 








سَیْعٌ رات . مُتَقَقٌ (غ: ۱۷۲ م: ۷۷۹]ء 


۸۔ باب تطھیر النتجاسات 

النجاسة ضد الطھارةء وجاء نجس پنجس من باب سمع وکرمء وقال في 
(القاموس)'': النجس بالفتح وبالکسر وبالتحريك وککتف وعضد ضد الطاھر انتھی, 
وفي اصطلاح الفقھاء: النجس بفتح الجیم یقع بمعنی عین النجاسة؛ ویکسرھا بمعتی 
ما لا یکون طاعراًاأعم من أن یکون عین النجاسة آو شیتاً اتصل ہە النجاسةء وإنما أورد 
المولف بلفظ الجمع إرادة لأنواعھا المختلف حکمھا. 

الفصل الأول 
]١[-7۰*‏ (ایو ھربرۃ) قولہ: (ذا ولغ الکلب) ولغ الکلب لغ بفتح الام 





۔)٣۴۴ المحیطه (ص:‎ سرماقلا٦؛‎ )١( 











تاب السپرۃ یت0 








8 ڑکل آبن الأعرابي کسرھا فی الماضي إذا شرب ما غي الإناء بطرف لسائه+ 
وفي (القاموس)": ولغ الکلب قي الإناء وقي الشراب؛ ومشہ؛ وبہ: یَلَع کَيَبْ 
وکؤرٹ: وَغا وثصَمْ؛ وولوغا ووَلََناً محرکة: شرب ما فیە باطراف لسانہ؛ آو أدخل 
لسانہ فیه فحرکہ: خاصیٌ بالشباعء ومن الطیر بالذباب ۔ 

اعلم أن غسل الاناء سبصا إذا ولغ الکلب فی مذھب آکثر المحدثین ومذعب 
الائمة الثلاثة خلافاً لأبي حنیفة لہ لکن عند مالك الفسل عند الولوغ تعبدي؛ لأن 
الکلب طاعر عندہ وقد یحکی عنہ أربعة أقوال: طھارتہ؛ ونجاستہ؛ وطھارةۃ سؤر 
الماأذون اتخاذہ؛ والفرق بین البدوي والحضري؛ وھذا الحدیث دلیل علی نجاستہ؛ لأن 
الطصور إنما یکون عن خبث او حدث ولا حدث؛ وحجنہ لاوقا با انسَقَنَيَِخمْ > 
[المائدة: 1]ء ولا یؤمر بغسل ما آصاب فمە؛ وجوابه أنه ساکت؛ ودل الحدیث علی, 
الفسل فیجمعء ولو سلم فعفي ذا للمشقة في الصیدء واحتج بالآمر بالسیع ولو کان 
تجسآً لاکتقی بالواحد۔ 

والطاھر یفتسل تعبداًمتکررآکالوضوء؛ واعترض بأئە لو کان طاھراًلم یجب 
التکرار کالوضوءء ثم إنه قد ذکر التتریب والتعفیر مع الغسل فجاء في روایة مسلم : 
آولاھن بافترابء وفي روایة أبي داود: والسابعةء وفي الترمذي: أولاھن أو أخرامن: 
وفي روایة عند الہزار: إحداھن؛ وعن أحمد رحمة اللہ عليه یجب الغسل ثمانیاً لما 
روی عبداللہ بن مغضل قال : قال رسول اللہ قل: (إِذا ولغ الکلب في الإناء فاغسلوہ 
سیع مرات وعفروہ الثامنة بالتراب)ء رواہ مسلم''' وغیرہ. 





)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۷۲۸)۔ 


٢(‏ ٭ صحیح مسلم: (۲۸۰)ء وفسنن أبي داودہ (۷۱): ولسدن النسائي) (۷٢)ء‏ ولسشن ٭ 











(۸) باب تطھیر النجاسات 








ٹم المذکور قي الحدیث ولوغ الکلب في الإناء فجعل الخنزیر فيی حکمہ بطریق 
الأولی وقیس عليه البول وغیرہ من النجاسات؛ وغیر الإناء من الباب والفرش والأارض 
علی الإناہء والأشنان ونحوہ علی الترابء وقیل: بالاقتصار علی مورد النص تعبداٌء 
وحکم في غیرہ؛ [ما بنثلیث الغسل لحدیث"': (إذا استیقظ أحدکم من نومه فلا یفمسن 
یدہ في الإناء حتی یفسلھا ثلاٹا): آو بالفسل من غیر اعتبار عددہ لان النبي ُ آمر 
آسماء بغسل دم الحیض ولم بأمرھا بصدد وآمر آن یصب علی بول الأعرابي ذنوب 
من ساء ولم یأمر بعدد والکل مروي عن الإمام أحمد بن حنبل رحمة اللہ علبهء 
ولا أدري ماذا قال آصحاہنا عن أبي حنیفة ظچ في ترڈ العمل بالحدیث المذکور: أما 
آنا فنقول: کان ذلك احتیاطا لا وجوبأء والدلائل دالة علی خلاف ذلك: فیکون حکمہ 
کحکم سائر النجاساتء آو کان في ابتداء الإسلام ٹم نسخ؛ والل أعلم۔ 

۱۔ ]٢[‏ (عكه) قول: (قام أعرابی) العرب خلاف العجم وکلاھما 
ہضم وسکون ویفتحتینە في (القاموس)'"؛ وھم سکان الأمصار أو عامء والأعراب 
منھم سکان البادیة لا واحد لە٭ انتھی. والنسبة إلی الأعراب اعرابي لأنہ لا واحد له+ 
ولیس الأعراب جمعاً للعرب: وفي بعض الشروح نقلاًعن الشیخ قال: الأعراب جمع 


× وماواف0۹) 


)0" اصحیح مسلم: )۷۸) 
١ )٢(‏ القاموس المحیطۂ (ص: ۱۱۸) 











(۴۱) کتاب الطھارۃ 











: دَفُوه وََرِیقوا عَلٰی بَوْلْء سَجّْلاً مِنْ 





َلَه النَامْء فَقَالَ لَهُمْ ال 


مَاو اَو دنو 





الأعرابی وھو من سکن البادیة عربأً کانوا أر عجماً عذا وظاہر عب 





القاموس) تدل 
علی آنھم مخصوصون بالعرب . 

ٹم اختلف في اسم ذلك الأعرابي فقیل 
رجلأً جاقیًء وفي الترمذتي أنه صلی ثم قال: اللھم ارحمتي وارحم محمداً ولا ترحم 
معنا أحداء فقال لە النبي ا : (لقد تحجرت واسعا) فلم یلیٹ أن بال في المسجد 





اسم ذو الخوبصرۃ الیمامي؛ وکان 


وقیل : الأفرع بن حابس التمیعي۔ 
وقولہ: (فتاوله الىاس) أي: بألسنتھم لا بأیدیھم: کذا في (مجمع البحار)"'ء 


وقد وقع عند الیھقي وائنسائي بلفظ : فصاح الناس: کذا في بعض الشروحء وکما یأتيی 





في الحدیث الأني قالوا: مە مه وللبخاری في (الأدب): فسار إلیه الناس+ ولە قي 





روایة عن نس : فقاموا إليەء وفي روایة : فزجرہ الناس؛ وللڑسماعیلي: فأراد آصحابہ 
أُن یمنعوہء رمنه حدیث : کأن معاذاً تناول منه؛ أي قال: إنه منافق۔ 

وقولہ: (وھریقوا) أصله أریقوا فأبدلت الھمزة هاء وقد سبق''' تحقیقء في 
آخر الفصل الثالٹ من (کتاب الإیمان) 





وقولہ: (سجلأً من ماء أو ذنوباآً من ماء) في (القاموس)”: السجل ۔بفتح 
: الدلو العظیمة مملوءة مذکر ؛ وملء الدلو: والڈسوب ۔بالفتح -: الدلو أو 
فیھا ساء آو ائملء أو دون ائملء: واِنما قال: (من ماء) مع أن السجل والنوب من 


الین 











() سم 


( آي تحٹ حدیث ,)4٤(‏ 





الآرار: (1/ ۸۲۵), 





(۴) ٦اتقاموس‏ المحیط: (ص: ۹۴۲ ۹۴) 








یت (۸) باب تطھیر النجاسات 


نَا بش میَشرِینَ؛ وَلَمْ یتقو مُحَمْرِینَ؟. رَوَاۂُ الَْخَارِيٌ. (ع: ٥٦٢٢‏ 
شانھا ذلك؛ لأئہ اسم مشترك بیںە وبین الفرس الطویل وغیرعماء کذا قال الشیخ؛ 
وقال الکرماني٭': لفظۃ (من) زیادة وردت تاکیدا وفي (الازھار): للتبین لبخرج 
عنہ غیرہ من المائعات: وھذا ہو الصحیح؛ کذا في بعض الشروحء وفي الوجہ الأول 
من مذہ الوجوہ نظر؛ لن المقام یکفي قرینة علی عدم إرادۃ معنی الفرس وغیرہ؛ کما 
لا یخفی: وکلمة (أو) علی الترادف لشك من الراوي: وعلی الفرق بحتمل التخیر ۔ 

وفوله: (فانسا بعٹشم میسرین) علی صیفۃ اسم الفاعل وکذلك (لم تشوا 
معسرین)ء ومعنی (بعم) أخرجتم من قولہ تعالی : مخ او أخرِمَّت للتایں 4 
کل عمران: ۰١:]ء‏ أو وصفوا بوصف متبوعھم وھو الرسول قء أو هذہ العبارۃ کنایة 
عن وصفہ پا نفس بھذا الوصف: کما یقول المتبوع لأنباعہ: أنٹم کذا وأنٹم کذا یصفھم 
باوصافہ ومرادہ وصف نفسه بھاء فافھم۔ 

واعلم أن الحدیث یدل بظاھرہ علی أن الأرض تطھر بصب الماء إذا ورد علی 
النجاسة علی سہیل المکائرۃ والغلبة وعلی أن غسالة النجاسة طاصرة؛ وإِن اندفعت 
إلی موضع آخر من رض أو بدن أو ثوب آو خرجت من الحصیر إلی الأرض؛ واختلف 
فیه علی أقوال: ٹالٹھا: إن انتفصلت وقد طھر المحل فطاعرۃ وإلا فنجسة؛ وإن انفصلت 
متغیراً لوتھا أو ریحھا یتنجس إجماعاء کذا في (مجمع البحار)ا. 

وقال الطیبي'': فیه دلالة علی أن الأرض إذا أصاہتھا نجاسة لا تطھر بالجفافء 
ولا یجب حفر الأرض ولا نقل التراب إذا صب عليه الماءء والحفر والنقل واجب عند 
)١(‏ تشرح الکرماني؛ (۴/ ۷۱)ء 


۔)٦۷۹‎ /۳( انظر: ةمجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 
)۱۱۴ /٦( 'شرح الطیي؛‎ )۴( 














(۳) کتاب انطھارۃ 





۲۔([۴] وَعَنْ انس قَال: تما نَی فی الد مع رَشولِ اش پچ 
٦‏ ول فِي الْمَسجدء فَقَالَ أَصْحَابُ رَسُولِ اللہ 





أبي حنیفة لا ء وآن الشمس إذا جفتھا طھرت عندہء انتھی۔ 

وما فزت في ھذا الحدیث من کلام أصحابنا جواباعن ھذا الکلام؛ وأافول 
وبالل التوفیق -: إنە لم یدل الحدیث علی أنھم صلوا في ذلك المکان قبل الجفافء 
فلعلہ إنما آمر بصب الماء تقلیلاً لتفلیظ النجاسة ورائحة البول ولونه بمیالغة الماء ولم 
یکتف في التطھیر بہ؛ بل هو حصل بالجفاف: والحدیث عن ذلك ساکٹ: والل 
آعلم, 

۲۔ [۴](أنس) قولہ : (لا تزرموہ) یتقدیم الزائيي علی الراء من باب الإفعال+ 
یقال: زرم دمعہ وکلامہ وبول: انقطع؛ وأزرمہ قطع عليه بولہ؛ ومن حدیث: (بال 
الحسن فأمحخ من حجرہ 8چ فقال : لا تزرموا ابني)ء والحکمة في النھي عن إزرام 
الأعرابي أنە یتضررہ والمسجد قد یننجس ویٹنجس ثیابه ومواضع کثیرۃ من المسجد+ 
وفيه غایة الشفقة والرحمة والحلم والکرم منہ پہچ؛ ولھذا منعہ ونصحہ ہما فیه غایة 
اللین والشفقة؛ واسم الإشارۃ في (ھذہ المساجد) لکمال النمیز والتعظیم؛ وفي (ھذا 
البول) ملتحقیر 

وقوله (او کما قال رسول اللہ ق) مذا کلمة تقال عند الشك في لفظء والنقل 
بالمعنی یؤء أي قال هذا القول آو قولاً یشابھه, 

















(۸) باب تطھیر النجاسات 





قَان 





وََتررَجُاا بن اْقَوْم فَجَاء بل مِن تَاء 
1۰۰۰ء ۸۵]۔ 


۳۔۔ ]٤[‏ وَعَنْ أَسْمَاءَبنْتِ 






کش 


تَسْنتَع؟ فََاَ رَسُول اث وی: ×إ 


وقولہ: (قال: وآمر) أي: قال الراويی: وأمر رسول الل پ: (رجلاً من القوم 
فجاء بدلو من ماء فسلّہ عليہ) أئي: أمر رجلاً أن یجيء بدلو من ماء ویسنّه علی البول+ 
ومثلء کثیر في الأحادیث ویکون المأمور بە 
هو مدخول الفاءء والسن: الصب؛ في (القاموس''': سن الماء: صبے؛ ذکرہ في 
فصل السین المھملةء وکذا في الشین المعجمة شن الماء علی التراب : فرقہ؛ انتھی 
فالسن بالمھملة الصب مطلقاً و الصب بدوت التفریقء وبالمعجمة مع التفریق . 

۳۔[٣]‏ (اسماء بنت أبي بکو) قولہ : (من الحیضة) بالکسر للحالة وبالفتحع 


فجاء بدلو فسنّه؛ فامختصر في العبارة 








للمرةء وقد سبق*''في حدیث یئر بضاعة. 

وقوله: (فلتقرصہ) بضم الراء من نصرء والقرص بالصاد المھملة أخذك لحم 
إنسان یأصيميك حتی تؤلمہ: والقطعء کذا في (القاموس)!"ء والمراد هھنا دلك الدم 
بأاطراف الأصابع والأظفار مع صب الماء عليەء وھو أبلغ من غسله بجمیع الیدء کذا 


.)٦۱۱١ دالقامرس المحیطۂ (ص:‎ )١( 
.)٦۷۸( أي تحت حدیث‎ )( 


(۳) ؛٦القامرس‏ المحیط؛ (ص: ۵۷۸)۔ 








(۳) کتاب الطھار 





٤5۔‏ [٥]وَعَنْ‏ 1 
القّوْبَء ققانۓ: کُنْت اَفبِلۂ بن تب رشولِ اھر 





ویک 


وَاَڑ الْفَسْلِ فی لڑیے۔ مق عَلَيْي. (غ: ۲۴ء م: ۲۸۹ 
في (النھایة)'''ء وفد جاء قرٌصیء بالئشدید یمعنی فطٌعيهء یقال: قرصت الدم من 
الثوب بالماء قطعته کأنھا تقصد إلیه من سائر الثوب فتغسلە فکانه قطعء والروایة في 


الحدیث من القرص دون التقریص کذا قیل+ وقال في (المشارق)!': 








وقولہ: (ئم لتتضحع) ضبطوہ بکسر الضاد وفتحھاء وجعلہ في (الصراح)'” من 
ضرب یضرب: والنضح الرشء؛ ویراد بە الغسل في کثیر من المواضعء وغي روایة 
البخاري: (فتغسل وتتضح علی ساشرہ)ء یعٹي تفسل موضع الدم وتضح ساشرہ؛ 
فالمراد منە الرش: قالوا: إنما تفعل ذلك نتطیب نفسھا ودفعاً للوسوسة ٠‏ 

وقولہ: (ٹم لتصل فیه) أي: ان شاءت صلّت في ذلك الثوب قبل أن پییس کما 
في الحدیث الّتي: (فیخرج إلی الصلاة وآثر الفسل في ثوبہ)۔ 

]٤[-5٤‏ (سلیمان بن یسار) قولہ : (فقالت : کنت أغسله) فیه دلیل علی ان 
المني نجس کما ہو مذھبنا ومذھب مالك: وروایة من أحمدہ وعند الشاقعي والمشھور 
من مذصب آحمد آنه طاھر؛ ودلیلھم أنه أصل آولیاء اللہ تعالی فکیف نقول: إننه 


(۱) کاٹ (1/ )٥٤3‏ 
() ا مشارق الأنوارہ(۲/ ۳۰۱۔ ۳۰۲) 


(۳ ا الصراح× (ص: )۱١١‏ 











(۸) باب تطھیر النجاسات 





٤ء‏ -[1] وَعَي الأسْود وَعََامٍ عَنْ عَانلَةً فلت : کلت أفزك الم 
من لب رسُولِ اظر 8ا وَوَاد ملع [م: ۲۸۸ 
٦۔‏ [۷] وَبِروَا 





وَالأٰوّدِ مَنْ عَاِشَةً 





اف [م: ۲۸۸]. 
نجس؟ء وما روی الدارقطني والطبراني''' عن ابن عباس ظلہ قال: سشل النہي قاِ عن 
المني یصیب الثوبء فقال: (إنما هو بمتزلة المخاط والہزاق٠‏ وإنما یکفيك أن تمسحه 
بخرقة آر بإذخرة)۔ 

ولنا أحادیث وردت في غسله رطباآ أو فرکھ یایساء وضمہ مع الأشیاء النجسة 
في فولہ : (إنما یفسل الثوب من خمس: البول والغائط والدم والمي والقيء) علی 
ما رواہ في (الھدایة)''ء وأجیب عن قولھم بانہ أصل أولیاء اللہ بأنہ لا استبعاد في تکون 
الطامر من النجس کاللبن من الدمء وأیضاً خلقوا من العلقةء والدم نجس بالاتفاق؛ 
وما ذکروہ معارضی بأنه أصل آعداء الله فینبغي أن یکون نجساً کذا ذکروا۔ 

٦۹٤-٤٥"‏ ۔[٦‏ ۔۷] (الأسودء وھمامء وعلقمة) قولہ: (کنت أفرك) فرك 
الثرب ترک : دلکە؛ من نصرہ ودلك لشدۃ البلویء فلا یدل علی الطھارۃ لأحادیٹ 
وردت في الغسلء لا یقال: لعل ذلك للنظافة لا للنجاسة؛ قلنا: بل الظاھر خلاف 
ذلكء ویدل علی ذلك ضمہ مع الاشیاء النجسة کما ذکرناء والمراد الیابس من المني؛ 
وعن أبي حنیفة لچ : أن البدن لا یطھر من المني بالفرك؛ لان البدن لا یمکن فرکە؛ 
وعن الفضلي٣:‏ أن مني المرأة لا بطھر بالفرك لرفنہ: کذا قال الشُمْلّي. 
)۴ 8سنن الدارقطتي؟ (1/ ۱۲۳)ء وفالمعجم الگبیر؛ (۱۱/ ۱۸ء رقم: ۱۷ء)۔ 


().دالھدایةہ (۱/ ۳۷) 
(۳) انظر: افتح القدیر؛ (۱/ ۴٣٦۳)؛‏ ودحاشیة الطحطاوي علی المراقي) (ص: )٦٠١‏ 














(۴) کتاب الطھار 


۷ -۸7] وَعَنْ أقْس بن مِحْصّن چا نٹ پائی تھا سَفیرِ لم 
ائِ الکتم لی رشول لف وش َجلمَة رَسُولْ اللہ ولا في < 
آؤیع: فَدعَا يِمَاو فَتَضَحۃ وَلَم بَلسله 









عَلَیْو [غ: ۲۷۳ م: ۸۷٢]ء‏ 

۷۔ [۸] (ام قیس بنت محصن) قول : (فلضحہ ولم یفسلہ) ظامرہ آنہ 
اکتفی برش الماء من غیر أن بغسلهء وقال الطیبي''': المراد بالنضح رش الما بحیٹ 
یصل إِلی جمیع موارد البول من غیر جري؛ وفي (مجمع البحار)'''عن النووي: حقیقة 
النضح بإعمال حاء: أن یغمر بحیث لو عصر لا یعصرہ وقبل: أن یغمر ویکائر بالماء 
مکائرۃ لا تبلغ جریان الماء وتفاطرہء والمشھور أنە یکفي في بولە لا في بولھاء وقیل : 
یکفي فیھماء وقیل: لا فیھساء وھو مذھب أبي حنیفة ومالك رحمھما اللہ؛ وعن 
الكرساني عند مالك والحنفیة النضح بمعنی الفسل کثیر معروف: انتھی. فإذا آرید 
بالتضح ھھنا الفسل فالمراد ہقول: لم یغسلهء أي: لم یبالغ في غسله۔ 

قال الَّورِیِشتی'”: لم یرد أنه لم یغسل واإنما آراد بە الغریق ہین الغسلین آلبتة 
علی آئه غسل دون غسل؛ فعبر عن احدھما بالغسل وعن الآخر بالنضح؛ واعلم ان 
المشھور من مذعب الشافعي وأحمد آنه یکفي في بول الطفل الذي لا یطعم ولا بشرب 
الا اللبہن الرش بالساءء ویتعین في بول ائصییة الفسل لورود الاضح في بول الصبي 
دون الصییةء ولیس ذلك لاجل آن بول الصبي لیس بنجس: ولکنە من أجل التخفیف 
قال الطیبي''': وو الصوابء وقال : الفرق أن بول الصبیة بسبب استیلاہ الرطوبة 


( شر الطیي؛ (۱۱۰/۲)۔ 
)٥(‏ جم بحار الأنوارہ ٤9‏ / ١٣۷)۔‏ 
() ٢کتاب‏ المیسرہ )٦٦١/٦(‏ 


۔.)۱٥١/٢( طشرح الطیی؛‎ )٤0( 














(۸) باب تھی النجامات 





۸۔1[1] وَعَنْ عَِيافرینِ عباس قَال: سینٹ رَسُول اشرقی بقُول : 
غالإعَابُ فَقد طْهُر. رَوَاهُ مخ (ر: ۱۴٦٦‏ 
والبرودة علی مزاجھا یکون أغلظ وانتن؛ فتفتقر إزالتھا إلی مزید مبالغة بخلاف الصبي ؛ 


وقیل : لان یول الغلام یکون في موضع واحد لضیق مخرجہ: وہول الجاریة متفرق في, 


(إدَا د 
إِدَا دہ 








مواضع لسعة مخرجھاء ولا بخقی ما في هذہ الوجوہ من عفاء 

والأوجه ما قیل: إِن النفوس أعلق بالذکور منھا بالإناث فحصلت الرخصة في 
الذکور لکٹرۃ المشقۃ؛ ونقل المْنٌي عن الطحاوي أنە قال: النضح الوارد في ب 
العسي المراد بە الصب؛ لما روی هشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة ٹم قالت 






ای 
رسول اللہ لٹ بصبي فبال عليه فقال: (صٔبّوا عليه الماء صبّا): قال: فعلم منە ان حکم 
ہول الغلام الفسل إِلا آنه یجزی فیە الصب؛ وحکم بول الجاریة أیضاً الغسل إِلا آئہ 
لا یکفي فی الصب: ویفھم من ھذا الکلام أن الصب غیر النضج وعو کذلك؛ فإن 


الٹضیح إیصال الماء في مواضع البول من غیر جریان الماء عليهء وقي الصب جربانء 





0۸-[۹] (عبداقہ بن عباس) تو : (إۃ دخ الإحاب قد طور) الإهاب 








الجلد آو ما لم یذہغ ٠‏ کذا في (القاموس)'"'ء وقال ا الإماب الجلد قیل النباغ٠‏ 





وأما بعدہ ف دیما واشتقاق من الأعیة ہالشم بمعتی العصدۃ: والدبغ والدیا 
و قیسمی آد سن الامہة پالق مین بخ واللیاغ 
ں والإبقاء في الحر 
ودباغاً ودیاغة بکسرعما 


گ6۸۶ 





رح انمصابیح4 (۱/ ۳۷٣)ء‏ وانظرۃ +مرقاۃ 





)٦٦ : االفاموس المحیطۂ (ص‎ )٢( 











(۴) کتاب الطھار 


فاندبغء والدباغ والدہغ والدبغة مکسورات: ما یدیغ یەء والدباغة حرفتہ؛ وسك دبیغ 
ومدبوغ؛ والمذبقة موضعہ ویضم باؤہ۔ 

وطھارۃ الجلد بالدبغ وإن کان جلد میتة أو غیر مأکول متفق علیھا في مذاھعب 
الأئمة الأریعة غیر أن لأئمة مذھب أحمد وحمه اللہ کلاماً في طھارۃ جلد المیتةق فبعضھم 
تکلموا في صحة الأحادیث الواردة في هذا الباب؛ وبعضھم التزموا صحتھاء ومنعوا 
تخصیص عام الفرآن بالسدةء وو قولے تعالی : رمث مک لن 14المانم: ۳ا 
والجلد جزء مٹھاء والمقصود تحریم الفعل المقصود من کل جزء مٹھاء والمقصود 
من الجلد الانتفاع یە؛ کما أن المقصود من اللحم الأکلء وأوردوا أحادیث دالة علی 
الٹھي عن الانتفاع بالمیتة بلعاب ولا عصب؛ء منه حدیث عبداللہ بن حکیم قال: (آتانا 





کتاب رسول اللہ: أن لا تنتضعوا بإھاب ولا عصب)؛ وسیجيء ھذا الحدیث في الکتاب 
[برقم: ۵۰۸] بروایة الٹرمذي والنسائي وابن ماجەء ومنعوا تخصیص الاعاب اسماً 
تلجلد قبل الدباغ؛ ویحکی عن صالح بن أحمد أنه قال: لیس عندي في الدباغ حدیث 
صحیح؛ ورووا حدیثاً للدارقطني أئە قال: (کنت رخصت لکم في جلود المیتة فإذا 
جاہکم کتابي ھذا فلا تننخعوا من المیتة یإھاب ولا عصب)؛ وہو مشعر بٹھي بعد رخصةء 
وآن ما کان من الرخصة کان أولاًء هذا والحق أن أحادیث الدباغ صحیحة مشھورۃ تجوز 
ہمٹلھا الزیادة علی الکتابء أو أن الکتاب مجمل لا عام فبینتے السنةء ولھذا ذمب 
المحققون من الحنابلة بالطھارۃء وآحادیث المخالفین ضعیفة 

ٹم قد استثني من الإہاب جلد الخزیر لکونه حراعاً لعینە؛ وجلد الآّدمي 
لکرامتہ؛ وفي الکلب اختلاف ذکر في الفقہء وعند محمد الفیل کالختزیر وعندھما 
ینتع یە؛ وقد نقل عن ناس من السلف أٹھم کانوا یمتشطون بعظم الموٹی نحو الفیل 








(۸) باب تطھیر النجامات 








جج 


۹ ات تُصدّقَ عَلَی ملا 









٠۔ ])١١[‏ وَعَنْ سَوْذةَ زَوْ فَالَٹٰ: مات لتا 





وغیرہ ویدھنون بھاء لا یرون به بأ٘سآء ذکرہ البخاري في ترجمۃ باب عن الزھري؛ 
وقالوا: لا باس بتجارة العاجء وروی البیھقي" من حدیث آئس: ان النبي ّ کان 
بمتشط ہمشط من عاج؛ وروی أنه اشتری لفاطمۃ ال سوارین من عاجء والمشھور 
ان العاج هو أنیاب الفیل: ولا یسمی غیر الأنیاب عاجاء وقد قال بعض المحدثین: 


إن العاج هو الذبل وھو عظم السلحفاۃ البحریة أو حیوان آخر بحري ولیس أنیابہ 





الفیلء والث اعلم ۔ 

۹۔[١٣]‏ (عبدالف بن عباس) قولہ: (إنما حرم) من الحرمة أو التحریم وھذا 
بیان لقوله تعالی: :: ۴ إن کان مجملاً آو تخصیص لە إِن 
کان عاگا۔ 


٠۔ ]۱١[‏ (سودة) قولہ : (مانت لنا شاة) الظامر بحسب المعنی أن (لنا) حال 
من (شاة) قدم عليه لکونہ نکرةء ویجوز أن یتعلق ب (ماتت)ء والتیان باللام لائتفاعھم 





وقول: (قدبفضا سکھا) الس بالفتح الجلد آو خاص بالسخلة؛ 


)١(‏ ٦السنن‏ الکیری؛ للیھقي (۱/ ٦۲ء‏ رقم: ۹۷)ء 














لغ: ٦۸٦٦]۔‏ 


عَل فی 
لن َوباء رَأخطبي إِرَارَةَ 
نل ین تل الأَی. تشم بن َؤل اللكَر۔ 
رَوَاه أَحْمَدْ وَآہُو دَاوُد وَابْن مَاجَ. (سم: ۳٣۰,۲۳۹ /٦‏ د: ۳۴۷۵ء جا 
۲]۔ 

۲-۔ ]٣۳[‏ وف روا لیس داز وَالسَائْ عَنْ اي الئٹج قَالَ: 
ِفْسَلْ بن ول الْجَارَِة رش مِن بل الام ٭ (د: ۴۷۴ ۵:٣۴۰]ء‏ 
في (القاموس)'''. 

وقولہ: (نتبذ فیہ) أي: نعمل تیذا في سقاء عملناہ من مسکھ ۔ 

وقولہ: (حتی صار شنا) بفتح الشین المعجمة آي: خلقا بالیاء والشن والشنة: 
القربة البالیةء وفي (القاموس)''': القربة الخلقة الصغیرۃ. 

اللعل لی 

۱۔ ٣٥٥‏ ۔[۱۲۔ ]٤۴‏ (لبابة بنت الحارث وابو السمح) نوله: (قال: إتما 
یغسل من بول الأنشی؛ وینضح من بول الذکر) قد مر الکلام فی و(آبي السمح) 
ہفتح السین وسکون المیم مولی رسول اللہ گا له حدیث واحدہ روی لە أبو داوھ 
والنسائي وابن ماجە ۔ 


)١(‏ االقاموس المحیط+ (ص: ۸۷۷)ء۔ 


)١(‏ ٦القاموس‏ المحیطه (ص: ۱۱۱۵)۔ 











(۸) باب تطھیر النجاسات 


خُرَبْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُول افرقلؤ: ۷إذَا وَطی“ 
اَی فَإن راب لَهُ طَهُودٌ. رَوَاه او دَاوُد۔ وَلاإئن مَاجَهُ 








[د: ۳۸۵ جہ: ]٤٥٥‏ 

]۱٤[-۳‏ (أبو عربرة) قول: (إذا وضی: أحدکم بنعلے الأذی) في 
وھي المكوْرُ 
: الشدیۃ التَاقي؛ انتھی۔ وقال البیضاوي في فوله تعالی: ٭فْلمُوَ 





(القامرس)'': أذي بە بالکسر أذیّ وتأدٌی: والاسم الأَذْبْهُ وا 





آڑئی 34ایفرۃ: :]۲۲٢‏ أي الحیض شيء مستقذر مؤذ من یقریہ نقرۃ منا“؟۔ 

وفولہ: (فإن التراب لە طھور) اختلف فی أویلہ: فحملہ بعضھم علی نجاسة 
یابسة تشبث شيء منھا بالنعل فدلکہ بالأرض٭ وھو مذھب أبي حنیفة رحمه الہ تعائی 
فإن الرطب لا یزول بالدلك فیشترط الجفاف؛ وبعضھم حملوہ علی مطلق النجاسة 
رطبة کانت أو یابسة وقالوا: جاء الآمر علی الیسر ورفع الحرجء وذلك قول أبي یوسف 
والشافعي في القدیم وعلیہ الاکٹر؛ وفي (النھایة)'' شرح (الھدایة): وعليه الفتویء 
وکذا قال التُمْْيء وقال محمد: لا یطھر الخف من غیر المني الجاف إلا بالفسل؛ 
والکل في نجس ذي جرم سواء کان جرمه مه کالدم والعذرۃ أو من غیرہ کالہول 
المخلوط بالترابء وأما غیر ذي جرم فائغسل واجب؛ لن اجزاء النجاسة تتشرب في 
الخف فلا تخرج منە إلا بالغسلء بخلاف ذي الجرم فإِنہ یجذب ما في الخف من 
الأآجزاء النجسة ہجرمہ إذا جف ۔ 


)۱۱٥۸ : القاموس المحیطہ (ص‎ ٦ )١( 
)۱۴۹ /۱( ضر الیضاری؛‎ )٢( 
انظر: ؛فتع القدیر؛ (۱۹۱/۱۔ ۱۹۷)۔‎ )۳( 














(۴) کتاب الطھارۃ 





٤۔[٥٣]‏ وَعَنْأٌُسَلمَة فلت لها 

وقد ذکر الو 
التراب لە طہور) هو أن المتنعل إذا وط القذر ٹم زال أٹرھا بالتراب؛ فله أن بطأً بھا: 
رض المسجدء ویمسجھا بیدہ؛ ویصییھا بثوبەء ویکون استعمال الطھور فیھا علی 
سبیل الاتساع والمجاز والتعارف بین الناس ٠‏ انتھی. یعني یس المراد الطھارۃ فی حق 
جواز الصلاۃ وتحقق شرطھا بل المراد الطھارة فيی حق دخول المسجد ووطء أرضه 
فان الطھارۃ بستحب لە؛ وعذا التاویل بعید خلاف الظاعر؛ والل أعلم 

٤۔[١٥٣]‏ (ام سلمة) قول : (إني اطییل ذیلي) لا بڈ من حمله علی ان 
السزال إنما صدر فیما جرَ الذیل علی ما کان یاباً من القذر عما تشبث منہ؛ لأن الإجماع 
منعقد علی أن الثوب إِذا آصابته نجاسة لا یطھر إلا بالغسل بخلاف النعلین والخفین؛ 
فان جماعة من التابعین ذھبوا إلی أن ذلك یطھرہ وإِن کانت النجاسة رطبةء کما ذکرنا 





في قول أبي یوسفء مع أن حدیث أم سلمة مطعون+ لن من ترویه أم ولد لإبرامیم 
" 


8 یں 
ابن عبد الرحمن بن عوف؛ وھي مجھولة'' کما قال اللُورِيشتي' 











() انظر: اکتاب المیسرہ (۱/ )٦٦١‏ 

رد قال أحمد محمد شاکر في امش ١‏ جامع الترمذي٤:‏ قال الذعبي في دالمیزانہ :)٥٦٦/4(‏ 
حمیدة سالت آم سلعةء عي ام ولد لإبراھیم بن عید الرحمن بن عوف۔ تفرد عتھا محمد بن 
إبراھیم التیعي. وأما ابن حجر في ٭انتھذیب٠‏ فإنہ لم یجزم بأن حمیدة ھي آم الولدء بل جوڑز 
ذلك فقطء وقال في ٦النقریب+‏ مقبولة وھذا هو الراجح؛ فان جھائة الحال في مثٹل 
ہذہ التابعیة لا تضر وخصوصاً مع اختیار مالك حدیٹھا وإخراجہ في اموطہ١ء‏ وھو أعرف 








التاس بأمل المدینةء وأشدھم احتیاطا في الروایة عنھم 


(۴) تاب المیسر (۱/ ۱۹۵)۔ 














(۸) باب تطھیر النجامات 







۳ء ديی: 77۳۲ ھ.ء 
٥-۔[1۹]‏ وَعَن١‏ : 
هَْ لیس جُلُودِ الشباع وَالكُوب عَلَيْهَ. رَواۂ او اود وَالسَائن. (د: ٤٤٤٤ء‏ 

.]٦٤٤٢ ان‎ 


ا 





02/٤ 


ء]۴٣۷‎ /٤ دي:‎ 


٥-۔ ]٦۹[‏ (مقدام بن معمدي کرب) قولے : (تھی رسول الل پت عن لس 
جلود السباع) مثل الأسد والنمر ونحوعما کم' هو العادة (والرکوب علبھا) أئي: انجلرس 
أو 








والافتراش کما جاء في حدیث أبي الملیحء أو المراد إلقاؤعا علی السرج مثلاً عند 
الرکوب؛ واإنعا نھی عنە لان ذلك من سیر الجبابرۃ ودب المتکبرین وائمترقین: قالتھيی 
! 


للنتزیہء وآما من یذھب إلی نجاسة شعور المینة وأن الشعر لا بطھر بالدباغ أو یذعب 


الی أن جلود المیتة لا تطھر بالدباغ فالٹھي عندہ للتحریم 


٦۔‏ [۱۷] (ابو الملیح بن أسامة) قوله: (عن ابي الملیح) بفتح المیم وکسر 
اللام۔ 





وقولہ: (نھی عن جلود السباع) أي: عن لیسھا وافتراشھا+ وعلی روایة اٹرمذي 














(۳) کتاب الطھارۃ 








والدارمي خص الافتراش: والوجە ما ذکرواء وذکر سیدي ا 
في بعض رسائلہ في الداب أن افتراشه بورٹ الوحشة والتفرقة؛ واللہ آعلم ۔ 

۷۔ [۱۸] (اہسو الملیح بن أساسة) قولە : (أئہ) أي: با الملیح (کسرہ ٹمن 
جلود السباع) وھذا مذھب لأبي الملیح لکون استعمالھا مٹیا عنه کسا في بیع آلات 
الملاھي؛ وفي نسخة الأصل هھنا بیاض: وکتب في الحاشیة: في بعض النسخ: رواہ 
الترمذي فی (کتاب اللباس) وسندہ جید+ وفي بعضھا: رواہ الٹرمذي بلفظ : کرہ جلود 


الہاع۔ 

۸۔ [۱۹] (عبدالل بن عکیم) قوله: (ابن عکیم) بالمھملة والنحتان 
التصغیر 

وقوله: (نانا کتاب رسول اللہ ا: آن لا تتفعوا من المیة بإھاب ولا عصب) 
وھذا ہو المنمسك لبعض العلماء من أصحاب الحدیث في القول بنجاسة جلد المیتة 





دبغ أو لم یدبٍغ؛ کما ذکرنا من مختار بعض الأئمة من مذھب أحمد رحم اللہ قالوا: 
قال عبدالل بن عکیم : أتانا کتاب رسول اللہ 458: أن لا تنتفموا من المیدة بڑصاب 
ولا عصبء وفي روایة أبي داود: قبل موته بشھر أن لا تنتفعواء وفي روایة للترمذي : 
بشھرینء رواہ الخمسة وحسن الترمذي؛ کذا في شرح (کتاب الخرقی)'. 


)۹۰۱/۱( سنیي‎ )١( 





(۸) باب تطھیر النجاسات 


٠۔ ]۲٤[‏ وَمَنْ مَيْمُو 
وك شَاا لوب الْجتَا 


: الجمھور من العلماء علی خلاف ذلك لا یرون القول 











وفال التُور 
بحدیث ابن عکیم؛ لأئە لا یقاوم الأحادیث التي وردت في هذا الباب صحة واشتھارآء 


قالوا: کان أحمد بن حنبل رحمە الله یقول بحدیث ابن عکیم نما ذکر قیل وفانه بشھرین 





ویقول: ھذا آخر الأآمر من رسول اللہ َء لم ترک للاضطراب في (إستادہ؛ حیث 





روی بعضھم عن عبدالہ بن عکیم عن أشیاخ من جھتہ؛ وقال ا 


أعلَه في (الخلاصة) بثلائة أمور الأاول: اضطراب سندہء وائثانی: اضطراب مندہ: 


وروي بآربعین یوما والثائٹ : بالاختلاف 





روي قیل موته بثلائة أیام؛ ورري بشھر 








في صحبنہء قال البیهقي وغیرہ: لا صحبة لہ انتھی۔ وقال الشیخ في (انتقریب)!'' 
عبداہ بن عکیم بالتصغیر الجھني أبو معبد الکوفي؛ مخضرمء من الثاللةء وقد سمع 
کتاب رسول اللہ کت إلی جھینة فظھر أنه تابعي مخضرم وھو من أدرك زمن الجاعلیة 
والإسلام 

۹۔-۔[٢٣]‏ (عائشة ككة) قولہ : (أمر أن یستمتع بجلود المینة) الظاھر أن الأمر 
هھنا ملإباحة بمعنی أذن وأباحء ویحت أن یکون للندب حذراعن الضیاع والإسراف۔ 


٠۔ ]۲١[‏ (میمونة) قولہ: (شاۃ لھم مشل الحمار) لکوٹھا میعة منتفخة 


() ؛کتاب المیسرہ (۱/ )۱٦٦‏ 





٦ )(‏ التقریب: (سی: ۴۱۰) 








(۳) کتاب الطھارۃ 








طز لَعَذْنْم إِمَبهاء قَلُوا: إِتجا َء فَقَالَ رَشول افر 5ؤ: مُنَيْرْمَا الْعَاءُ 
وَالْقَرظ۔ رَوَاه أَحْمَدُ وَآبو داوتَ تحم: ٢/٣۲۳ء‏ د: ١٤٦٦]ء‏ 


۱۔ ]1٢[‏ وَعَنْ ن الْْحَبَقِ قَالَ: إِ رَسُول اللہ ٗی جَاءَ 





۵ء دہ ٤٤١٦]ء‏ 


ویحتمل أن یکون الشبه في العظم والسمن 

وفول: (لو اخذتم إھابھا) کلمة (لو) |ما للتمني آو للشرط والجواب محذوف+ 
آيی: لکان حسناًء وذکر الوجھین في (لو) شائع ذائع ۔ 

وقولہ : (یطھرها الماء والقرظ) المراد الماء المخلوط مع القرظ في الدباضةۃ 
لا نہ یطھرہ بالماء وحدہ: والقرظ ہفتحتین 

۱۔ ]٢٢۲[‏ (سلمة بن المحبق) قولہ: (سلمة) وقیل: سلمة بن ربیعمة (بن 
المحبق) بضم المیم وفتح الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة مکسورة ومفتوحة 
والفتح اُشیع عند المحدثین؛ وفي (القاموس)'': سلمة بن المحبق بکسر الباء کمحدث 
صحابي؛ و(تبوك) بفتح الناء اسم موضع مشھور علی أربعة عشر مرحلة من المدینة ہین 
الشام ووادي القری یصرف ولا یصرف؛ وکانت غزوۃ تبوك في التاسع من الھجرۃ 
وھي آخر غزواتہ پ5 

وفوله: (إتھا مینة) أي : القربة من جلد مینة دبغ 

وقول: (دباغھا طھورصا) بفتح الطاءء آي : مطھرھاء ویجوز الضم أيی: 


.)۸۰٣ ەٴالقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 














(ہ) باب تطھیر النجاسات 







٭ الْفَصلُ اللَاِكُ: 


٢۲۔ ]٣۳[‏ وَعن امرا 








سبب طھارتھا, 


الفصل الٹالٹ 

٢۲۔‏ [۲۳] (امرأۃ من بسي عبد الأشھل) قولہ: (منصة) نتن وأئتن بمعنی 
آي: صار ذانتنء وتآویل مذا الحدیث کتاویل حدیث أم سلمة کما سبق قالوا: 
المراد أن یطآ الارض الرطیۂ القذرۃ ثم یطا الأرض الیابےة النظیفةء فأما النجاسة 
مشل البول وتحوہ بصيب الثوب أو الجسد غذلك لا یطھرہ إلا الغسل؛ وھذا إجماع 
الأمةء ھذا ولکن قولھا: (إذا مطرنا) قد یوھم بخلاف ما قالواء فافھم؛ وفي إِسناد 
منذا الحدیث أأیض]آً مقال کما في حدیبث أُم سلمةء فإن امرأۃ من بسي عبد الأاشھل 
مجھولۃ لا بعرف حالھا''' کام ولد لابرامیم بن عبد الرحمن بن عوف في حدیث أم 
سلمۂ۔ 


)١(‏ قال في (الغریب+: صحایة لم تسم وقال الخطابي في ۃالمعالم؛: (۱/ ۱۷۰): وقي إستاد 
الحدیئین مقال؛ لأن الاول عن أم ولد لإبراھیم بن عبد الرحمن+ وھي مجھولة لا بعرف حالھا 
في الئفة والعدالق والحدیث الاآخر عن امرآۃ من بتي عبد الأشھل؛ والمجھول لا تقوم بە الحجة 
في الحدیث. قال التوريی: فیە نظر؛ لھا صَحَابڈ, قال صاحب ؛الیذل: :)٦۷۳ /٦(‏ فا 
اجمعت الامۂ علی أن الصحابة کلھم عدول فلا یضر الجھل باعیائھم؛ فالحدیث الذي روتہ 
امرأۃ من بني عید الأاشھل لامجال للمفال فیە۔ 














(۳) کتاب الطھار 


۳۔ [٢۲]وَعَنْ‏ 
وَلأ هَْصَا ِنَ الحَْطی ۔ 







البْخَارِی۔ ِخ: ٤۱۷]۔‏ 


٥.۔- ]٦٦[‏ وَعَن الْْراءِ فَالَ: قَان رشول اللہ قچ: ٥لا‏ بس بَتَولِ 





٦۔[۲۷)‏ وَفي رو عو وا ورك 








۴٣۳-۔ ]٢٢٤[‏ (عبداف بن مسعود) قوله (ولا نترضاآ) أی: لا نفٹسلء فالمراد 
الوضوء النغوی. کذا قال الشیخ ابن حجرہ وائمراد من الموطی الیابس کما عرفت. 

٤۔ ]٣٥[‏ (ابن عمر) قونه : (کانت الکلاب تقبل وتدبر) عذا کان في آول 
الإسلام في ابتداء الأمر علی الإباحة الأصلیةء ثم ورد الأمر بتکریم المساجد وتطھیرھا 
وجعل الأبواب علیھا حتی إِنە قد وقع الأمر بقتل الکلاب إلی حین 

وقولہ: (فلم یکونوا یرشون) عذا إذا لم تکن الکلاب رطبة وئم تتفصل عنھا 
نجاسة تقع فی المسجدہ یعلي أئه لم یکولوا برشون الماء علی تلك المواضع لمجرد 
إقبال الکلاب وإدبارھا 

٥-٥٥۔‏ [٢۲۔‏ ۲۷] (البراء وجابر) فولە: (لا باس یسول ما یڑکل 
لحمه) تمسك به من قال بطھارتہ کمائك وأحمد ومحمد الاصطخري من الشافعیةء 


غیفة لتعارضی الاآثار: ولعل 





وھو عند أٔي حنیفة وأبي یوسف رحمھم اللہ نجس نجاسة 


تأویل هذا الحدیث عندھما آن المراد لا پأس عظیم: وقد تعارف استعمال هذہ الکلمة 











(۹) پاپ السح علی الخفین 





رَوَاهَُحْمَد''' وَالدَارَكطين . [قط: ۱/ ۲۸٦1ء‏ 
جو یہ یہی 
۹ با تھی 
قیما إذا کان جانب نقیض الحکم أولی وأحری. 
۹باب المسح علی الخفین 


اعلم أن المسح علی الخفین جائز ہالسنةء والأخبار فیه مستفیضة حتی قیل: 
إن من لم یرہ حقاً کان مبتدعآء کذا في (الھدایة)''ء وقد صرح جمع من الحفاظ بأن 





عَاأْںَ لَحَثۂ تََبکی بیزلبء 


حدیث المسح علی الخفین متواتر؛ وجمع بعضھم رواته فجاوز الثمائین؛ مٹھم العشرةۃ 
المبشرة وقال ابن عبد البر : لا أعلم أنه روي عن أحد من فقھاء السلف إنکارہء کذا 
في (الموامب اللدنیة'”٣.‏ 

ونقل القمي عن ابن عبد البر مه قال: روی المسح علی الخفین نحو أربعین 
من الصحابة؛ وروی عن أبي حنیفة لے آنە قال: ما قلت بالمسح علی الخفین حتی, 
جاءني فی آثار مثل ضوء الشمسء وقال آبو یوسف: خبر المسح یجوز بە نسخ الکتاب 
لشھرئہء وقال الکرخي: اأخاف الکفر علی من لم یر المسح علی الخفینء لان الاّثار 
الشي جاءت به في حیز التواشر؛ وقال الحسن البصري: أدرکت سبعین نفرآمن 
الصحابة بر کلھم یرون المسح علی الخفین۔ 


وروی الجماعة من حدیث جریر أُنه قال: رأیت رسول ا 








قال في ٭المرعاقہ :)٥٣٤٤ /٢(‏ ما وجدت الحدیث قي ہمستدہ* لا في مسند الہراء: ولا قي مسند 
ای 
( ا الہدایقہ (۱/ ۴۰), 


(۴) ؛المواحب اللدیةہ )٦٤/٤٥(‏ 








(۴) کتاب انطھارۃ 








ومسح علی خفیه: قال إبراھیم النخعي : کان یعجبھم ھذا: لأن جریراکان إسلامہ 
بعد نزول سورۃ المائدةء وقال النسائي: وکان أصحاب عیاللہ یعجبھم قول جویر: قبل 
موت النبي ُ بیسیر وقد أمر رسول اقہ پچ المسح علی الخفین فی غزوۃ تبوك وعي 
آخر غزوۃ غزاھا وھو آخر قعلہ۔ 

وقال ابن المبارك؛ لیس في المسح علی الخفین عندنا خلاف أنه جاشزہ وإِن 
الرجل لیسألني عن المسح فارتاب بە أن یکون صاحب ھوی مع أن بعض العلماء تأاول 
قراءۃ الجر فی قوله تعالی : ْرَأزِْل سم 14نماد: ١ا‏ علی ذلك؛ وقراءۃ النصب علی 
الغسل؛ ثثلا تخلو إحدی القراءتین عن فائدۃ 

ٹم إِن المسح علی الخفین رخصة والعزیمة هو الغسل؛ قال فی (الھدایة)!': 
من لم یر المسح حقّا کان مبتدعًء ولکن من رآہ ولم یمسح اذا بالعزیمة کان 





ماجور 

وقال في (المواعب)؟: قال این المندر: اختلف العنماء أیھما أفضل؛ 
المسح علی الخفین أو نزعھما وغسل الرجلین؟ والذي آختارہ أن السیح أفضل 
لأچل سن طعن فی من آھل البدع من الخوارج والروافض؛ وقال الئووي: مذعب 
آصحابنا ان الغسل أفضل لکونە الأصل لکن بشرط ان لا یترك المسسح 

وقال في (شرح کتاب الخرقي)''' في مذھب الإمام أحمد: ولقد بالغ إمامنا 
في کتاب السنة کما ہو دأبە فجعل المسح أفضل من الفسل قي روایةء وإلیھا مبل 








() ؛ الھدایاہ (۱/ ۳۰) 
١ )٢(‏ المواھب اللانیۃہ .)4٦٤/٤(‏ 


() مشرح الزرکشي علی مختصر الخرقيە (۱۴۳۹/۱) 











(۹) باب للسخ علی الخفیٰ 





الشیخین اأخذاً بالرخصة ومخالفةً لشعار أھل الہدع المانعین من ذلك+ وسوّی بیٹھما 
في آخری لورود الشریعة بھما, 

وقال صاحب (سفر السعادة)٭؟: لم یکن لرسول اللہ ا تکلف في المسح 
ولا في الغسل٠‏ فإن کان في حال قصد الوضوء مکشوف الرجلین غسلھما ولم یلبس 
الخف للمسح؛ وإن کانت رجلاہ في خفین مسح ولم ینزعھما للفسل؛ وللعلماء فبھما 
أقوالء وأحسن الأقوال ما وافق السنة؛ واللہ أعلم . 

ثم إنه قد نقل عن مالك إنکار المسح مع أن الروایات الصحیحة عنه مصرحة 
بإثبانەء وقد اشار الشافعي في (الأم) إلی إنکار ذلك علی المالکیةء والمعروف عندھم 
الآن فولان: الجواز مطلقآء وثاتبھما للمسافر دون المقیمء وھذا الثاني مقتضی ما في 
(المدوئة)ء ویە جزم ابن الحاجب کذا في (المواہب اللدنیة)''. 

وقال محمد في (موطہ)'"؛ قال مالك بن انس: لا یمسح المقیم علی الخفین: 
وعامة ھذہ الآثار التي روی مالك في المسح إنما ي في المقیمء ثم قال: لا یمسح 
المقیم۔ 

وقال في (فتح الباري)'': الروایات الصحیحة عن مالك مصرحة بجوازہ مطلقآء 
وقیل : کان توقف مالك في المسح حال الإقامة في خاصة نفسهء وکان فتواہ علی 
الجوازہ ومثل ھذا یروی عن أبي أیوب الصحابي رضي الله تعالی عنہء انتھی. 


(1) انظر: اسٹر السعادقه (ص: ۲۴)ء 
)٢(‏ :المواھب اللدئیةہ .)٦٢ /٤(‏ 
(۳) االتعلیق الممجده .)۱۰١ /٦(‏ 

)٤(‏ ؛فنح الاري؛ (۱/ ۳۰۵)۔ 








( کاب اسنھزۃ (م 





٭ الَسر اناون: 


تخت الم وآلقی اجب عَلَى 
الفصل الأول 

]١[-۷‏ (شریح بن هانی ) قولہ: (ثلاثة آیام ولیالیھن) آي: لبائي ثلاثة آیام٭ 
وھي قد یکو یلتین بأن ییتدی* من النھارء أو ثلاث لیال إِن کان الابتداء من اللیلة٭ 
وأما ثیلة ویوم فظاھر , 

۸-۔[٣]‏ (المغیرۃ بن شعبة) قولہ: (فتبرز) أي : خرج إِلی البراز وھو الصحراء 
یکنی بە عن التغوطء والمراد به معناہ الأصلي بقرینة ذکر فولھ: (ئبل الغائط) اي: 
إلی جھتہ ونحوہ؛ و(الإداوۃ) بالکسر إناء صغیر من جلد وقد سبق''' معناہ في (یاب 
الوضوء). 

وتوله: (أمریق علی یدیہ) فیە جواز الاستعانة بغیرہ في الوضوء. 

وقولہ: (وعليه جبة) وھو الثوب الذي قطع وخبط من صوف؛ وھي التي وقع 





)١(‏ أي تحت حدیث ۳٣٤(‏ ۳۰۰) في (باب آداب الخلاء) 











(۹) باب !نسح عثی الخ 











وقولہ ,0+ 


سبق شرحه قي (باب الوضوء): فتذکر۔ 





وفولہ: (ئم أھویت) في (انقاموس) 





ي+: سقط: کأموی واتھری؛ 





وھوت یدتی ە : امتدت وارتفعت 
وقولہ: (آدخلتھما) أي: الرجلیز 
قان الطیي!": فیە دلیل علی أن المسح إنما یجوز إٍذا لہسھما علی کمال الطھار 


إڈا غسل إحدی رجلیه ٹم لیس الخف ثم غسل الآخری قلیس الآخر لا 





السیاق؛ وارجاعہ إلی ا ت 
السیاق؛ وارجاعہ إلی الخقین تکلف؛ 











علیھماء وذلكگ آله نچ جعل طھارۃ القدمین معاقبل لیس الخفین شرطاً لجواز المسحم 





انتھی. و 





رط لا یصح إِلا ہو 






اعلم أنھم اختلفوا فی نہ ہل بشترط في جواز المسح کون ا 


علی طھر تام؟ فعند مائك والشافعي وأشھر اروا 





عند اللیس؛ وعندناء وفي روایة آخری لآحمد: !نما یشٹرط تمام الطھر عند الحدث٠×‏ 





وآسندنوا علی ذلك بقوله کن للمغیرۃ بن شعبة: (دعھما فإني أدخلتھما طامرتین)ء 


وت 





الوس المحیط' (ضص: ۱۲۴۵)۔ 


(۶) ؛شرح الطے> /٥۲(‏ ۱۲۴) 








(۳) کتاب انطھار 





وعي طاھرۃ کما یقال: دخلنا البلد رکباناء فإن معناہ دخل کل منا وھو راکب لا آن 
جمیعنا راکب عند دخول کل متاء ولھذا جعل بعض أصحاب أحمد القائلین بعدم 
اشتراط کمال الطھارۃ وقٹ اللبس عذا القولَ دلیلاً عليه؛ إذ کونھما طاھرتین اأعم من 
ان یوجد ذلك معا آو واحدۃ بعد الأخری کما ذکر الذمْنيء وھذا الکلام من الشُْني 
بعد تسلیم دلالة الغول المذکور علی الاشتراط محل منع إِذ لیس ذلك نطّا قیەء فیمکن 
آنە ‏ آخبر ہما کان حاله في الواقع؛ ویکون الواقع لسھما معآً علی طھارۃ کاملة 
فمسحء ولا یدل قطعاً علی أنه مسح لاجل ذلك حی لو لم یکن کذلك لما مسح؛ 
ویجوز أن یکون المسح جاثزاً في غیر هذہ الصورۃ أیضاً وفیھا تم وأکمل؛ فافھم . 

نعم الأحادیث الآخر کحدیث أبي بکرة الاّني وحدیث صفوان بن عسال کما 
ذکر في شرح (کتاب الخرقي)''' فال: آمرنا رسول الل گ اُن نمسح علی الخفین إِذا 
نحن آدخلناھما علی طھر ثلاثاً إذا سافرناء ویوعاً ولیلۃ إذا أقمناء الحدیث: لا کما 
ذکر المؤلف؛ تدل علی الاشتراط بحمل الطھارۃ علی الکامل منھا تلطلاق: ولان 
ما اشترطت لے الطھارۃ اشترط کمالھا کمس المصحف ولکتھا لیست نصا في الدلالة 
علی کمالھا عند اللبس بل یجوز أن یکون کماٹھا عند الحدث کما هو مذھبنا؛ لأن 
الخف جعل مانعاً لحلول الحدث بالقدم فیراعی کمال الطھارۃ وقت المٹع؛ حتی لو 
کانت ناقصة عند ذلك کان الخف رافعأء کذا في (الھدایة)”ء فتامل ٠‏ 


() ٭شرح الزرکشي علی مختصر الخرقی٥‏ (۱/ ١٤٦)۔‏ 
)٢(‏ دالھدایتد (۱/ ۳۰)۔ 














(۹) باب ائسح علی الغفین 





وقولہ: (فأوما) مھموزء یقال: آوما ووما: أشار ذکروہ في باب الھمزۃ. 
وفولہ: (سہقتنا) بلفظ الغائِة للمؤنث والضمیر المسٹکن للرکعة 


الفصل الثايی 

۹۔ [۴] (ابو بکرۃ) قولہ: (أن یمسح) قال الطیبي"': ہو مفعول (رحٌص)ء 
ولثلاثة أیام) ظرف لہ؛ وني بعض الشروح: أن الضمیر في قول الطببي: للە) إن کان 
راجعاً إلی (رخص) یلزم أن تکوں الرخصۃ ثلاشة أیام؛ وإن کان راجعاً إلی (یمسح) 
یلزم ات بعمل ما في خبر (أن) المصدریة فیما قبلھاء انتھی . وأقول: یمکن اختیار الڈول٠‏ 
ولزوم کونه ظرفاً للرخصة ممنوغ باعتبار ما یتبادر أن المقصود ظرف المرخص٠؛‏ ویمکن 
اختیار الثاني لتقدم رتبة المفعول بە علی سائر المفاعیل: فکانه مقدم علی قولہ: (ثلالة 
أیام)ء والظاھر هو الأول: فافھم. 


(۱) شرح ثطي؛ (۲/ ۱۷۲۴)۔ 








(۳) کتاب الطھارۃ 








0-7 و سلواد 
راگ ران : 
غائط وَبوْلِ وَنَوم. رَوَاءُ 
٠۔ ]٤[‏ (صفوان بن عسال) قولہ: (إذا کنا سفرا) جمع سافر؛ ولا یستعمل 

فعله بل من باب المفاعلة؛ لأنہ اکٹر ما یقع من الجماعة. 
وقولہ: (ولکن من غائط وسول ونوم) قال ال 
وکذلك رواہ اکٹر المحدثین؛ ورواہ أبو جعفر الطحاوي في کتابہ (لا من جنتابق وھو 
الأشبه بالصواب؛ فلعل بعض الرواۃ سھا في کتابتہ فکتب (إلا) مکان (لا): ویحتمل 
أن الصحابي قد قال : کان رسول اللہ یا 
لکن من جنابة؛ فرواہ بعضھم مقلوباء ٹم قال: ومذھب أھل التقل أُن الحدیث إذا 
اثبت فلیس لأحد ان بسلك فیه مسلك التقدیر والاحتمال: وعلی ھذا فالسبیل فیە ان 


عَمَال قَالَ: کَانَ رَشول ال بَأئرنا 













ىّ وَالنسَائِيُ۔ زت: ٦۹ء‏ ن: .]٦۷۷‏ 








آن لا ننزع خفافنا من غائط وبول ونوم 


نقول: لما کان قول : ڈإلا من جنابة) واقعاً موقع إثبات النزع عن الجنابة استدرکھ 
بالاحداث التي لم ینزع فبھاء انتھی 

لا یخفی أن الخبط في هذا النظم من وجھین؛ أحدھما: عدم وقوع (لکن) في 
محله؛ لآن حقھا أأن بخالف ما بعدعا لما قبلھا نفباً والباتڈ وتوجیھے آن قول: (إلا 
من جنابة) واقع موقع الإثباتء والمعلی أمرنا ان ننزع غفافتا في الجنابق لکن لا نتزع 
من بول وغائط وتومء وثانیھما: لزوم تکرار فولہ: ولکن من غائط وبول؛ لأئه قد 
فھم عما قبلە من الکلام؛ وتورجیھہ آنە لتوکید نفي النزع کما بقول: ما جاءني إلا زیدد 
لکن لم بجی عمرو لیؤکد نفي مجیشه وإن اندرح تحت التفي السابقء ونقل عن زین 
العرب أنە قال: عدم النظم في (لا من جنابة) آکثر منە في (إلا من جنابة)؛ لن لا من 











(فتا 












۱-۔[٥)]‏ وَعَن ا 
موق مخ آفلی الْخْفَ وَأَْفَلَه وواۃ ار وة از ور ماج 
وَنَالَ الثزہ عَذَا حَدِیث تَعلُولء وََأَلۓے انا رُرْمَة رَمعکدا تئیي 
لْْخَارِيْ عُنْ هَذا ایی لَقَلاً: لَیْىَ بصّجيج. وکذَا ضَتَفَۂ آُو داوّۃٌ 





[ہ: ۵١۱۹ء‏ ت: ۹۷ء جہ: ]٤٤٥‏ 
جنابة ولکن من کذ 
المرادء وإنما یصح المراد مدە بتقدیر شيء مثل أن یقول: لا من جنابة فإنه یجب النزغ 
فیھاء انتھی۔ یرید أن سا یفھم من ظاعر قولہ: (لا من جنابة لکن من غائط وبول) 
لا ینزع من جنابة ولکن یئزع من غائط وبول؛ والمراد لیس نفي النزع من جنابة بل من 
غائط وبول؛ فافھم. 

]٥[-١‏ (المغیرۃ بن شعبػة) قول: (وضات النبي 8ٌك) ي: سکبت ساء 
الوضوء علی اأعضائہ ۔ 

وقولہ: (ھذا حدیث معلول''') وھو ما فیە أسباب قادحة في الصحةء وقول 
صاحب (المصابیح): إِنه مرسل؛ فالمراد بە المنقطع؛ فان المرسل قد یطلق علیه 
کما مر في المقدمةء فإئه لم یثبت اتصاله بائمغیرۃ ہل بالوراد کاتبے ومولاء: وقال 






بوہم أأنه لا یجب من الجتابة بل من غائط وآخوب ومو عکس 


الطیبي': برویە ثور بن یزید عن رجاء بن حیوۃ عن کاتب المغیرۃ عن المغیرة وثور 
لم یسمع ھذامن ر 





)١(‏ وبسط في علله ابن رسلان وصاحب الغایة وقال الدارقطنی في ٦المثل؛‏ (۱/ ۱۲۴۸): لیس 
في هذہ الروایة ذکر المسح اسفل الخف؛: انظر! مامش اہذل المجھودہ (۱/ .)٢۹۸‏ 


(. ش الطي: (۱/ )٦٦١‏ 











() کتاب الظھار 





ری التَْييٌ 8 بَنسَح عَلی الْحْقَيٍ عَلَی 


يٌ وَآَبُو تَاؤُدَ۔ زت: ۹۸ء ہ: ١٦٦٦۔‏ 







٣۔‏ [۷) وَعَنةُ تَا 
رو اَعْمَداوا 


جہ: ۹٥٦]ء‏ 





]٦[ -‏ (المقیرۃ بن شعبة) قولہ: (علی ظامرھما) أي علی آعاجمیا 





(رأیت رسول اق 


علی خفیء روضع یدہ آلیمنی علی خفہ الأیمن ویدہ الیسری علی خفہ الآیسر ثم 
مسح اأعلاھما مسحۃ راحدۃة حی أنظر 1 لی اصابع رسول الق کڈ عنی 'لخنین):ء 
فالحدیث مضطرب۔ 


٣-۔‏ [۷] (المغیرۃ 






+ وقداروی أحمد عن بلال کڑ 





0) 





)۱8٦,/٥( 'لخرقي:‎ 


( انظر: ؛الصحاح+ (1 ۸۷٥٥۱)ء‏ وافتح القدیر! )۱٥٦/١١(‏ 














(۹) باب ناسح علی الخقین 





٭ الْفَصْلْ اللَلُِ: 
٤‏ [۸] عَن الْمُفیَ 
فَقَلتُ: جا رَسُول 


ق 






الخطاب وعلي وابن مسعود وأنس بن مالك وابن عباس وغیرہم - رضوان اللہ علیھم 
أجمعین -أنھم مسحوا علی الجورب: والمسح علی الجورب إذا لبس الخف الأسقل 
والأعلی کلیھما علی طہارة جائز عشد محمد وأبي یوسف مطلقاء وعند أبي حنیفة 
۔رحمە الف ۔إذا کان ثخیناً ومنعلاً ومجلداًبأن یمکن معه المشي وبقومان علی الساق 
من غیر شدہ وإلا فلم یجز إلا ان یکوں رقیقاً بأن یصل رطوبة ماء المسح بالخف الداخل 
فکأنہ مسح علیه؛ وجائز أیضاً علی مذھب أحمدہ ولا ہجوز المسح علی الجورب 
عند الشافعي وإِن کان منعلاًء والحدیٹ المذکور والاآثار حجة عليهء وفي شرح الشیخ: 
معنی الحدیث أن یکون قد لبس التعلین فوق الجوربین کما قال الخطابي'"''ء وقال: 
لم نقتصر علی مسحھما بل ضم إلیھما مسح النعلین؛ فعلی مدعي جواز الاقتصار 
علی مسحھما الدلیل فتدہرء انتھی۔ واما المسح علی النعلین فمنسوخء کذا في (سنن 
الدارمي)!". 





الفصل الثالٹ 
٤‏ [۸] (المغیرة) قولہ : (ہل آنت نسیت) قال الطیبي": بحتمل حمله 
علی الحقیقة أي : نسیت آأئي شارعء فنسبت النسیان إليی+ أو یکون بمعنی أخطاتء 





۔)٦٦‎ /۱( ٭معالم الستن)‎ )١( 
سن الدارمي؛ (۲/ ۴۴۷)ء‎ )( 


)۱٢١ /٢( رح الطیں:‎ ۰( 








(۳) کتاب انطھار 





دا مرني زیتي ے. رَوَاهُلََحْمَدُ وو دَاو3. (حم: ۲۰۴/٤‏ ہ: ١٦1]۔‏ 


]١1- ٥‏ وَعَنْ عَلی قَالَ: لو َانَ الدّینْ پالرأیي لَكَانَاَسقَلُالحْفٌ 


انی اتلج بِن ملا قبذ رَآبث رَشول اشرقل تمْمَحُ عَلَى ظَاجِرِ حُقَیه 
رَوَاهُأَبُو دَاوتَ والَارِبیُ مَعَتَاهُ [د: ١٦۱ء‏ دي: /٢‏ ۴۳۳۷]ء 


فجاء بالنسیان إِلی المشاکلة؛ انتھی لا یخفی أن نسیان کونھ شارعاً بعید غایة البعد؛ 
وقد بشعر ہذا الوجه بأئه لا یجوز النسیان علی الشارع+ آو المراد نسبت النسیان إِلي 
جزما من غیر احتمال؛ فالظاھر ہو الوجه الثاني . 

وقولە: (بھذا أمرني ربي) النقدیم ملاهتمام . 

سرویت مت (لکان أسقل الخف أولی بالمسح) لأئه محل 
التجس والنلوٹ فتطھیرہ آولی وأھم. 

وقولہ: (وللدارمي معناہ) فإنه ذکر في (سننه) عن عبد خیر قال: رأیت علیاً ظچہ 
توضأ ومسح علی اللعلین فوسعء ثم قال : فولا أني رایت رسول اللہ پچ فعل کسا 
رأیتموني فعلت لرأبت أن باطن القدعین أحق بالمسح من ظاعرھماء 
۰۔ باب الئیمم 


: قصدہء وأصلە التاثم: وقال تعالی: 





من 
كَاكرَام 04لائدہ: ۲ أي: قاصدین وفي الشرع: عبارۃ عن قصد التراب 
للتطھر بە عن مسح الوجە والیدین بەء والتیمم جائز بالکناب والسنة والإجماع+ وقصة 




















١١(‏ باب اسم 





۹۷۴ 


ابتداء شرعیة التبمم ما جاء في (صحیح البخاري)"' عن عائشة ئا قالت: خرجنا مع 





انقطم 


ث‌ 





في بحض أسضارہ حتی إذا کنا بالبیداء أو بذات الجیش+ 
الله بت علی التماسه: وآقام 





اس معہ ولیسو! علی ماء؛ فأتی ا 





إلی أبي بکر الصدیق فقالوا: ألا تری ما صنعت عائشۃ؟ أقامت بر 








ویسوا علی صاء: ولیس معھم ما فجاء أبہو بکر 
ناقتا ری ملق مہہ ولب 





علی فخذي قد نام پقال: حبست رسول اللہ 


فعاتبني 'پو بکر 





یطعتني بیدہ نی خاصرتی؛ فلا یمنعنی من التحرك إلا مکان رسول اہ نچ علی فخذي+ 


ل اللہ آیة التیمم اثیسمواء 








الذي کنٹ علیہء 











کتب السرۃ 












۲٦‏ لْنَضْلٌ الأؤَل: 
٦۔[1]‏ عَنْ مُْ َال رسُول اھر وائ: تس عَلَی لاس 
لٹ : جُملّے طُفُولَا کَسُفوفِ الْمَلاِكَةٍء وَجْمِلٹ نَا الأَرْضْ کُلّھا 


الفصل الأول 
٦۔ ]١[‏ (حذیفة) قوله: (فضلتا علی الناس) أي: السابقین: وآما اللاحقون 
فاتباعہ وأمتہ المفضلون. 
وتولہ: (جعلت صفوفنا) قیل: في المعرکة؛ وقسل: في الصلاة کتایة عن 
الجماعة کصفوف الملائکة والمراد بە إتمام الصف الأول: وقیل: في القریة والدنو: 
وقیل: في التعظیم والتکریم ب 
قالمراد بالصافات الملائکة والمصلون ۔ 





آقسم اق بھم فقال: تے کمًا 11الصافات: +]١‏ 





وقولہ: (جعلت لنا الأارض کلھا مسجدا) أي : موضع سجودہ أي: لا پخخص 
السجود منھا بموضع دون غیرہء ویجوز أن یکون مجازاً عن المکان المبني کأنە لما 
جازت الصلاۃ في جمیعھا صار مسجدآء وتخصیص مذہ الخصلة بھذہ الأمة بأئه إنما 


أبیحت لھم الصلاۃ في أماکن مخصوصۃ کالبِیّع والصوامع والکتائس؛ وقیل: إنما 





آبیحت لھم في موضع یتبقن بخلاف عذہ الامة قأبیح ھا فيی جمیع الارض 
الا فیما یتیقٹون النجاسةء ونقض ھذا بعیسی ثط فإِنہ کان یسیج في الارض ویصلي 


حیث أدرکتە الصلاء ویمکن ان ب 





: إِن المراد لعموم الأمة لا للنبي فقطء أو یقال 
لعل کان یسیح قي البلاد ویصلي في مواضع معینة فیا لاصلاةء ولا منافاف: واللہ 
اعلم۔ 


وجعل بعضهم لذلك جعل الأرض مسجداً وطھوراً خصلة واحدۃ وجعلت 











)٠١١(‏ پاپ القسیم 


وَجْملَتْ تھا تا طَهُوراإِنَا لم تچد الْعَاء . رَوَاهُ مُلِمٌ. (م: ٢٠٠]۔‏ 
لغیرنا سجداًولم پشعل ھاوورگ وقال: وأما الہ 
روایة أبي مالك وھي خواتم البقرة؛ کذا في (شرح مسلم!؟. 

وقولہ: (جعلت تربتھا لنا طھورا) قال الطیب'': خص التراب لکون طھوراء 
وعو مذھب الشافعي وأحمد رحمھما اللہ في أفوی الروابتین منەء وبە قال آبو یوسف+ 





فمحذوفة هھنا ذکرھا النسائي من 


وفي روایة عنه وعن آحمد وبالرمل ایضء وجوز آبو حنیفة ومالك ومحمد؛ وأحمدہ 
في روایة: بکل ما ہو جنس الأرض؛ وعو ما لا یلین وینطبع آو یحرق فیصیر رمادّء 
ولھم حدیث جاہر في (صحیح البخاري)'": (وجعلت لي الأرض مسجداً وطھور)؛ 
وھي تشتسل التراب وغیرہء والعمل بھذا الحدیث أولی وأحوط؛ لأن فے العسل 
بحدیث حفیفة أیضاء والعمل بحدیث حذیفة بتخصیصء بالتراب یفوت العمل بھذاء 
وبھذا سقط ما قال الطیبي : حدیث حذیفة مفگر؛ والمفسر من الحدیث یقضي علی 
المجملء قلنا: بل مطلق لا مجملء منع بعضھم الاستدلال بلفظ التربة علی خصوصیة 
التیمم بالتراب بأنه قال: تربة کل مکان ما فيه من تراب أو غیرہ؛ وأجیب بأنه قد ورہ 
في الحدیث المذکور بلفظ التراب؛ امخوجه ابن خزیمة وغیرہ في حدیث علي ظللہ: 
(وجعل التراب لي طھورا) کڈا قي (الفتح)!““ 

وروی احمد والییھقي وإسحاق بن راهویه والطبرانيی 





(الأرسط)!'' عن آبی 





۔)٦/٥( انظر: دشر النوري٭‎ )١( 
)۱۲۷ /۲( شرح الطیي؛‎ 0۱) 
.)٦۴۸( اصحیح البخاری؛‎ ۳( 
.)٦۴۸ /۱( نتح الباری؟‎ )٤( 


 )٥(‏ سمد أحمدہ (۲/ ۴٥۳)ء‏ ٦السنن‏ الگیری؛ (۱/ ۲۱۷)ء و۸مسند إسحاق بن راهویے* ٭ 











(۱) کتاب انطھارۃ 





ة: أن أُناسآ من أھل البادیة أتوا رسول اف إَل فقالوا: إنا نکون بالرمال الأشھر 
الثلائة والأربمة ویکون فینا الجنب والحائض والنفساء ولا نجد الماء فقال ھ: 





(علیکم بالأرض)؛ ففھم منە جوازہ بائرمل وغیرہ. 

واعلم أن الخصائل التي فضل بھا نبینا وأمتہ لل علی الناس وردت الأخبار بھا 
3ء الثلانة التي ذکرت في ھذا الحدیث: وذکر في الأآحادیث الآخرء 
وسیجيء في (باب فضائل سید المرسلین): (نصرت بالرعب مسیرۃ شھرء وأحلت لي 
الغتائمء واعطیت الشفاعةء وبعثت إِلی التاس عامة)ء وإنما جعل الغایة شھرآ؛ لأنہ لم 
یکن بین بلدة وبین أحد من آعداشہ اکثر من وذکر في (الفتح)''' بروایة عمرو بن 


شعیب بلفظ : (ونصرت علی العدو بالرعب ولو کان بیٹي وبیٹھم مسیرة شھر)؛ ویفھم 


في الحدیث 








منه عدم تخصیصه ہمسیرۃ شھر؛ وکان من تقدم من ا بین علی ضربین: منھم من لم 
یژذن له في الجھاد فلم یکن لە مغانم ومنھم من أذن لە فيه لکن کانوا إٰذا غنموا شیتاً 
لم یحل لھم أن یاکلوہ؛ وجاءت نار قاحترقتہ 

(وأعطیت الشفاعة)ء والمراد الشفاعة العظمی لڑراحة الناس من عول الموقف٠>‏ 
وقیل : الشفاعة لخروج من في قلبه مثقال ذرۃ من إیمان: وإخراج من لیس لە عمل 
إلا التوحید؛ (وبعثت إلی الناس عامة)ء واعترض بأن نوحاً کان مبعوٹاً إلی اھل الأرض 
بعد الطوفان؛ لأئہ لم یبق إِلا من کان مؤمناً وقد کان مرسلاً إِلبھم؛ لأن ھذا العموم 
لم یکن في أصل بعلتەء وإِنما اتفق بالحادث الذي [وقع] وھو انحصار الخلق في, 





ے (۳۳۹/۱)ء ۃالمعجم الأوسط؛ )۲۰٠٢(‏ 
)١(‏ تح الباري؟ (۱/ ۳۷٣)۔‏ 











)٠١(‏ باب القییم 





۷۔ ]٢[‏ وَعَنْ عِمْرانَ قَالَ: 
الموحدین بعد هلاك سائر الناسء وآما دعوتہ“'' علی جمیع من في الأرض بعد إھلاکھم 
بالغرق فجوابە أن دعوتہ قومہ إلی التوحید بلغ ساتر الناس طول مدته فتمادوا علی 
الشرك فاستحقوا العذاب ذکرہ ابن عطیة 

وفد قال ابن دفیق العید: یجوز ان یکون التوحید عائا في بعض الالبیاءء وإلزام 
فروع شریعته لیس عائا؛ لأن منھم من قاتل غیر قومه علی الشرك؛ کذا ذکر في بعض 
الشروح۔ 

(وآعطیت جوامع الکلم؛ وختم بي النیونء وأعطیت ھفہ الّیات من آخر سورۃ 
البقرۃ من کنز تحت العرش٠‏ وأعطیت عفاتیح الأرض؛ وہ یت أحمدء وجعلت أمتي 
خیر الأممء وغفر لي ما تقدم من ذنبي وما تأآخر+ وأعطیت الکوثر٤‏ وأعطیت یوم القیامة 
لواء تحته آدم فمن دونہ: کان شیطاتي کافراً فاعانني الله عليه فاسلم) . 

وقال في (فتح الباریي)'': ویمکن أن یوجد آکشر من ذلك لمن آمعن التبعء 
قال : وقد ذکر أہو سعید النیسابوري في (کتاب شرف المصطفی) ان عدد ما اختص 
یه نبینا قكِ علی الأبیاء ستون حصلة: انتھی. والحق ان فضاتله المختصة بە أکثر من 
ان نحصی؛ ولکن الذي أخبر بە وأحصاہ العلماء هذہء ونعم ما قال: 
فإن فضل رمسول الله لیس لے حسدفیصرب علے نساطقبضم 

بعدد آسمائہ الحسنی وعدد کل معلوم لە. 

۷۔ ]٢[‏ (عمران) قولہ: (کنا في سفر) کان ذلك في صبیحة لیلة التعریس 
حین قضوا الصلاة التي ناموا عنھا۔ 


() قوئہ: ۷وأما دھوتہ۔إلی ۔بعضی الشروح؛ سقط من (ب) و(د) 





۴ ففتح الباری× (۱/ ۴۹٦)۔‏ 














(۴) کتابالظھرۃ 





لا َء قَان: اعَلِيكَ شید لَإَۂ يَکنيكَء تق علْ۔ ٭ لخ: ۳٤٤٣‏ 


7 ۳۲]۔ 
وقولہ: (فلما انفتل) أي : انصرف عن الصلاة؛ في (القاموس)''': فتلہ: لواہء 
وفتل وجھه عنھم: صرفه 
وقولہ: (عليك بالصعید) الظاہر منە أنْ الرجل کان عالمۃً 





لا لنجتاب ولهذالم 







[النساء: 1۴] آئی: طاعراء وو معلی قول مالئك ف فی (المرطا۷ 


فھو مما یتبمم به سباخاً آو غیرہء آیْیاوبیی تا مما علی وجه الأرض؛ والصعید 





التراب أیضاء انتھی. وفي (القاموس))'': انصعید: التراب أو رجہ الأرضی؛ فلیس 





فیے دلیل لأحد الطرفین ان کان الغالب استعمائ قي وجے الأرض :ال صاحب 


(انکشاف)“: الصعید: وج الأرض تراباً کان أ غیرہء وفي (الصحاح)!”' الصعید: 


وجه الأرض 





)۹۵۹ ×تقاموس المحیط: (ص:‎ )١( 
)۸۳ /۲( *مشارق الانوار'‎ ٢( 

)۱۲۴( موطا ملك؛‎  ۳( 

)۲۷۹ : االقاموس المحیطۂ (صض‎ )٤( 
)٦١٤٤/٥( ؛الکشف؛ لٹزمخشري‎ )٥( 


)٦۹۸/۲( ؛الصحح+‎ )٥( 








)١٠١(‏ باب القییم 





۸ ۔(۳] وَعَنْ عَقَارِ قَال: جَاءَ رَجْلإِلىی 






وَشَخ فیھتاء و تحَح بِهَّتا وَجْھَه و 

۸ [۳] (عمار) فول : (فقال عمار لعمر) عذہ روایة اقتصر فبھا جواب 
عمر طلھء وقد جاء في بعض الطرق أنە قال عمر: لا تصل؛ وھذا مذعب مشھور 
عن عمرہ ووافقه عليه عبداللہ بن مسعود وقد جرت فیه مناظرۃ بین أبي موسی وابن 
مسعود: ورجع ابن مسعود عن ذلك: وحاصل المناظرۃ یرجع إِلی أن آہا موسی حمل 
اللمس علی الجماع؛ وابن مسعود علی اللمس بالیدہ وتمامہ في البخاري وشروحہ۔ 

وقولە: (أنا وأنت) تاکید للضمیر في (تً): (فتمعکت) فی (القاموس)'': تمعك : 
تمرغ؛ وفي (الصراح)''': مرغ غلطیدن ستور در علف تمریغ در خاك غلطانیدن تمرغ 
لازم منہ۔ 

وقولہ: (وإنما کان یکفيك) ھذا دل علی شرعیة التبم للجتابة وعلی أنە تکفي 
فیه ضربة واحدة للوجه والکفین؛ وو قول جماعة من الصحابة والتابعین والعلماء من 
الفقھاء والمحدٹینء وذعب الاکٹرون إِلی أنە لا بد من ضربتین لحدیث عمار: وسنینە 
وقولہ: (ونفخ فیھما) وذلك لیخفف الغبار عنھما لثلا تسوء به الخلقة ویستفاد 


() ؛القاموس المحیطہ (ص: ۸۷۸) 


)٥(‏ قالصراح (ص: ۳۳۸)۔ 














(۴) کتاب انطھارۃ 


: فا : انتا بَكفِيكَ ان تَضْرِب پَديِكَ الأَرْضَ ثمٌ 





وَلشنلم تحَوْه رن 
تَفْخٌَ لو تم بِهَمَا وَجَْكَ وَكَفيْكَ. زع: ۳۰۸, م: ۴۷۸ 

۹-۔[٤]و‏ لكُھَیُم بن ال ن الصَكَةِ فَالَ: مَرَرْتُ مَلَی 
ال ول مو ؿُول: فَعلَ عَلي لم عَلَْ خی قَام لی جتا تَحلة 
يعقصا کان مَعَهء لم وَضَمْيَده عَلَى الْجذارِ 00000001 
من حدیث عمار وقوع الاجتھاد من الصحابة في زمن النبي قچء وأن المجتھد لا لوم 
عليه إذا بڈل وسعہ وإِن لم یصب الحقء وأنہ إذا عمل بالاجتھاد لا یجب عليه الإعادق: 
وفي ترکە أمر عمر طللہ أیضاً بقضاٹھا تمسك لمن قال : ان فاقد الطھورین لا یصلي 
ولا قضاء علیەء کذا في (فتح الباری)"”'. 

۹ ۔-[٤]‏ (ابو جھیم بن الحارث بن الصمة) قوله: (وعن أبي الجھیم) بلفظ 
التصغیر (ابن الحارث بن الصمة) بکسر الصاد وتشدید المیم المفتوحة ۔ 

وقولہ: (فحدہ بعصا) أي: خدشه وفرکە وقشرہء وفي (مختصر النھایۃ)"': 
الحت والحك والقشر سواء؛ وفي الحدیث الآخر: وتحات الورق: سقطت؛ ومنه 
رأی نخامة فحتھاء فسرہ في روایة الحموي فحکھا, 

قال الطیبي””: فيە أن التبم لا یصح ما لم یعلق بالید غبارہ وعند آبي حنیفة طللہ 
یجوز علی حجر أملس ولو بلا نقع؛ أو حائط لا غبار عليهء أو علی أرض ندیة لم تلزق 
بیدیە منه شيءء وقال محمد: لا یجوز بلا نقع لفولہ تعالی : موا بوجو حم 











( االدر الظیر* (۱/ )٦۰۸‏ 
۹ شر الطیی؛ (۸/۲٦۱)۔‏ 











حَسَنٌ. [آخرجہ د: ۲۹٦۴ء‏ ابن خزیمة: ۴/ ٥۸۰]ء‏ 


۰5 الْفصْلُ القَاز 





۰۔ ]٥[‏ عَْ ابی د٥َرمَالَ:‏ قَال رَسول ا 





الطيشبَ وَضوء الْشْلم وَإِن لم الْمَاءَ عَتْمَسِتینَء و.ں. ٣ی‏ 
یکم ین 14لما: ٦ا‏ وکلمة (یِن) 





؛ ولأبي حنیفة وھو روایة عن محمد 





أن المعتبر هو الإمساس بدلیل أنه یتغضھما حتی یتنائر ما علیھما من الترابء ولھذا 
تفخ رسول الل ٍ فیھما کما سر؛ وخدشه الجدار لا بدل عنی وجوبہ: غایته التدب 
والأولویةء وکلمة (ہن) ابتدائیة 

وقوئہ: (فمسح وجھە وذراعیہ) إِن کان بضربتین فھو ما ذھب إليه 'لجمھور: 
وإن کان بضربة وھذا شق ثالٹ وراء المذھبین 
وقولہ: (ولا في کتاب الحمیدي) الڈوئی أن یقول: ولا غي (جامع الأصول) 

الفصل الثاني 

۰٠۔ ]٥[‏ (أبو ذر) فولہ : (إن الصعید الطیب وضوء المسلم وإذ لم بجد 


الماء عشر سنین) في روایة: (ولو إلی عشر حجچ ما لم یجد الماء)ء واثرضرء بفتج 





الواو ماء یتوضا یع وا 


ة إلی أنہ خلف 











(۳) کتاب الطھارۃ 





لن ذَلِكَ خَيڑہ. رَواه أحمَدُ وَالتَزیذِیٰ َو 
6ه وَرَوّی النَمَاييُ تخوَۃ إِلی تَوِْع: عَشْرَ بین (حم: 1٥٥/٥‏ ۱۸۰ 


ت: 1٢٤١‏ د: ۳۳۲ ن: .]۳۲٣۲‏ 


او و فَاَصَابَ رَمُْل بنا 
هل چڈوڈ لی رص فی 










ضرض ونضل ویصلي به فرائض متعددة ولا بنتقض بخروج الوقت: ویتیمم قہل 
الوقٹ؛ وعند الثلاٹ هو خلف ضروری للوضوء بأن یبیح الصلاۃ کوضوء المعذور 
ولا یرفع الحدث. فلا یجوز التیمم عندھم قبل الوقت٭ (.ظی200ئئ"ھ"+" فصاعداً 
بتیمم واحذ۔ 

وقال أحمد رحمه الله : إِذا تیمم صلی الصلاة التي حضر وقتھا والفوائت والتطوع 
إلی ان یدخل وقت صلا آخخری وظاھر النصوص وإطلاقھا یژید مذھبتا کما لا یخفی 

وقولہ: (فلیمے) بضم الیاء وکسر المیم من أَمَنٌ بمعنی مسح؛ والبشر کالبشرۃ 
ظاھر الجلد؛ وھو کتایة عنْ الوضوء؛ واطلاق (خیر) مھنا کما في قولہ تعالی: و اَسْمَبُ 
من تک الا 

۱ء ٥٥٣۔[٦‏ ۷](جابرء وابن عباس) قولہ: (فشجہ) شج رأسہ: کسرہ؛ 
وائضمیر المرفوع لفحجرہ أي: أوقع الشجة في رآسه۔ 

وقولہ: (وأئت تقدر علی الماء) فھموا من ظاہر قوله تعالی : ََع وا ک2“ 





(الت:: 1۴] ان وجود ائماء والقدرۃ عليیه مائم من جواز التیممء ولم بعرفوا تأویە ان 


المراد القدرة علی استعماله وعدم 1 

















٣۔‏ [۸] وَعَنْ اہ 








فَحَضرت الصّلاۃ وَلَیَْ مَمهُمَ مَاءٌ فََیتََ یا 
الْمَاءَ ف یت 


فَقَانَ ذِي لَمْ بی 











الٰوَقّتِ: فَلمَاه أَحَدُمْتَا الصَلَاَۃً 





: قتلوہ) یدل علی جواز الإسناد إلی الشسبب والتکلم بە في مث 
عل مثل 


ہذا المقام من أھل المعرفة کیف وسید العارفین نطق بذلك: ولکن ینبغي ان یکون 





اعتقاد قلبه علی الحقیقة 
وقولہ: (الا) بتشدید اللام للتندیمء و(العي) بکسر العین العجز وعدم الاہتداء 
ثلمراد والحصر في المنطق والمراد ھھنا الجھل: والشفاء استعارۃ مصرحة للازالة٠‏ 
أو العيی ساوک عن المرضں: والشفاء تخیلیة 
وقولہ: (ویعصب علی جرحہ) أي : بشد علیھا خرقة ویجعلھا عصابة 
وتولہ: (ویفسل سائر جسدہ) فی الجمع بین !لتیمم وغسل سائر انبدن یالماء: 
وفي الحدیث النعییر والنعییب في الافتاء بغیر علم دون الضمان 


٢٥٥ ٣‏ ۔[۸ء ۹](أبو سعید الخدري: وعطاء بن یسار) قولے: (لك 

















نف 


۔ رَوَاه آبُو اود وَالذَارِيِيُء وَرَوّی الَسَائيُ نَحْوَةٌ. (ہ: ۴۳۳۸ء 





دي: ۲۸۸/۲ ن: ۲۳۲]ء 
]۹[-٤‏ وَفَذ رَوّی هُو وو داد ایضا مَُنْ عٌطاء بن تار مُرْسّلاً۔ 


[ن: ۲۳۲ د: ۱۳۳۹ء 
٭ مر اكِك: 


٥۵۔[ ]١٠(‏ مَئ اي جم بن الا السْئَۃ :٥‏ اَبَنَ 








الأجر مرتین) مرة بأداہ الفرض بالتیمم للعذرء ومرة بصلاة النفل بالوضوء عند زوال 
العذر أو علی ظن أن القدرۃ علی الماء في الوفت توجب ال(عادةء فإن الفرض قد 
سقط؛ والقدرۃ علی الماء بعد أداء الصلاۃ لا بوجب العادق ویحتمل أن یکون الحکم 
إذ ذاك کذلك؛ واللہ آعلم. وأما عند الشافعي رحمه اللہ فیجوز نکرار الغرض علی معنی 
أن بنوي الفرض في المرتین وإن کان المؤدی فرضاآً هو الأولء مکذا مذھبھم۔ 
الفصل الثائٹ 

٥۔-۔[١٣]‏ (ابو جھیم بن الحارث بن الصمة) قوله: (من نحو بشر جمل) 
أي: من جانب الموضع الذي یعرف بە بثر جمل بالإضاقة بفتح الجیم والمیم موضع 
معروف بالمدینة ۔ 

وقولم؛ (فلفیہ رجل) وهو أبو الجھیم الراوي بیته الشافعي في روایة ھذا الحدیثِ 
من طریق الاعرج؛ کذا في بعض الشروح والحدیث المذکور في الفصل الأول من 
روایتہ قال فیه : مررت علی النبي ق وو یبول فسلمت عليهء الحدیث: والظاعر أن 











)١(‏ باب التییم 












چا اش و غ: ۱۳۳۷ :۱۳۹۹ء 





٦۔[١٣]‏ وَعَنْ عَکَار بن تا, عۂ نکیا وم 
تم رَسُولِ اللہ ا پِالصمید لِصّلاۃ الْفَجِرِء تَمَ تَترَثرا تم ایت نم 


نکر پؤفردی شا وجداہ آ کر گٹرٹرا پیم دش ا 
أغْریء فََسَخُوا یه کَُهَا إِلَی المَتَايپ وَالاباط مِنْ بطُون َدِیهِم. رَوَاهُ 
آجُو ٥َاوٌ2,‏ (د: ۲۳۲۰ء 








ج ھچ 
الواقعة متعددة آو مہني علی اختلاف الروایةہ والله آعلم ۔ 

وقولہ: (فمسح بوجھہ ویدیہ) وفي الحدیث السابق من أيي الجھیم کان وجھه 
وذراعیہء وفي ہذا الحدیث آیضباً جاء للدارقطني من طریق آبيء وکذا للشافعي: فمسح 
بوچھە وذراعیہ: وأما الضربة والضربتین فمحتمل فبھما۔ 

٦۹‏ -[۱۱] (عمار بن پاسر) قول: (ئم عادوا فضربوا) ھذا صریح في أن 
الئیمم ضربتانء والحدیث المذکور في الفصل الأول یدل بظامرہ علی آنە ضربة واحدة: 
وکلا الحدیئین عن عمارہ وستتکشف جا الحال فیما نذکرہ من المقال۔ 

وقولہ: (إلی المناکب والاباط) في (القاموس)': المتکب: مجمع راس 
الکتف والعضد مذکرء والإبط : باطن المنکب بکسر الکاف وقد تؤژنث: انتھی۔ 
فذکرھما إشارة اِلی ظاہر الید وباطنھاء وکأنھم نظروا إلی عدم تقبید الید بالغایة في 
التیمم کما في الوضوہ: ولم ینظروا إلی فرعیة اللیمم للوضوہ, 

اعلم أنھم اخنلفوا في کیفیة التبممء فالأکٹرون علی آنه ضربتان : ضربة للوجہ+ 


۔)٤٤١ 'القاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 





(۴) کتاب انطھارۃ 








لی المرفقینء وھذا مذھب أبي حنیفة وصاحییه ومالك رحمھم اللہ٭ 








والمحفوظ والمختار من مذھب الشافعي وبعض أصحاب أحمد وقول علي وابن عمر 





والحسن البصري والشعبي وسالم بن عبداللہ بن عمر وسفیان الثور 
والحاکم عن جابر طتچہ!'' قال: قال رسول اللہ 








للوجه وضربة للذراعین إلی المرفقین)ء ورواہ الطبراني عن اب عسر 
والحاکم عن ابن عمر؛ وأحمد عن عمار بن باسر یئن أیضء وروی أبو داودعن عمار 
اب یاسر أنه کان یحدث أنھم تمسحوا وھو مع رسول الل فَكة بالضر: کما في الحدیث 
المذکور في الکتاب غیر أأئە ذکر فیە المناکب والاباطء وقد عرفت تأویله. 

وذھب بعضهم إلی ا التیمم ضربة واحدۃ ومسح للوجه والکفینء وھذا مو 
المشھور من مذھب احمد والقول القدیم للشافعي: والمنقول من عطاء الخراساني 
ومکحول الشامي والآوزاعي وإسحاق بن راہویە وابن جریر وابن المنذر وابن محزیمة 
ل عن مالك وآخرین من أصحاب الحدیث: ودلیلھم الحديیث 
المتفق عليه من عمار بن یاسر المذکور في (الفصل الأول): وفیه فقال رسول الہ إ: 
(إنما یکفيك هکذا)ء فضرب بکفیه الأرض و: 


يہ 
من المحدثیر 





ہ لم مسح بھما وجھە وکفیه؛ 





عذا لفظ البخاريء ولفظ مسئم (إنما یکفیك أن تضرب بیديك الأرض ٹم تسیح بھما 
وجھك وکفيك): ووقع في بعضی الروایات بالواو ہتقدیم وجھه علی کفیە وبالعکس٭ 








() داتمعجم الگییرہ (۸/ ۲٢٢‏ ۱۲/ ۴۹۸)ء فسنن 'لدارقطني٭ (۲/ )۲٦٢‏ وہالمستدرك× 


)٦۹۴ /٤( وہمسند أحمدہ‎ )۱۳۸ /5( 














قال الشیخ”": ومن ہھنا یعلم آن الترتیب لیس بشرط في الثیمم؛ وأجاب الٹووي 
بأن مقصودہ پ مھنا بان صورۃ الضرب لتعلیم عسار وإراءتە ان یضرب الید علی, 
الأرض ھکذاء ولا ینبغی أن یتمعك في الأرض کما فعله ہ؛ لا بیان کیفیة التیمم؛ 
وجمیع ما یحصل به فروی عمار تعلیم پل إیاہ بالضربء ولھذا جاہ في الروایات 
الآخر عن عمار في (سنن أبي داود) وغیرہ ما هو نص في کون التیمم ضربتین+ ولیس 
في بعض طرق ھذا الحدیث ضربة واحدة صریحاً بل قال: ضرب یکفیە الأرض ونفخ ٠‏ 
ثم مسح وجھه وکفیہ: وھذا بإطلاقہ یحتمل ال ایضا۔ 

وقال الکرماني: قال النووي: المحفوظ ضریتین لا ضربة واحدة؛ ووقع قي 
حدیث البخاري: ومسح وجھے وکفیە واحدة: وحملوہ علی مسحة واحدة لا علی 
ضربة واحدة کما جاہ فی حدیث آخر عن عمار الذي فیه مسح إلی المناکب والاّباط؛ 





وأن مذھب البخاري هو الثانيء وھذا جواب ضربة دونَ ضربتین؛ وأما ذکر الکفین 
ومسحھما فھو أیضاً لعدم کون المقصود بیان التیمم ہنمامء فاقتصر عليه لکفایته في 
تعلیم الضربة بدلیل ذکر الذراعین إلی المرفقین في الأحادیث الآخر حیث کان المقصود 
ذکر التیمم بتمامهء وقد یقال : أراد بالکفین هھنا الیدین کما آرید بالید الکف في قوله 
تعالی : ٭وَادکاِن ََننَاِنَة 
اتھی۔ 

قال العبد الضعیف ۔أصلح اللہ شآأنہ وصانه عما شائہ-: لقد بالغ بعض المحدثین 
في تأیید المذھب الآخیر حتی قال المجد اللغوي في (سفر السعادة)''': لم یرو فيی 








اف وا یه 14لماندہ: ۸] لوجود العلاقة من الجائبین+ 


(1) افنظر: ؛فتع الباريە (۱/ )٦٤٤‏ 
)٢(‏ اسٹر السمادةہ (ص: )۲٢‏ 














(۳) تاب الطھارۃ 








أنە ا ضرب یدیە علی الأرض مرتینء ولا نہ مسح إِلی المرفقین+ 





بل الذي صح هو آنە لْ ضرب ضربة واحدة فمسح وجھه وکفیەء والأحادیث الواردۃ 
علی خلافه کلھا ضعیفة۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام''': إِن الحاکم صحح حدیث الضربتین؛ وقال: صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہء وقال الدارقطني : رجاله کلھم ثقات؛ والڈ لشیخ ایضاً رجح المٹعب 
می تد وقال: إتیان البخاري الترجمة بلفظ الجزم حیث قال: (باب 

الثیمم للوجه والکفین) مع شھرة الخلاف لقوۃ دلیلہ؛ لان الأحادیث الواردة في صفة 
تھی جو وی سال دا 6 
بلفظ الیدین مجملاًء وآما حدیث عمار فورد بذکر الکفین في الصحیحینء وبذکر 
المرفقین في السنن؛ وفي روایة: إلی نصف الذراعء وفي روایة: إلی الاّباطء فأما 
روایة المرفقین وکذا نصف الذراع ففیھما مقال. 

وأما روایة الاّباط فقال الشافعي وغیرہ: وإِن کان ذلك وقع بأامر النبي پل نکل 
ٹیمم صح للنبي تچ بعدہ فھو ناسخ لە؛ وإن کان وقع بغیر أمرہ؛ فالحجة قیما أمر بہ؛ 
ومما یقوي روایة (الصحیحین) في الاقتصار علی الوجه والکفین کون عمار یفتي بعد 
النبي هك بذلكء وراوي الحدیث أعرف بالمراد بە من غیرہ لاسیما الصحابي المجتھدء 
وکذلٹ في روایة (الصحیحین) ضربة؛ وفي غیرھما ضربتین 

وقال الشیخ : وآما قول النووي: المراد بیان صورة الضرب للتعلیم ولیس المراد 
بە بیان جمیع ما بحصل بە التبمم فتعقب بأن سیاق القصر یدل علی أن المراد بیان 


(۱) افتح القدیر (۱۴۰/۱) 











جمیع ذلك؛ لن ذلك و الظاحر من قولہ: (إنما یکفيك). 

وأما سا استدل بے من اشتراط بلوغ المسح إِلی المرفقین من آن ذلك شرط في 
الوضوء؛ فجوابہ أنە قیاس في مقابلة النص فھو فاسد الاعتبار: وقد عارضه من لم 
بشترط ذلك بقیاس آخر وو الإطلاق في آیة السرقة؛ ولا حاجة مع وجود ھذا النص۔ 


فإِن قلت : کما ذکر في توجیە المذھب صار مدخولاً فی قھل عندك شيء؟ 

فآفقول: نعمء ۔ وباللہ التوفیق ۔ لا شك ان الأاحادیث وردت في الیاب مختلفة 
متعارضة جاءت في بعضھا ضربتینء ومي بعضھا ضربة واحدةء وفي بعضھا مطلق 
الضرب؛ وفي بعضھا کفینء وفي بعضھا یدین إلی المرفقین؛ وفي بعضھا یدین مطلقاء 
والأمخذ بأاحادیث ضربتین ومرفقین اأخذ بالاحتیاط وعمل باحادیث الطرفین لاشتمال 
الضربتین علی ضربة وسح الذراعین إلی المرفقین علی مسح الکفین دون العکس؛ 
وأیضا التیسم طھارۃ ناقصة فلو کان محله آکثر بن یستوعب إلی المرفقین؛ وکان للوج 
والیدین ضربة علی حدۃ لکان آولی وأحسن؛ وإلی الاحتیاط أقرب وأدنی؛ لا یقال: 
إلی الابط أقرب منە إلی الاحتیاط فلتأخذوا بە؛ قلنا: حدیث الاباط لیس بصحیح مع 





أن وقوع ذراعیه في حدیث أيي جھیم کما روی في (شرح السنة) وقال : حدیث حسن+ 
ویدیه وھو الظاھر في الذراعین کما في المتفق عليه یژید ذلك ۔ 

فإن قلت : لِم لم بجعلوا الضریة ومسح الکفین قرضاً والزیادة سنة مکملاّ لہ 
کما جعلوا الغسل مرتین أو ثلاثاً ومسح کل الرأس سنة في الوضوء؟ 

قلنا: المروي في الوضوء کلا الفعلین تارۃ فتارۃ وجواز کلیھما منصوص عليهء 
فلا جرم جعلوا المتیئن فرضاً والزیادة سنة؛ وفیما نحن فیه جاءت الأحادیث متعارضة؛ 
والسبیل هھنا الترجیح ورعایة الاحتیاط صالحة لذلك٠‏ والقیاس علی الوضوء الذي 











(۴) کتاب الطھارۃ 


ہو أصل التیسم أیضاً للترجیح لا آنہ قباس في مقابلة النص: وھکنا الحال في الدلائل 
العقلیة في مذھبنا یذکر لترجیح بعض الأحادیث علی بعضھاء والخصوم یزعمون آٹھا 
قیاسات في مقابلة النصء ولا شك أن القیساس علی الوضوء أقرب من القیاس علی 
حد السرقة 

فإِن قلت : التعارض علی تقدیر ان تکون الأحادیث مثساویة في المرتبةء 
والمحدثون حکموا أن أحادیث الضربتین والمرفقین غیر مذکورۃ في الصحاحء قلتا: 
عدم ذکرھا في الصحاح محل بحث کما نقلنا عن الحاکم والدارقطئي. علی آن عدم 
صحتھا وقوتھا في زمن الأئمة الذین استدلوا بھا محلُ منعء إذ بحتمل أُن تطرق الضعف 
والوهن فیھا بعدھم من جھة لین بعض الرواۃ وضعفھم الذین رووھا بعد زمن الأئمة؛ 
فالشاخرون من المحدثین الذین جاؤوا بعدھم أوردوما في السٹن دون الصحاحء 
ولا بلزم من وجود الضعف في الحدیث عند المتأخرین وجودہ عند المتقدمین: فرب 
حدیث کان صحیحاً عندھم لقوۃ الرواۃ الذین کانوا عندعم؛ ثم تطرق الضعف لضعف 
بعض الرواۃ الذین رووہ بعدھمء مثلاً رجال الإستاد في زمن أبي حنیفة لہ کان واحداً 
إِن کان لہ من التابعین أو ائنین او ثلاثة إِن لم یکن منھم کانوا ثقات من اھل الضبط 
والإنقانء ثم روی ذلك الحدیث من بعدہ من لم یکن في تلك الدرجة: فصار الحدیث 
عند علماء الحدیث مثل البخاري ومسلم والٹرمذی وأمثالھم ضعیفأء ولا یضر ذلك 
فی الاستدلال بہ عند أبي حتیفة طلہء فتدبر۔ 

وھذہ نکتة جیدة قد أفیضت بفضل الہ علی ھذا العبد الضعیف سامح اللہ في 
رد من یتکلم في بعض الأحادیث التي تمسك بە أنمتنا المتقدمون ۔ رحمھم الله - ھذا 
تحقیق المقام واقہ آعلم وبیدہ أزمة المرام. 

















)١١(‏ باب الفسل السنون 





۱ ۔ ا ب لاہن 
۱۔ باب الفسل المسنون 
آورد المؤلف في ھذا الباب من الغسل المسنون أربعة: غسل الجمعةء ویعد 
غسل المیت؛ وبعد الحجامةء وعند الإسلام؛ ولم یذکر للعیسدین مع أنه مسنون أو 
مندوب عند الأئمة إذ لم یصح عدد المحدثین حدیث في ذلك؛ ولم یذکر المؤلف 
في باب العیدین أیضاً حدیتاً في ذلك؛ وما وجدناہ في (جامع الأصول) من الکتب 
السشةء وما وجدنا في الکتب سوی حدیثین حکموا علیھما بالضعف:؛ أحدھما: 
ما ذکرہ الذمْي من روایة ابن ماجہ في (سئلہ) والطبراني في (معجمہ) والبزار في 
(مسندہ) عن الفاکه بن سعد قال'': کان رسول اللہ پچ یختسل یوم الفطر ویوم النحر 
ویوم عرفق والفاکە بن سعد لہ ثبت صحتہ؛ بل بلغ حد الشھرۃء ولم یعرف لە غیر 
ذا الحدیث۔ 
وقال الشیخ ابن الھمام'ٴ: ہذا حدیث ضعیف کذا ذکرہ النووي وغیرہ: وذکر 
في شرح (کتاب الخرقي)'” ھذا الحدیث وقال: کان الفاکہ بن سعد یأمر أعله بالغسل 
في عذہ الأیام وقال: رواء عبداللہ بن أحمد في (زوائد المسند) وابن ماجھ ۔ 
وانبھما ما ذکر السیوطی في (جمع الجوامع) عن الشعہي عن زیاد بن عیاض 
الاشعري آنہ قال لقوم: کل فعل رأیته من رسول اللہ قِ وجدتکم تفعلونہ إِلا أنکم 
لا تختسلون یوم العیسدین: رواہ ابن مندہ وابن عساکر وقال: صحیح عن عیاض 





() صن ابن ماجہ (١٣۱۳)ء‏ ودالمعجم الکبیر؛ (۱۸/ ۴۲۰ رقم: ۸۲۸)ء وانظر: <نصب 
الرایقہ (۱/ ۸۵)ء 

( نج القدیر؛ (۱/ ٦٦)۔‏ 

(۳) ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرقيە (۱/ )۳٦٣‏ 








(۴) کتاب الطھارۃ 





وقوله: زیاد غیر محفوظ؛ انتھی, 

وقد ذکر في (جامع الأصول!'' من (الموطا) أن عبداللہ بن عمر لا کان یفتسل ‏ 
وقي روایة کان بخنسل یوم الفطر قبل أن بغدو إلی المصلى: وفالوا: شدۃ مالفتہ شچہ 
في متابمة النة نقتضي آلہ قد صح الحدیث في ذلك٠‏ قاله صاحب (سفر السعادةء 
ولم یذکر المؤلف غسل یوم عرفة أیضاء ولم یذکرہ أیضا في الأحادیث الواردة فيی 
مناسك الحج مع ذکر الفقھاء إیاہ؛ ولم یذکر الغسل للوحرام مع ورودہ في الأحادیث+ 
فکأنه اکتفی بذکرہ في موضعہء ولکن غسل الجمعة أیضاً مذکور في بابہ: فتدبر 

قال في (الھدایة'': وسن رسول الل ہي الغسل للجمعة والعیدین ویوم عرفة 
وللوحرامء والل أعلم۔ 

ثم [نھم قد اختلفوا في غسل یوم الجمعةء فالأکٹر علی أنه سنة ومستحب وھو 
مذھینا ومذھب الشافعي والمختار في مذعب أحمد وعند مالك رحمھم اللہ؛ وفي 





روایة عن أحمد واجب؛ لأنه قد ورد بصیغة الأمر کما جاء في روایة البخاري ومسلم 
والترمذیي (والموطا) والنسائي عن ابن عمر :یك قال*': قال رسول اللہ پ2 : (من جاء 
منکم یوم الجمعة فلیفتسل)ء وفي (الموطا؟' عن ابن السباق: ان رسول اللہ ٹچ قال 





اجامع الأصول؟ (۷/ ۳۴۱) 

( 'سفر السعادةہ (ص: ١۱۰)۔‏ 

(۳ فالدایة (۱/ ٢٥)۔‏ 

۵) ا صحح ابخاری: (۸۹)؛ واصحیح سلم' (٤٤۸)ء‏ واستن الرمذي؛ (۷١٣۱))ء‏ ونالبرطاہ 
(۲۴۱)ء واسٹن انسائي؟ (۱۴۷۹)ء 

.)۱١١( ەموطا مالكٹ؛‎ )٥( 














)١(‏ باب الفسل السنون 





في جمعة من الجمع: (یا معشر المسلمین! إن ہذا یوم جعل اللہ عبداً فاغصسلواء 


ومن کان عندہ طیب فلا پضرہ ان یمس متەء وعلیکم بائسوك)ء وجاء بصریح لفظ 
الوجوب ایضاً کما رواہ اصحاب الکتب الستة إِلا الترمذی : (غسل الجمعة واجب علی 
کل محتلم): وفي أخری: (الفسل یوم اتجمعة واجب علی کل مسلم)؛ وفي أخری: 
(علی کل محتلمء وأن یستن وآن یمس طیبا إِن وجد): وقال عمر طلہ: آما الغسل 
فاشھد آںه واجب: واما الاستنان والطیب فا أعلم آواجب هو أم لاء ولکن مکنا 
جاء في الحدیث:ء کذا عند البخاري ۔ 
وجاء عند مسلم في الطبب: (ولو من طیب المرأة)ء وفي (الموطا)'''عن 

عریرۃ ختلنہ أنه کان یقول: غسل الجمعة واجب علی کل محتلم کغسل الجتابة: وغیرہ 
من الأحادیث في معنی ما ذکرناء لکن القائلین باستحباب الغسل یقولون: کما أنه 
وردت أحادیث ظاعرۃ في وجوب غسل الجمعة الجمعة کذلك جاءت أحادییث في الاکتضاء 
بالوضوء ٘یضا کالحدیث المذکور فی الکتاب عن سمرۃ بن جندبء کما روی الترمذي 
وأبو داود والنسائيی+ وقال فی شرح (کتاب الخرقی)": رواہ الخمسة إِلا ابن ماجهء 
قال: قال رسول الل لڈ: (من توضاً یوم الجمعة فبھا ونعمت؛ ومن اغنسل فالفسل 
افضل)ء فال الترمذي: وفي الباب عن أبي هریرة وعائشة وأنس َء وفال: حدیث 
سمرۃ حسن؛ والعمل علی ھذا عند أصل العلم من آصحاب التي لا ومن بعدھم 


اختاروا الفسل یوم الجمعة ورأوا أن یجزی" الوضوء عن الغسل 


)۲۲۸( فمرطا مالك٭‎ )١( 


۔)۴٦۲‎ /۱( مشرح الزرکشی علی مختصر الخرقي:‎ )٢( 














(۳) کتاب الطھارۃ 





وروی الخمسة!'' إلا النسائي عن ابن عمر وأبي ھریرۃ أن عمر طللنہ بینا مو بخطب 








الناس یوم الجمعة إِذ دخل رجل من أصحاب رسول الہ یل من المھاجرین الأولین+ 
وفي روایة أأبي هریرۃ من روایة الأوزاعي: اذ دخل عثمان بن عفان مہ ؛ قنادی عمر: 
أیة ساصة هذہ؟ فقال: إِني شغلت الیوم فلم أنقلب إلی أھللي حتی سمعت انتاذین٠‏ 
فلم اُزد علی أُن توضأت: ققال عمر لہ : والوضوء أیضاء وقد علمت آن رسول اللہ پٹ 
کان یأمر یالفسل؛ وفي حدیث أبي ھریرۃ: أئم تسمعوا أن رسول الل ہل کان یقول: 
(إذا جاء أحدکم إلی الجمعة فلیغصسل)؟. 

وقال الشافعي رحمه اللہ : ومما یدل علی آمر اننبي َة بالغسل یوم الجمعة کان 
علی الاختیار لا علی الوجوب؛ وحدیث عمر حیث قال لعثمان یچ : والوضوء أیضاء 
وقد علمت آ 





رسول اللہ قِ أمر بالغسل یوم الجمعق فلو أمرہ علی الوجوب 


لا علی الاختیار لم یترك عمر عثمان یذ حتی کان یردہ ویقول لە: ارجع واغتسل؛ ولما 





خفي علی عثمان نہ ذلك مع علمہ: ولکن دلٌ الحدیث علی أُن الخسل یوم الجمعة 
فیه فضل من غیر وجوب یجب علی المرء ذلك ۔ 





وقال محمد رحمہ اللہ في (الموطًاً)': الغسل أفضل یوم الجمعة [ولیس بواجب]ء وفي 


عفا آثار کثیرۃ: وبھذا تحقق أن صیشة الأمر ولفظ الوجوب غي ھذا البابِ للتدب 





)١(‏ : صحیح البخاري! (4۷۸): و؛صحیح مسلم* (0٤۸)ء‏ واسٹن أىي داود؛ (۱۱۱۶)ء واسان 
الترمذي۱ (٤۹])ء‏ واسٹن ابن ماجەہ (۱۰۸۸)ء۔ 


( انظر: ؛التعئیل الممجدہ (۲۹۹/۱) 











)١١(‏ باب الفسل السنون 





٭ الَنَصْلْالأوَل: 
۷-[۱۴] عَن ائن عُمَر قَالَ: قَالَ رَشُول ال 8ل: ×َِ جَاءَأَحَدُقُمْ 
الْجَثعَة نیل شَتَقَ عَلَیْر۔ تع ۷ی م: ٤٤۸ا‏ 


والاستحباب وللتأکید والمبالغة فیه. 





وبالجملة للقوم في إثبات سنیة غسل الجمعة واستحبابه ثلاث طرق؛ احدھا: 
أُن الوجوب کان في الابتداء بالدلائل الدالة عليه ٹم نسخ٭ واستحب ہما جاء من الدلائل: 
ولکن ادعاء النسخ بمجرد الاحتمال من غیر علم بالتاریخ یعیدء وٹانیھا: انتھاء الحکم 
بانتھاء العلة کما یعلم من حدیث أبي داود عن عکرمة علی ما ذکر في الکتاب؛ کما 
ارتفع سھم المؤلفة القلوب من الغنائم؛ وقد بیقی الحکم مع انتھاء العلة کما في بقاہ 
الرمل في الطوافء وثالٹھا: حمل الأمر علی الندب والوجوب علی الثبوت أو علی 
التاکید جمعاً بین الدلائل: وھذا المسلك آقوی وأقوم کما لا یخفی۔ 

الفصل الأول 

۷-۔[1] (ابن عمر نل ڈ) فول: (إذا جاء أحدکم الجمعة) قال الطیبي'؟: 
الظاحر أُن الفاعل (الجمعة) علی وتیرۃ قولہ تعالی : اذا جو امت 1۹لاعرف: ٦٢١١‏ 
ونظاثرہء وقد دلّ کلام الشیخ ابن حجر'"' علی أن الفاعل (أحدکم) لن الفاء للتعقیب؛ 
وظاہرہ أن الغسل عقب المجيء ولیس ذلك ہمرادء وإنما المراد إذا راد أحدکمء 
ود جاء مصرحا به في روایة أبي اللیث عن نافع : (إذا أراد أحدکم أن یاتي الجمعمۃ 
فلیغتسل)ء انتھی۔ وفي حدیث أَيي ھریرۃ: (إذا جاء أحدکم إلی الجمعة)ء وفي روایة 







(۱ رح الطیي؛ (۱/ ۱۳۴) 
( فنتح الباری: (۷/ ۴۰۷) 











(۳) کتاب الطھارۃ 





۸۔[۱۴] وَعَنْ آبیي سَمید الضذرِیؿ فَالَ: َال رَسُول اللہ 5: 
نزو لْيثمة ؤاچب کل کُر مظیہ 
٦5ء‏ 

۹۔[١١]‏ وع ابی مُرنةقالن: قال ول لف یلہ: 'حَقعَلى کُلْ 
لیم ہل فی کل سَبْقة آقام وزماء ہل فی رام وَجَسَدۃ. تق 
عَليْه۔ (خ: ۸۹۷, م: ۸۸۹ء 





تق عَلیْم آغ: ۸۷۹ مد 









ان 


آخری: (ثم أتی الجمعة)ء انتھی ۔ والظار آئہ إِن کان المراد بالجمعة یومھا ویکوٹ 
الغسل ٹلیوم تکریماآ لەہ فالفاعل هو (الجمعة)ء وإن کان المراد صلاتھا کما عو المختار 
أن الغسل للصلاة بأداٹھا بطھارۃ کاملة فالفاعل (أحدکم)ء فاقھم. 

۸۔[٢]‏ (أبي سعید الخدري) قوله: (علی کل محتلم) أي: بالغ؛ لان الصغیر 
غیر مامور سواء کان الغسل لیوم الجمعة تکریماً لە أو لصلاتھا تکمیلاً لھا۔ 

۹۔[٣]‏ (ابو ھریرة) قوله: (یوما) المراد یوم الجمعة؛ لن ورود الحدیث 
مي الترغیب في غسل الجمعةہ ولا حاجة إِلی حمل المطلق علی المقیدہ فافھم۔ 

وقوله : (یفسل فیه) استلتاف لبیان السبب . 

الفصل الثاني 

]٦٤[ ٠‏ (سمرۃ بن جندب) قول : (فبھا ونعمت) الباء في (بھا) متعلق 

بمحذوف: والضمیر راجع لی شيء یدل عليه المقام؛ والتقدیر: 














)١١(‏ باب الفسل اللسنون 








وَالمَايْنْ والذًارِِيٌ. (حم: /٥‏ ٦۱ء‏ ٢۲ء‏ 


د٤ہ‏ ت: ۱۱۹۷ ن: ۱۴۳۸ء دي: ۱/ ۲٣٦۳]۔‏ 





اکن ۔[٥]‏ رَعَنْ اي هر 
فَلتعفْتل. رَوَاه اْنْ مَاجَة وزدََحْمَد ایی ابُو داودَ: 
حَمَلَهَلَيَوَضا. (ے: ۱۷۴ سم ۷۲ء ٥ی‏ ت: ۹۹۳۴ء د: ۱۳۱٣٣‏ 


۲ءء 








آخذء وقیل بالرخصة آخذء رقیل: فبھذہ الخصل بنال الفضلء والمتبادر فعليه بنلك 
الفعلةء أي: لإقامة اصل الفربضة التي لا یجوز ترکھا: وعلی کل تقدیر معنی قوله: 
ونعمت الخصلة هي فحذف المخصوص؛ أي: حسنت في حد ذاتھا وإِن کانت مفضولة 
بالنسبة لی الغسل؛ وأما تقدیر فنعمت السنة التي ترك فبعید من اللفظ ۔ 

۱۔-[٥]‏ (آبو عریرة) قولہ : (من غسل متا قلبفصل) قال الطبي”': اختلف 
في وجوبہ الاکٹرون علی أنە غیر واجب 

وقولہ: (ومن حملہ فلیتوضا) قبل: أي مسہ؛ وقبل: المراد لیکن علی الوضوء 
حائة حمله یمکنه الصلاة علیہ إذا رضعهء ویجوز ان یکون بمجرد الحمل لأنه قریة 





کذا في بعض الشروح۔ 

وفي (جامع الأصول!''' من (الموطاأ): أن یہو آبي بکر ہف 
ن المھاجرین> 
فقائت: إني صائمة وإن هذا یوم شدید البردء فھل علي من غسل؟ فقالوا: لاء وعن 





() 'شرح انطی؛ (۷/ ۱۳۳)۔ 


)٢(‏ فجامع الاصول٥‏ (۷۳۴۸)۔ 











آد: ۱۸٣۳ء‏ ۰٣۳۱]ء‏ 


(الموطا) ابضا آن ابن عمر حنط ابا لسعید بن زید وحمالہ؛ ثم دخل الەسجد فصلی 
ولم یتوضاء وعن آبي داود والنسائي : أن رسول اللہ قٍِ أمر علّا عللھ ہمد مواراۃ أبيی 
طالبِ بالاغتسال ودعا لە . 

وقال الترمذي'"۶: وفي الباب عن علي وعائشة ذ+ وحدیث أبي ھریرۃ حسن+ 
وقد روي عن آبي عریرۃ موقوفاء واختلف أھل العلم في الذي بُعْسّل المیت: فقال 
بعض أھل العلم من أصحاب النبي قل وغیرھم: إذا غسل میناً فعلیه الغسل؛ وقال 
بعضھم: علیہ الوضوء۔ وفال مالك بن نس لچ : أستحب الغسل من غسل المیت؛ 
ولا آری ذلك واجباء وھکذا قال الشافعي شظثچہ؛ وقال [آحمد]: من غسّل میتاً أرجر 
أن لا یجب عليه الفسلء وآما الوضوء فاقل ما [قیل] فیەء وفال إسحاق: لا بدمن 
الوضوء؛ وقد روي عن عبدالل بن المبارك أنه قال: لا یغتسل ولا یتوضا 
المیتَ: انتھی۔ 

قال العبد الضعیف: وھکذا مذعب علمائتاء ولم یتعرضوا لە في الکتب المشھورۃ 





لعدم الاعتناء بە؛ ولم یذکرہ الئرمذدي؛+ لأن عادتہ أن لا یذکر مذھب أيي حنیفة وأصحابہ 
رحمھم اللہ في کتابه تعصباًء تجاوز الله عنه . 

٢۔ ]٦[‏ (عاتشة) قولہ : (من الجنابة ومن الحجامة) لإماطة الأذی؛ (ومن 
غسل المیت) لرشاش لا یؤمنء فالغسل لأجلھا مستحب: وآما الغسل في یوم الجمعة 


١ )(‏ سنن الترمذي؛ (۹۹۳) 











)١١(‏ باب الفسل الستون 





پمّاو وَذْرِ۔ رَوََه الْرِدِيٌ َو دَاود وَالمَائي ۔ زت: ۱٦۶‏ د:۵٥٣‏ ۵: 
۸]۔ 

فلما کان لکرامتہ لم یظھر فیه معنی الغلبة فلم یصرح بمن وقد ینصب یوم الجمعة علی 
الظرفیة ثم قیل: إنه یفھم من هذا الحدیث أنە ا کان یغسل المیت ویغنسل منه؛ وقیل: 
معناہ آنہ پل کان یری الاغتسال وبأمر بە فالإسناد مجازي فإنہ إل ما غسّل میتاً قط٠‏ 
وقال صاحب (الأزھار): الأآول أقرب إلی اللفظ ء ویتاًبد ہما ذکر صاحب (الحاوي) 
حکایة عن الشافعي أنہ قال: إنما کان غسل المیت سنة مع ضعف ھذا الحدیث؛ لأنہ ٹل 
فعلہء وکذلك أصحابہ؛ کذا في بعض الشروح؛ وا أعلم. 

۳۔ [۷] (قیس بن عاصم) قولہ: (آنە آسلم فامرہ البي کل أن یفنسل ہماء 
وسدر) ھذا لفظ الترمذي والنسائيء وظاہرہ نہ آمرہ بالفسل بعد الإسلام: ولفظ أبي 
داود: وقال قیس بن عاصم: أنیت رسول اللہ ق آرید الإسلام؛ فأمرني آن آغتسل 
وعو ظاھر في تقدیم الغسل؛ والأصح أن یؤمر أولاً بالشھادتین؛ ثم یغسلء واختلف 
غي آئه واجب أو مستحب؛ والثاني أصحء وقبل: إِن کان جناً وجب رإن لم بکن 
ندب؛ واستعمال السدر مع الماء متسحب إجماعاً مبالغة في التنظیف: فالوا: بستحب 
أن یفتصل ویغسل ثیابه ویحلق ویختتنء وفي (جامع الأصول!؟: لابي داوھ: عن 
عثیم بن کلیب عن آیە عن جدہ أنە جاء إلی رسول اللہ لچ فقال: قد أسلمت: فقال 
لە رسول اللہ ن: (الق علك شعر الکفر) یقول: احلق-؛ [فال : وآخبرني آخر: أن 
النبي پا قال لآخر معہ: (ألق عنك شعر الکفر واختتن) 





)۳۳۸ /۷( ٥لوصألا ەجائع‎ )١( 














(۳) کتاب انطھارۃ 






٭ الَفَسْلُ اللَیِٔ: 
٤۔[۸]‏ عَنْ عِكَرِمَة قَال 


ا ماس آری اه 


الفصل الثالٹ 

6 - [۸] (عکرمة) فولہ : (أتری) من الراي۔ 

وفولہ: (ولکنە أطھر) الظاعر أن المقصود أنە أشد تطھیرا ولکن اسم التفضیل 
لا یشتق من المزیدہ وقد قیل : قد یجيء اسم التفضیل من المزید المضاعف إِلا أن یحمل 
علی الإسناد المجازي۔ 

وقولہ: (کان الناس مجھودین) یقال: جھد الرجل فھو مجھود إذا وجد مشقة . 

وتولہ: (کیف بدہ القسل) بالاضافة۔ 

وقولہ: (إنسا مو عریش) في (القاموس)': العرش والعریش: البیت الذي 
یستظل بە۔ 

وفولہ: (إذا کان هذا الیوم) أي: یوم الجمعة مطلقاء فالسبب وإن کان مخصوصاً 


ء)٥٥٥ ؛القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 














)٢(‏ باپ العیش 


َيدسنْ اَحَدكُمْ ضَلَ تا بجڈ بِن خر َیلیٍ؛؛. قَال ان عَبِاسي: قُمجَاء ال 


لوا غَیْرَ الطّوف وَكکتُوا الْعمَلَء وَوُسَمٌ مَجِدُمُمٔ وَنَعَبَ بَنْضُ 
الَِّي کَانَ پڑذِی بَنْضُهُمْ ضا من الْعَرقِ. رَوَاهُأَُو درد (,: ٭٠ئ۔‏ 
جھ چو چو 


۱ ۔ بیس 


ہالیوم الحار لکٹە استحب عاماً کما سو المعتاد في قواعد الشرع؛ فھو أتم وأشمل 
واضبط. 

وقولہ : (وکغوا العمل) بالتخفیف علی صیغة المجھول من کضاہ مؤنة یکفیه 
کفایة, 





وتوله: (ووسع مسجدھم) ہذا کلام ابن عباس لگ بصد زمان رسول الل ا 
زمن الصحابة وإلا فالتوسع في المسجد نم یحصل في زمنہ ؛ فتدبر۔ 

وقوله: (کان یؤڈي) أي : بسبیەہ۔ 

٢۔‏ باب الحیض 

الحیض في اللغة: السیلانء یقال: حاض الوادي إذا سالء ومنە الحرض لأن 
الماء یسیل إِليەء وفي الشرع: دم ینفضہ رحم امرأة بالغة من غیر علة آو نفاسء یقال: 
حاضت المرأۃ تحیض حیضاآً ومحیضاً فھي حائض وحائضة في لغةء وقیل: الحائض 
للدوام: والحائضة للحدوث والحیضة بالفتح المرة؛ وبالکسر الاسم من الحیض+ 
والحال التي تلزمھا الحائض من التجنبء وقد یجيء بمعنی خرفة الحیض کما مز في 
(باب آحکام المیاہ) 














(۴) ستاب التھارۃ 





قالوا: والحکمة في إیجادہ تربیڈ الولد٭ فعند الحمل ینصرف ذلك الدم یاذن الله 
تعالی إِلی تغذیة الود؛ ولذلك لا تحیض الحامل؛ وعند الوضبع بخرج ما فضل عن 
غذاء الولد من ذلك الدمء ثم یحیله الله تعائی ثبناً یتغذی به الولد: وئذلك فَلَ ما تحیضض 
المرضع؛ فإذا مخلت من حمل أو رضاع بقي ذلك الدم لا مصرف لە في محله؛ ٹم بخرج 
غالبا فی کل شھر سشة ایام أو سبعة ایام وقد یکٹر ویقل ویطول ویقصر علی حسب 
ما رکبە اللہ في الطباع. 

وأما بدہ الحیض فقد قال النبي قل: (ھذا شيء کتبە اللہ علی بنات آدم)ء وفال 
ہعضھم: کان أول ما ارسل الحیض علی نساء بني إسرائیلء وآخرج عید الرزاق''' عن 
ابن مسعود بإسناد صحیح قال: کان الرجال والنساء في بني إسرائیل یصلون جمیعاء 
وکانت المرأة تتشرف ٹلرجل؛ فآلقی الله علبھن الحیض ومنعھن المساجد 

وقال البخاري : وحدیث النسي ‏ آکٹرہ أي: أشمل؛ لآئه عام: فیتداول 
الإسرائیلیات ومن قبلھنء وقال الداودی: لیس بینھما مخالفة بصحة حمل بنات آدم في 
الحدیث علی الإسراثیلیات فما بعدھن ۔ 

وقال الشیخ'': یمکن أن بجمع بینھما مع القول بالتعمیم بان الذي آرسل علی 
نساء بني !سرائیل طول مکٹە بھن عقوبة لھن لا ابتداء وجودہء وھذا یناسب السبب 
الذي ذکرہ الشیخ من منعھن من المساجدہ وقال: وقد روی الطبراني وغیرہ عن این 
نبمَتتَ یگ ۹نمرہ: ۷٢‏ آي: 





عباس وغیرہ ان قولە تعالی في قصة إبراھیم و وت 


)۱٤٤ /۳( حصف عبد الرزاق+‎  )١( 


() انظر: افتح الباری؛ (۱/ )٦٠٤‏ 











)١١(‏ باپ الحیض 





ہم نَم لاُِوعا ونم يعَاينُومُی في الُثُوت: قَمَأَ اَسْخاب اي وا 
فَآَنرَلَ الاتسَانی 9 وت نک تَْالسَین 4 الآبة. فَنَانَ 

فرقة: ١اسْتوا‏ کل شَيْء إلً للا َء تلع شَلِكَ الیهُوۃَفَقَالوا: 
ا ریڈ هَذَ الَجْلْ اذ بََمٌ مِن آئرة شَجا إلاً 








حاضت: والقصة منقدمة علی بني إسرائیل بلا ریب؛ وروی الحاکم وغیرہ عن ان 
عباس اث ان ابتداء الحیض کان علی حواء علیھا السلام بعد أن أھبطت من الجنة ۔ 
الفصل الأول 

٭٥-[١](أنس)‏ قولہ: (فیھم) وفي بعض الروایات: منھم ۔ 

ونولہ: (ولم بجامعوھن في البیوت) أي: لم یداخلوھن ویجالسوعن؛ لما کان 
المؤاکلة بالمرأة غالباً مخصوصا بالزوجة آو الأم مثلاً وحُد ضمیرھاء أما مداخلة الببوت 
والمجالسة فیکون مع الجماعة فجمعہ: فافھم ۔ 

وفولہ: (اصنعوا کل شيء إلا النکاح) وفي روایة النسائي: للا الجماع)ء تفسیر 
للایة وبیان نقوله تعالی : ٭مََمْترِلْا اليسآء 04ٹر:: ٠۷٢‏ بأن المراد من الاعتزال المجانبة 
من الوطء لا ما بشمل ترك المؤاکلة والمصاحبةء والنکاح في أصل اللغة الضمء ٹم 
استعمل في الوطء لوجود الضم فیە؛ ثم استعمل في العقدء وکلاھما بعلاقة السببیة 
واللزومء الأول من إِطلاق لفظ السبب الملزوم علی المسیب اللازمء والثاني بالهکس+ 
کذا في بعض شروح (الوقایة)ء قال في (القاموس)'': النکاح: الوطء والعقد لە؛ 


)١(‏ ٴالقاموس المحیط: (ص: ۲۳۷)۔ 











() کتاب الطھارۃ 












وبالجملة لیس إِطلاق النکاح علی اثوطء فرع لإطلاقہ علی العقد کما قال ا 
إِن المراد بالنکاح الجماع إطلاقاً لاسم السبب علی المسیب؛ لان عقد النکاح سبب 
للجماعء بل الآمر بالعکس أو مشترك فیھماء فتدبر۔ 

وھذا الحدیث یدل علی أُنه یحل الاستمتاع من الحائض بما دون الفرجء وھو 
والشافعي 
: بحرم ملامسة الحائض فیما بین السرۃ والرکبةہ والأحادیث الأنیة دالة عليهء 





مذھب أحمد وآبي یوسف ومحمد وبعض أصحاب الشافعي؛ وعند أیيي 
ومالك 





فکأنہ رخص بعدہ وانسع الامر 

وقول: (فجاء أسید بن حضیر) کلاھما بلفظ النصغیر: (وعباد) علی صیغة 
المبالغة: (اہن پشر) بکسر الباء۔ 

وقولہ : (کذا وکذا) کنایة عما ذکروہ من وجوہ الضرر في مجامعة الحائضات 
من العلل والأسقام. 

وقولہ: (أفلا نجاممھن؟) أي: في البیوت؛ وھذا اللفظ في بعض النسخ بلفظ 
الخطاب للواحد خطاباً لرسول اق ِء وذلك لغایة حرصهم علی سلامتہ اَل من الضرر 
والأفق وفي بعضھا: فلا نجامعھن بلفظ المتکلم؛ وفي یعضھا: آفلاء وفي بعضھا: 
آلاء وهذا آصح؛ وزاد قي روابة في الحیضء وھذا الحدیث رواہ الجماعة إلا البخاري ؛ 
وفي (المصابیح) أوردہ مختصراً۔ 

وقولہ: (وجد علیھما) أي: غضب علی آسید وعباد لقولھما: إِن البھود تقوا 


(۱) شر الطي؛ (۱/ ۱۳۷)۔ 








)١١(‏ باب العیض 








٦۔ ]٢[‏ وَعنْ عائ 
وَاحدِ وَکِلاَنا ُء وَكکانَ أمرزني کا وا ا دا ا وشن ین 


کذا وکذاء لما فیه من إساءۃ الأدب وتوجیە کلام البھود رجد عليه یجد وجداً رجدةۃ 
ومؤجدۃ بمعنی غضب۔ 

وقولہ: (فاستقبلتھما ھدية) أيٍ: شخص ممءە عدیةء والضمیر في (أرسل) 
للنبي قل آي: آرسل اأحدا آن یردھما إلی حضرتہ. 

وقولہ : (فعرفا آنه لم یجد علیھما) أي : لم یغضب غضباً شدیداّباقیاً۔ 

5٦۔ ]٤[‏ (عائشة) قولہ: (کنت اختسل أنا والنبي ك) بالرفع والنصب مثل 


زیدا وقد سبق شرحه في (باب مخالطة الجلب)۔ 








يي''': صوابه بھمزتین 
من البلاغة ہمکان 





وقولہ: (فائزر) وقع فی الأاصول بالإدغامء قال 





فان إدغام الھمزۃ غي التاء غیر جائز؛ ولما کانت أم المؤمنین 
لا یخفی علی ذوي المعرفة بأسالیب الکلام علمنا الہ نشأ من بعض الرواةء وکذا أوردہ 
الحافظ أبو موسی فی کتابہ ذ 





ال؛ عو من تحریف الرواۃء انتھی۔ 





وقال صاحب ااثقاموس)"': انتزرہ ولا یقال: انزرہ وقد جاء في بعض الأحادیٹ 





ولعله من تحریف الرواۃ 





وتال في (فتح انباري)'': کذافيی وغیرھا بتشدید التاء المثناۃ بد 


)١(‏ ؛کتاب ؟ 





)٦۷١ 1(8‏ 
 )٢(‏ القاموس اتمحیطہ (ص: ۳۲۲)ء 


() فؾح الیاری+ )٥٤٤/۱(‏ 

















(۴) کتاب الطھارۃ 





الھمزۃء وأصلۃ فأءتزر بھمزۃ ساکدة بعد الھمزۃ المفتوحة ٹم المشنا 
وأنکر أکثر النحاة الإدغام حتی قال صاحب (المفصل): إنه خطاء لکن نقل غ 
مذھب الکوفیین؛ وحکاہ الصغائي قي (مجمع البحرین)ء وفال ابن مالك: إنه مقصور 
علی السماع؛ ومضە ضراءة ابن محیصن ففليْقَةالذِي اتَمِن4(ایقرہ: ۲۸۳ بالتشدیدء 
اتڈزیٰ. 

وقال الکرماني''': لا یجوز الإدغام فیە عند التصریف: وقال صاحب 
(المفصل): وقول من قال: اتزر خطأء قلت: قول عائشة وھي من فصحاہ العرب حجة 
في جوازہ: فالمخطّئ مخطئ:؛ أو بأنہ وقع من الرواۃ عھاء انٹھی۔ 

قال العبد الضعیف ۔ أصلح اللہ حالہ -: قد وقع فی بعض الأحادیث ألفاظ علی 
خلاف ما قررہ اللفویون من القاعدة مثل ھذہ اللفظةء وکاستعمال قط في المستقبل 
وغیرھما فیحکمون بخطٹھاء وھذا لا بخلو عن شيء؛ لم لا یحکمون علی القاعدۃ 
بالخطاً وعدم کلیٹھا حتی یسنٹنوا مٹھا ذہ الصور؟ فلعلھم لم یحیطوا بھا علماء وقدد 
فعل بعض النحاۃ من اھل الإنصاف ذلك حتی ابن مالك جوز وقوع قط في المستقبل؛ 
وسیجيء ذلك في (باب الشفاعة) . 

وفولہ: (فیباشرني) أي: تواصل بشرتہ بشرتيیہ قال في (الفتح)'"': وحد الفقھاء 
شد الإزار علی وسطھا ہما بین السرة والركبة عملاً بالعرف الغالب؛ انتھی. وھذا دلیل 
لأبي حنیفة ومن معہ فی حرمة الاستمتاع بما تحت الإزارء قال الکرماني!'': عباشرۃ 








() 'شرح الکرماتي؛ (۳/ )٦٦١‏ 
(. ففح الباری+ (٢7٤٤٥)۔‏ 
(۴) شرح الکرماني؛ (۳/ ٦٦١‏ ۔٦٦۱)۔‏ 








)٥١(‏ باب الحیض 





الحائض اقسام: 


احدھا ان یاشرھا بالجماع+ وھذا حرام بالإاجماعء ولو اعتقد مسلم حله صار 
کافراء ولو فعله غیر معنقد حله فإن کان اسیا أو جاھلاً بوجود المحیض أو جاهلاً 


آو مکرهاً فلا إنم عليه ولا کفارۃ؛ وإِن کان عامداً عالماً پالحیض وبالتحریم 





مختاراً فقد ارنکب معصیةء ئص الشافعي علی أنھا کبیرۃ؛ وتجب علیہ التوبق وفيی 
وجوب الکفارة قولانء أصحھما وھو قول الأئمة الللاثة أُنە لا کفارة عليه۔ 

ٹم اختلفوا في الکفارۃ فقیل: عثق رقبة وقیل: دینار آو نصف دبنار علی 
اختلاف منھمء کل الدینار في آول الدم ونصفه في آخرہء و الدینار في زمن الدم ونصفہ 
بعد انقطاعھ . 

وٹانیھا: المباشرۃ فیما فوق السرۃ والرکیة بالذکر أو باللمس أو بغیر لكء وھو 
حلال بالاتفاق۔ 

وٹالٹھا: المباشرۃ فیما ہین السرۃ والرکبة في غیر القبل والدبر؛ قیه ثلالة اوج 
لأصحاینا آصحھا: أله حرام؛ وٹائیھا: مکروہ کراهة تثزیه وھو المختارہ والٹھا: إِن 
کان المباشر بضبط نفسه عن الفرج وبثق من نفہ بالاجتناب عنہ: إما لضعف شھوتہ 
وإما لشدة ورعه جاز وإِلا فلا ۔ 

ٹم اختلفوا فقال أبو حثیفة چ : إذا انقطع الدم لاکٹر الحیبض حل وطڑھا في 
الحال . وقال الجمھور: لا یحل إلا بعد الفسل محتجین بقولہ تمالی: 9 
داي ارک 14ایٹر:: ]۲۷٢‏ انتھی۔ 

ونحن نقول: في قوله تعالی: لق هم4 قراءتان بالتخفیف والتشدید: فحمل 
آہو حتیفة رحمه الله قراءۃ التخفیف علی الطھارۃ بانقطاع الدمء وقراءة التشدید علی 




















(۳) کتاب الطھارۃ 


ران مطرع رَأمۂ لج وَمو لاٹ مل وآ حابمل. تق عَلِ 








رَوَاهُ مُسْلمٌ۔ (م: ٣۰٥]ء‏ 
ِيْ 5ا بٹکی' فی جخری. 
الاختسال: واعتبر في انقطاع الدم لأکٹر المدة للوطء اصل الطھارۃ الحاصلة بالانقطاعء 
وفي الانقطاع لَائلّھا الطھارۃ الکاملة الحاصلة بالفسل؛ لأنە لیس فیە مظنة الدم؛ لن 
الحیض لا عزید له علی عشرۃ أیام؛ قال في (الھدایة)": إلا آنه لا پستحب لە الوطء 
قبل الاغتسال للٹھي في الفراءة بالتشدید۔ 

وقولہ: (وکان یخرج رأسه إلي) فیه جواز إخراج المعتکف بعفی أعضاشہ من 
المسجد ‏ 








وقولہ: (فاغسله) فیه جواز المباشرۃ مع الحائض . 

۷۔ [۴] (وعٹھا) قولے: (وأتعرق العرق) بالفتح والسکون عرق العظمٌ عرقاً 
ومعرقا کمقعد: کل ما علیہ من اللحم کتعزَلہ: والعَوقء وکغراب: العظم اي لَحتْه 
آو العرق: العظم بلح: فإذا أُلَ لحمه قشراق؛ أو کلاھما لکلیھماء کٹا في 
(القاموس)'''ء فقولہ: آنعرق العرق إما علی حقیقتہ و من قبیل قتل فتیلاً 

]٣٤[ ۸‏ (وعٹھا) قول : (في حجري) بفتح الحاء وکسرھا 


(۱) ؛الیدایت (۱/ ۳۳) 
)٢(‏ :القاموس المحیط (ص؛: ٣۸۳)۔‏ 








رھنع )٥‏ بابالحیش 





وقولہ: (لم بقرأ القرآن) یحتمل الراخي في الزمان وفي الرتبةء وھذا أظھر. 

]٥[ -۹‏ (وعٹھا) فول: (اولیني الخمرۂ) الخمرۃ بالضم وسکون المیم مي 
السجادۃ من حصیر أو خوص بقدر ما بضع الساجد وجھەء وفي (القاموس)!'': حصیرةۃ 
صغیرۃ من السعف والورس: انتھی . واشتقاقه من الخمر بمعنی التعلقة والتخطیة ٠‏ 

وقولہ: (من المسجد) متعلق بہ (ناولیني) وھو الظاھرہ والمراد مدي یدک وأنتہ 
خارجة فتناولیھا منە لم ناولیني إیاھاء أو ادخلي المسجد فخذیھا من غیر مکٹ؛ وھذا 
جائز عن الشافعیةء یدل علی ذلك کلام الشیخ ابن حجر آو متعلق بب (قال) لکنە بمیدء 





وفي بعض الشروح أن السابق إلی الفھم من العبارۃ اُن یتعلق ب (ناولیني)؛ ولکن الصواب 
ب (قال لي النیبي 88) لما روی أبو ھرب بینما النبي إٍَ في المسجد فقال: 
(یا عائشة! ناولیني الٹوب)ء فقالت : إني حائضء ففال: (إِن حیضتك لیست فی یدك)٠‏ 
رواہ مسلم!'۔ 

وأقول: لعل ھذہ قضیة أخری فلا شامد فیەء ومما یدل علی تعلقے بہ (ناولیني) 
ترجمة الثرمذي إیاہ ب (باب الحائضی تتناول الشيء من المسجد): وإیرادہ ھذا الحدیثہ 
ثم قولە: لا نعلم ہین العلماء اختلافاً في آنه لا بأس ان تتداول الحائض شیئامن 
المسجد۔ 


أن 








( ٭القاموس المحیط٤‏ (ص؛ )۳٦٣‏ 
(۲) 'صحیح سلم؛ (۲۹۹)۔ 











7 کتابالطھرۃ لتق 








١٦۔‏ [۷] ءَ ان رَسُول اف کڑئ: 


ما أٍُِْلَ عَلَی مُحَمَدِ؛ 





و ارآ ِي ذبرمَا آ 
٥۰۔[٦]‏ (میمونة) قولہ: (یصلی في مرط) المرط بکسر المیم: کساء من 


صوف أو خز 





الفصل الثاتيی 

٥۔‏ [۷] (أبو عربرۃ) فول : (من ائی حائضا أي : مستحلاً وو عالم 
بکونھا حائضاً وبحرمة الوطء حالة الحیض وعامد ومختار کما بیتّاء والاتیان بمعنی 
المجيءء والمجيء للمرأۃ یکون للجماع: وللکاھن للسؤالء فلیس الإتیان هھنا مستعملاً 
بالاشتراك في الجماع والمجيء کما قیل. فافھم . ٹم إن کان المراد الإتیان باستحلال 
وتصدیق فالکفر محمول علی ظاھرہء وإِن کان بدونھما فھو محمول علی کفران النعمةء 
وفیه تغلیظ وتشدید لا یخفی۔ 

هذا وقال الشیخ این حجر الھیتمي في شرحہ: الکفر هھنا بالسبة إلی الحلیلة٭ 
آو لأنہ محمول علی کفر النعمة بشھرۃ الخلاف في ذلك٠‏ فلم یوجد اإجماع علی تحریمہ 
فضلاً عن علمه بالضرورةء وما کان کذلك لا یقول أحد بأن استحلالہ کفر علی أن 
الحدیث ضعیف کما یأتيە انتھی . وعلی ھذا فإنبان الأجنبیة في دبرھا یکون آشد شناعة 
ونکیراء واما إتیان الذکران فأشد وأشد . 

وقولہ: (بما آنزل علی محمد) وھو القرآن لتحریمہ الوطء حالة الحیض والاتیان 














)١(‏ باب الحیش 





وَائْنْ مَاجَۂ وَالدَارِبِیُ وَفْي رٍ ایھتَا: سدق 
۔ وَقَالَ الَزیدي: لانٹرث مذا الْخییۓ إِلأَبِنْ 
۱ءء 
في الدبرء ولتکذیە الکھان. 

وقولە: (قال الترمذي: لا نعرف مذا الحدیث إلا من حکیم الاثرم عن 
أبي تمیمة عن أبي ھریرة)ء وقال الترمذي بعد ھذا الکلام: وانما معنی مذا عند 
ہل العلم علی التغلیظء ود روي عن النسي پٌِ قال : (من آئی حائضاً فلینصدق 
بدینار)؛ فلو کان إتبان الحائض کفرالم یؤسر فیه بالکضارة وقال: وضحف 


رَوَاهُ الَرْمَے: 








[ت: ۱۳١‏ جہ: ٦۳۹‏ دي: 





محمد ھذا الحدیث من قبل إستادہء وأبو تمیمة الھجیمي اسمے طریف بن مجالد: 
انتھی. 

وفال في (التغریب)'': حکیم الأثرم البصري فیہ لین من السادسةء ونقل في 
الحاشیة من (میزان الاعتدال)'' آنه قال النسائي: لیس به بأس؛ وروي عن علي بن 
المدیتي آنە ثفة عندناء وقال البخاري: لم یتابع علی حدیلہ+ قال في (الکاشف)۳: 


طریف بن مجالد وثیق٠‏ مات ستة سبع وتسعین؛ وفي (التھذیب)'': قال یحیی: لقة؛ 
وقال العجلي: إن شاء الله تعالی ۔ 





)٦۸۰ /۱( :مہزان الاعدال+‎ )٢( 
)٦٦۴ /۱( الکاشفہ‎ ٦ )۴( 


)٦٢ /۵( ؛التونیب؛‎ )٤( 














(۲) کتاب انطھارۃ 


٢۔‏ [۸] وَعَیْ مُعاخ بن جَبلٍ 36: ثُلْتُ :ارول شال لی 







. وَقَع الَجْلُ 
يّ وَآبُو داوُدَ 


الما والَاِیی َاجَڈ. ٍ ٭ آت: ۱١۱۳ء‏ د؛ ٢٦٦۲ء‏ ۵: ۲۸۹ء ديی: ۵۶/۱٥۔‏ 





۶ء جہ: ٦٦٦]۔‏ 


]۱١[ ٤‏ وَعَنْه من الَِيْ قل4 فَالَ: ٢إِذَا‏ کَانَ دا لَحْمَرَ قَیبتار 





۷٥۔[۸](معاذ‏ بن جیل) فول: (قال: ما فوق الإزار) یؤید مقعب أبي 
حتیفة ظله بدلالة المقامء ومع ذلك قال : التعفف عن ذلك أفضل؛ لئ رہما بژؤدی 
إلی الوطءء وأسا هو قِ فمآمون کما في تقبیل المرأۃ صائماً ونحوہ؛ فلا یتجه قول 
الطیبي'"'' في الحکم بتضعیف الحدیث: لو کان التعفف أفضل لکان رسول اللہ ٹل بہ 
أوئی. 

۴-۔ [۹] (ابن عباس) فولە: (اذا وقع الرجل بأھله) من الوقاع بمعنی 
الجماع۔ 

وقولہ: (فلیتصدق بنصف دیشار) قد سبق بیائہ فیما نقلشا می التفصیل من 
الكرماني۔ 

٤۔[۰٠]‏ (اہن عباس) قوله: (قال: إذا کان دماً أحمر فدیتار..٠)‏ الحدیثء 


() انظر: 'شرح الطیي؛ .)۱٤١/٦(‏ 











)٠١(‏ باب العیض 





٭ الْفَصْلْ اللَِكُ: 
٥-۔[١1]‏ عَنْ 





لم فال: إ٥‏ رَمْلا سَأَ رَشول ال کی 
وی حَاِضٌ؟ لَقَالَ لَ رشُول ال ت: ضَنْدُ 






مٌا؛. رَوَاهُمَالِكُ وَالذَارِييُ مُرْسَّلاً. (ط: ۰۹٠۱ء‏ 


دي: ۴/ ۲۳۹]ء 





٦.۔ ]٣١[‏ وَعَیْ عَاز : کُنْتُ ِقَا جضٔٹ توَلّے عَن الْمالِ 
عَلَی الْخصیر؛ فَمْ قرب رشول ال5 
قال الٹرمذي: حدیث الکفارۃ في إتیسان الحائض قد روي عن ابن عباس موقوفاً ومرفوعاً 
ایض وھو قول بعض أھل العلمء وبە بقول آحمد وإسحاق: وقال ابن المبارك: 
بستغفر ربە ولا کفارۃ عليه وقد روي نحو قول اب المہارك عن بعض التابعین؛ منھم 
سعید بن جیر وإبراھیم النخعي رحمھم اللہ ٠‏ 
الفصل الثالث 

٥۔[١٣]‏ (زید بن اسلم) قولہ: (ثم شأتك باعلاها) مرفوع علی نہ مبتدً 
خبرہ محذوف أي: مباحٌء أو منصوب باإضمار فعلء أي : الزمء کذا قالواء وأفول: 
آو یکون الخبر (باعلاھا) أي : متلبس به 

٦‏ ۔ ]٣١[‏ (عائشة) قولہ: (عن المثال) في (القاموس)'': المثال: الفراش٭ 
الع نیڈ وٹ 

وقول: (فلم نقرب) علی صیشة المتکلم مع الغیر شاملاً لأمھات المؤمنین 
کلھنء أخبرت أولاً عن حالھا ٹم عممت؛ وفیه تفٹن قریب من الالتفات: وفي بعض 














() ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: ۹۷۱) 














(۳) فتاب الطھارۃ 





من حَتّی نَطْهُرٌ. رَواه آو دَاوٌدَ. (د: ۷۱٦٦ء‏ 





ھا جو 
۔ باب( خحاضت 
الخ صحح بالیاہ بلفظ الغائب وفاعلہ رسول اللہقَل وکتب في الحاشیة آن فی اصول 
أبي داود کلّھا بالنونء وھو الأظھر الأوفق بقولہ: (ولم ندن منه حتی نطھر)۔ 
ٹم ظاھرہ ینافي ما سبق من الأحادیث من حل المباشرۃ والاستمتاع بغیر الجماع 
آو ہما فوق الإزارء فقیل : هذا منسوعء أو المراد بالقرب الغشیان أو التمتع لما تحت 
الززار۔ 
والأحسن ما قیل من أن المراد ان ھذا کان شأنھن معہ ہچ حتی بدعوھن ویژویھن 
إلی معاشرتہ؛ وھذا المعنی ۔ أعني کون القرب ضد البعد _ قرب وأظھر إٰذا کان (نقرب) 
بلفظ المتکلم+ والمعی الڈول ‏ أعني کونہ بمعنی الغشیان ‏ إن کان بالیاءء فافھم؛ واللھ 
اعلم۔ 
٣‏ ۔ باب المستحاضة 
المستحاضة من یسبل دمھا لا من حیض بل ذلك من عرق یسمی العاڈذلء 
والاستحاضةۃ بستعمل مشتقاته علی لفظ المجھول؛ وکم من کلمات لا یستعمل إلا کذلك 
مثل: جن واستجن من الجنونء وأغمي علیيه من الإغماء؛ فإن کان ذُلك منیاً علی 
ُنھا أفمال غیر اختیاریة وعوارض سماویة کما قیل+ فھو غیر مطردہ وکفی في نقضضه 
الحائض من الحیض فإِنه مثل المستحاضة من الاستحاضة غیر اختیا, 





ىٍء فالظاھر أنه 


سماعي غیر مطرد: فتدبر 











(۳) باب الستعاضظ 





٭ اَل الأوڈ: 
۷-۔-۔ ]١[‏ عَنْ عَائلنة لئے فا 





الفصل الأول 
۷:۔[١]‏ (عائشة) قوله: (إتي امرأۃ أستحاض) علی لفظ المجھول: أي: دائم 
الاستحاضة: والقیاس علی ما قال أھل العربیة أن یقال: تستحاضی؛ لکنە قد ینظر إلی 


المعنی عرف ذلك في: 
آنسا السذي سسعتلي أمسي حیسدرہ 

وقولہ: (إنما ذلك عرق) أي: دم عرق: ویٹاسبے قولە: (ولیس بحیض)ء آو 
المراد المحل الٰذي بخرج منە الدم صرق لا رحم؛ قال الفقھاء: ما نقص عن أقل 
الحبض أو زاد علی أکٹرہ و أکثر التغاس أو علی ععادة وجاوز الآکٹرہ أو استمر دمھاء 
آو ما ران حامل فھو استحاضة: فإن کانت مبتدأۃ فحیضھا اکثر المدة؛ وإن کانت 
معتادة فعادتھاء وما زاد فھو استحاضةء وھذا معنی فولە ي: (فإذا آقبلت حبضتك) 
بکسر الحاء وفتحھاء أي : آیام عادتك ان کانت معتادة: والظاہر ان هذہ المرأۃ الساثلة 
کائت معصادء أو ایام اکٹر الحیض إن کانت مبتدأۃء هذا عندناء وعند الباقین یعمل 
ہالتمییز في المبتدأۃ إن کان دمآ آسود یحکم بأنە من الحیض کما جاء في الحدیث 
اي عن عروۃ: (إذا کان دم الحیض فان دم آسود یعرف)؛ الحدیث٠‏ وعندنا لا یعمل 
بالتمییز لخفاته: وإن تعارضت العادة والتمییز قعند جمھور الشافعیة یعتبر التمییز+ 











(۴) کتاب الطھارۃ 








[خغ: ۲۷۸ ۲۳۰۲۲ 


.٠۳۳۳ 


ولم تعتبر العصادۂ؛ وعند أحمد روایتان: واکٹر الأحادیث وردت في المعتادة واللہ 
أعلم۔ 
وتولە : (وإذا أنبرت) أي: الحیضة 


واغتسلي۔ 
وقوله: (لم صلی) أي: بعد ہذا الاغتسال؛ وبعد ذلك تتوضأ لوقت کل صلاۃ 





آي : زمنھا (فاغسلی عنك الدم) أي : 


عندناء ولکل صلاۃ عند الشافعي لفولہ ہ: (المستحاضة تتوضأً لکل صلاة) فاللام 
عندتا بمعنی الوقت کقولك: آَنيك لصلاة الظھر؛ أي: وفتھاء ولأن الوقت أقیم مقام 
الاداء سیر فیدار الحکم عليهء وقد ورد في بعض الروایات: (المستحاضة تتوضا 
لوقت کل صلاۃ)ء فیحمل علیهء کذا في (الھدایة)'“ 

وقال الشیخ این الھمام''': ذکر سبط این الجوزی أن الإمام آا حنیفة ظللہ رواہ+ 
وفي (شرح مختصر الطحاوي): رو: عن ہشام بن عروۃ عن آبیه عن عائشة: 
أن النبي قَلِّ قال لفاطمة بنت أبي حبیش : (ئوضئي لوقت کل صلاة)ء ولا شك أن ھذا 
محکم بالسبة إلی (لکل صلاة)؛ لأنہ لا بحتمل غیرہ بخلاف الأول: فإِن لفظ الصلاۃ 
شاع استعمالھا في الشرع والعرف في وقٹھا فوجب حمله علی المحکم؛ وقد رجح أیضاً 
آنہ مٹروك الظاہر بالإجماع للإجماع علی أنە لم یرد حقیقة کل صلاة لجواز النوافل مع 
الفرض بوضوہ واحد؛ کذا قال الشیخ ابن الھمام۔ 








():د٭الھدایتہ (۱/ ۴۲), 
() ؛فتح القدیر (1/ ۱۷۹) 














(۴) باب الستحاض3 





هُوَِرْق. رَوَاءُ ۳ تاور و 
۹ -[۴) وَعَنْ أَؤسَلَمَة 
ےرہ 
: الفصل الثاني 
۸۔ ]٢[‏ (عروۃ بن الزبیر) قولہ: (إذا کان دم الحیض فإنه دم أسود) لا شك 
آنه باعتبار الأغلبء فإنه قد یکون دم الحیض غیر أسود فیعسر اعتبارہ۔ 


وقولہ: (یعرف) آي: تعرفہ النساء باعتبار لوئە ولخانتہ کما تعرفه باعتبار عادتہء 














قیل: تعرف بالفوقانیة علی الخطاب؛ والصواب أنە بالنحتانیة إذ لو کان کذلك ثقال: 
تعرفین علی خطاب المؤنٹ: وقییل: ہو من العرف بالفتح والسکون وو الرائحة+ 
وفیە أن العرف هو الرائحة الطییة لا المنتنة؛ بل الصواب أنه من المعرفة کذا في بعض 
الشروح۔ 

۹ ۔ [۳] (ام سلمة) قوله: (إن امرأۃ کانت تھراق الدم) بضم التاء الفوفانیة 
وفتح الھاء''' علی صیفة المجھول+ 
والألف واللام بدل من الإضافةء والتقدیر بھراق دمھاء او لکونه بدلاً من الضمیر فی 
تھراق؛ وإما منصوب علی أنه مفعول ب لمقدر کأنه قیل : ما تھراق' 





تَص٘بٗء والدم إما مرفوع لکونه مسندا إليه٠‏ 





: تھریق الدم؛ 


() وقد تسکن۔ قالہ القاري (۲/ )۵۰٥‏ 














رَواه َالَّك وَو داوُد واللَارِبِیُء وَرَدی النَمَاينْ 


أ٭. [ط: ١۳٣۱ء‏ د: ٢۲۷۲ء‏ 
ديی: ٦1۔۔۔٢٠‏ ٹ: ۲۰۸]. 
وقال زین العرب : منصوب علی التشے بالمفعول کما في الصفة المشبھة: أو علی 
التمبیز وإن کانت معرفڈً؛ لآن لە نظائر فیکون اقلام زائدةہ وقیل : ذلك جائز علی مذعب 
الکوفیین۔ 

وفال صاحب ڈالآزھار): علی أنە مفعول بە بان یکون تھراق في الأصل تھریق 
علی المعلومء آبدلت کسرۃ الراء فتحة وانقلب الیاء ألفاًعلی لخة من قال في ناصیة: 
ناصاقء قال بعض الشارحین : هذا التوجیه عار عن التکلف المذکور في تصحیح النصب+ 
قال الرافعي وغیرہ: ولکن العرب تعدل بالکلمة إلی ما ہو في معناہاء وھي في معنی 
تستحاض وھو علی وزن ما لم یسم فاعل ولم یجئ بالبناء للفاعل؛ هذا ما ذکرہ 
الشارحون في تصحیح لہ الکلمةء وقد سبق بیائہ في آخر الفصل الثالث من (کتاب 
الإیمان) [رقم: ٤٤]ء‏ فلینظر ئمة . 

وفولہ : (فاستفنت لھا أم سلمة) ھذا قول الراري عن أم سلمة أو التفات مٹھا۔ 

وفوئه: (قبل أن یصیھا الذي أصابھا) أيی: الاستحاضة یدوام روج الدم 

ونولہ: (فإذا خلضت ذلك) آي : ترکت خلفھا قدر زمن الحبض؛ أي: مضی 
ذلك الزمان 





وقولہ: (ٹم لنستٹفر) أي: تشد ثوبا بین فخذیھاء تحتجز بە علی موضیع الدم 
لیمنع سیلانہء والاستٹفار أن یدخل إزارہ ہین فخذیه ملوگاء وإدخال الکلب ذنبه ہین 








(۳) باب الستعاضۃ 





في (القاموس)"۔ 

۰٠۔ ]٤[‏ (عدي بن ثاہت) قولہ: (قال یحبی بن معین) في بیان اسم جدہا”' 
(جد عدي اسمە دیٹار) ویھذا یظھر أن ضمیر جدہ راجع إلی عدي لا إلی ثابت؛ وھکذا 
یکون في آسانید خر ب 
ضمیرعن آییہ إلیه۔ یقول الشراح في إسناد عن عمرو بن شعیب عن أبیە عنْ جد 
الضمیر في جدہہ؛ إما أن یرجع إلی عمرو بن شعیب آو إلی أبییە؛ ویکون الحدیث 
علی الأاول مرسلاً: وعلی الشاني متقطعا'' مجرد احتمال ذکروہ لبیان هذہ الفائدة 





عن أییە عن جدہء وھو الظامر من اللفظ الموافق مود 





نان 





)١(‏ ؛الغاموس 'لمحیط؛ (صر: ۴۳۷)ء 
)٢(‏ آي: جد عدي۔ صحابي؛ واختلف في اسمه علی اقوال؛ ققیل: اسمه دینار۔ وقیل: عمرو 


ابن اخطبء وقیل؛ عبید بن عاژبء وقیل: قیس بن الخطیم؛ وقیل؛ إلە یعني جدہ آبا أمع 








وھو عبدالل بن بزید الخطمي کذا زعم یحیی بن معین فیما حکی الدارقطني ۔ وکذ' قال أبو 


الحافظ في ٥تھذیب‏ :لتھذیب+: وم یترجح 








حاتم اٹرازی+ واللالكائي: وغیر واحد۔ وقال: 
تي في اسم جدہ إلی الا شيء من ذہ الأقوال کٹھاء الا أن أفربھا نی 'لصواب أن جدہعو 
جدہ لأمہ عبداللہ بن یزید الخطمي . واللہ أعلم: انٹھی۔ وعبدالق بن بزید هو آبو موسی الأرسي 
لانصاری الخطعي صحابي صغیرہ شھد الحدیية 
والصفین مع علي؛ وکان امیراً علی الکوفة 
البخاري حدیئین. امرعاۃ المفاتبح) )٦٢٢ /٦(‏ 





وھو ابن سیع عشر سن وشھد الجمل 
ابن الزہیر؛ لە سیعة وعشرون حدیٹا۔ روی لە 











(۴) فال الزیلعي (۵۹/۱): مَمْنْرُو لَهُ 


مرسلة لائہ تایعي؛ َو یی 





الْغاص صحابي وروایت منقطعة؛ لن ئم یدرك عمراً فطماء فُمْحَمْدٌ تَابِعِیٌ: وَعَیللِ وھو 





روایتہ نختَاج إلی محْرفَة الشتاع+ وصرح الٹرمذی بسماعہ عنہ؛ بسطہ- 











(۴) کتاب الطھارۃ 








اي ِيَا؟ قد مَتَعلي السَاكَة وَالصّيم. قَالَ: :اَم لٹ لف ٦‏ 
النفیس ولعلي قد بینت سابقاً أو سابینه في موضعہ: قتدبر۔ 

وفوله: (یام آقراٹھا) جمع الأقراء باعتبار الأیام أو الأشھر 

وقولہ: (ثم تغتسل) وتصلي بە (وتتوضا) بعد ذلك (عند کل صلاق)ء وفي روایة: 
(لکل صلاۃ)ء وقال فی (الھدایة!'': وقد جاء (وقت کل صلاة)ء کما ذکرناء أي: 
ثتوضأ وتصلي وإِن انصب ائدم کما ھو حکم صاحب العذر کسلس البول ونحوہ۔ 


٦-۔‏ [٥](حمنة‏ بنت جحش) قول: (عن حمنة) ہفتح الحاء وسکون المیم 





آمخت زینب بن جحش أم المؤمنین 

وقولہ: (استفتیه وأخبرہ) یدل علی أن الواو لمطلق الجمع . 

وقول : (أنست لك الکرسف) أي : آصف لك القطن لتحشي بے فرجك+ 
والکرسف بضم الکاف والسین: القطن۔ 





< _صاحپ ۷٦اثغایة؟:‏ ورجح الاستدلال یہ؛ فحاصلہ أن وائد عمرو وھو 
فالمراد ہالجد عبدللہ بن عمرو بن انعاصء فالحدیث یکون متصلاًء انظر 
(۹-0۹۱٦۱۹٦)ء:‏ 


یروي عن جد: 





)۳٣ /۱( :تالھدایتة‎ )١( 








(۳) باب ااستحاض2 





وفولہ: (فإنه یذھب الدم) من الوذھاب۔ أيی: یمنع خروجه إلی ظاھر الفرج۔ 

وقولہ: (فتلجمی) أي: شدي اللجام: في (القاموس)''': اللجام ککتاب 
للدابةء فارسي معربء وعا تشدہ الحائضء والمراد مم وجود الکرسف أو بدونء 
والظاھر الأول: والله آعلم۔ 

وقولہ: (فاتخذيی ٹوباً) أي : تحت اللجامء وڈالٹج) سیلان الماء کقولە تعالی 





لوزن ارتا تنب 04لیا: ١]ء‏ وسیلان دم الھدي؛ ومنہ: أفضل الحج العج 
والٹجء ومطر ٹجاج إٰذا انصب: ویقال : ٹججت الماء إِذا سکیتء وعلی ھذا المفعول 
ا نج الدم ثجُاء وعلی الأول فی مبالغة لا تخفی؛ کأنھا جعلت نفسھا 
دمآ فسالت مثل قولھم: فاضت عیني. 

وقولہ: (أبھما) صحح بالنصب والرفع 

وقول: (وإن قویت علیھما) أي : علی الأمرین بأن تقضدر علی أن تفعل أبھسا 





وقوله: (فات اعلم) أي: ہما تختارینہ منھما فاختاري أبھما شئت ۔ 
وتولہ: (ھذہ ركضة) أي : ہذہ العلة الني وقعت فھا إفساد وإِضرار من الشیطان 


)۱٥٦١ ٭القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











(۴) کتاب الطھار 








ام فی عم افی" ٠٠٠:‏ مایا 
بالتللیس عليك في أمر دینك وطھرك وصلاتك کما وقع في الحدیث: (الرعاف من 
الشیطان)'' أو المراد آن الحالة الئي ابتلیت بھا من الخبط والتحیر ركضة من رکضات 
الشیطانء وأصل الرکض الدفع والحرکة وتحريك الڑجل والضرب بھا واستحثاث الفرس 
قاعبت 

وقوله: (فتحیضی) أي : التزمي أحکام الحیض وعدَيِ نفسك حائضا یقال: 
| قعدت أیام حیضھا عن صلاة: و(أو) فی قوئ: (أو سبعة آیام) لیس 





تحیضت المرأة 
للشك ولا تلتخییرء بل المراد اعتبري ما وافقك من عادات النساء المماثلة لك المشارکة 
لك في السن والقرابة والمسکن فکانھا کانت مبتدأةء فأمرھا باعتیار غالب عادات ائنساء 
کذا اختار الطیبي''' في توجیھہ؛ ومنھم من ذھب إلی أن (أو) للشك من بعض الرواۃ؛ 
وإنما یکون النبي هن قد ذکر أحد العددین اعتباراً بالغالب من حال نساء قومھا۔ 
: ویحتمل اٹھا أخبرتہ بعادتھا قبل أن یصیھا ما أصابھا: ومنھم 
إِن ذلك من قول الني ہك وقد خیرھا بین کل واحد من العددین؛ لأنہ العرف 
الظاہر والآمر الغالب من أحوال النساء: وقیل: أمرھا ببناء الأمر علی ما تبین لھا من أحد 
العددین علی سبیل التحري والاجتھاد۔ 

وفوله: (في علم الل) أي : رجوعك إلی تلك العادة مندرج فیما أعلمك اللہ علی 
لساني أو في جملة ما علم انقہ وشرعہ للناسء ومن قال: إِن (أو) للشك فله أن یقول : 
معناہ: الله أعلم یما قال الني قَكّء 














() اخرجہ الٹرمني في ٦السٹن+ )۲۷٣۸(‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح الطیبيی* 7٦(‏ ٤٤٦٦ء‏ 
(۴ تاب المیسر۱ (۱/ )۱۷١‏ 














وقوله قی زنارات لف قد ت رمحیت) و : بالغت في التقیةء ايی: 
مضت الأیام المذکورۃ وصرت طاھرۃ في حکم الشرع+ ووقع في النسخ: استنفقات 
بالھمزۃ وھو خطأء والصواب استنقیت لآنہ ناقص لا مھموز ھکذا یعلم من کتب اللغة 
والل أعلم ۔ 

وقوله: (قصلي) أي: بالوضوء عند کل صلاة ۔ 

وقولہ: (فإنہ یجزثك) أيی: یکفيك: اجزأني الشيء: أي: کفائيء ویروی بالیاء؛ 
کذا في (الٹھایة)!"٠‏ وقد جاء جڑی ایضاً بمعنی کفی؛ وفي (القاموس؟: جزی الشي+ 





فھذا آول الأمرین المأمور بھماء وھو أن تتو 


فآ وتصلي في ثلاث وعشرین آو 
أریع وعشرین لیلة وأیامھا؛ وثاني الأمرین أن تفتسل فیھا إما عند کل صلاۃ فرادی: وإما 
بالجمع بین صلاتي الظھر والعصر وصلاتي المغرب والعشاء: ولما کان الأاول من عذین 
الصورتین ۔أعني الاغنسال عند کل صلاۃ ‏ أشق وأصعب نزل 8 إلی الثاني أعني الجمع 





(۱) ؛اشہایقہ (۱/ )٦٦٦‏ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط* (ص: ۸٦۱۱ء‏ ۷٦)۔‏ 





() كتاباتطھرۃ زتت[8. 


بین الصلاتین: فقال: (وإن قویت علی أن تؤخرین الظھر وتعجلین العصر فتفصلین) 
یعني غسلاً واحدء وتجمعین بین ھذین الصلاتین؛ وتؤخرین المغرب وتعجلین العشاء؛ 
ئم تغنسلین وتجمعین بینھما فافعلي+ ونغتسلین مع الفجر غسلاً علی حدةء فیحصل 
لك ثلاث اغتسالات في الیوم واللیلة: فافعلي وصلي وصومي. 

وفولە: (إِن قدرت علی ذلك) نکریر وإٍشارۃ إلی ان فيه مشقة وإن کان الغسل 
لکل صلاة أ٘شقء ٹم تأخیر الظھر والمغرب عن وقتھما یحتسل أُن یکون المراد به 
أداءھما في وقت العصر والعشاء کما یکون للمسافر في الجمع بین الصلاتین عند 
الشافعیة کما نقله الطیبي"' من الخطابي وہو جمع حقیقي؛ ویحتمل آن یکون المراد 
آداء کل منھما في آخر وقته متصلاً بوقت العصر والعشاء؛ ئم آداء العصر والعشاء فيی 
وفتبھما وعو الجمع الظاعري الذي یؤول بە اصحابنا جمع المسافرء فتختسل للظھر 
وتصلیھا وتصلي العصر بعدھا متصلاًء وکڈا المغرب والعشاء کما صرح بە في شرج 
الشیخ۔ 





: لایسم للحنفیة ھذا الداویل إِذ عندھم ینقض خروج الوقت رضوء 
المعذور فینقض غسلہ أیضاً فلا تبقی طاھرۃ قإنھا تخائف سائر المعذورینء فقد أوجب 
علیھا الغسل لکل صلا بعض الصحابة کما سیذکر للعصر والعشاء؛ فلا بجدي ھذا 
التاویل فیما نحن فی نفعاً. قلنا: لعله لا ینقض الغسل في حق ھذہ المستحاضة بحکم 
ھذا الحدیث: وأصحانا بخصون النقض بالوضوء بغیر ھذہ القضیةء علی أنە یلزم مٹل 
ھذا الشيء علی الشافعیة أیضاً فإئھم یوجبون الوضوء علی المعذور لکل صلاة؛ وفي 
هذہ القضیة لا یکون الغسل لکل صلاةء فلا ہد من التخصیص؛ فافھم. 





.)۱٤١١ /۲( انظر: اشرح الطیي)‎ )١( 














)٠١(‏ باب الستحاضظ 


دوَهَذا اَفْجَب الأَئرتي إِلَیٗ). رَوَاۂُاَحْمَدُ وو تَاَوه وَاْزیِی. اسم: 


٦۳ء‏ د؛: ۲۸۷ 
٭ الفصْلُ الللَِْ: 
٦-۔ ]٦[‏ عَنْ أَسْمَاءَ بنٔي 


ت: ۱۷۸]۔ 









نت ای بی ا 
٥مُبْحَانَ‏ اشرا 

وقرلہ: (ومذا اعجب الأمرین إلي) إشارۃ إِئی الجمع بین صلاتین في الغسل٭ 
والامر الآخر الفسل لکل صلاۂء وھو مستفاد من قوله: (وإِن قویت علی أن تؤخرین 
الظھر وتؤخرین المغرب)ء فإنه یفھم من ضعفھا وعجزھا عن الاغصال لکل صلاۃء 
یعني إِنَ لم تقوي علی الاغتسال لکل صلاۃ فدعیهء وإن قدرت وقویت علی الفسل لکل 
صلاتین فافعلي: کما قررناء في آثناء البیانء قالرا: وقد ذھب إلی إیجاب الغسل علی 
المستحاضة لکل صلاۃ جمع من الصحابة منھم علي وابن الزبیر وابن مسعود بر علی 
خلاف سائر المعذورینء وذھب ابن عباس إلی الجمع بین الصلائین بغسل واحدء قال 
الطیي''': مذھب علي أقرب وألیق بافقەء ومذھب ابن عباس أشيه وأوفق بھذا الحدیث 
ویما ثبت وتقرر من عادتہ الشریفة أنە ق ما خیر بین آمرین إلا اختار آیسرھماء وآنه 
بعث بالحنیفیة السهلة السمحة. 

الفصل الثالٹ 

٢٣-۔ ]٦[‏ (آسماء بنت عمیس) قول : (فلم تصل) ظنًا مٹھا أن الاستحاضة 

یمنع الصلاۃ 


)۱٤١ /١( شر الطي؛‎ )١( 














(۴) کتاب الطھارۃ 


فَوْقَ الْمَاءِ 
رب وَلْبنّاہ ملا 
ذْلِكٌ٠۔‏ رَوَاۂ او 








وقولہ: (ھذا) أي: الاستحاضة کما مر من قولہ: (إِن ھذہ رکضة من رکضات 
الشیطان)ء أو ترکھا الصلاۃ من غیر سؤانھا واستفتاٹھا الحکم في ذلك . 

وقولہ: (لتجلس) بلفظ الأمرہ أي: للفسل أو لمعرفة الوقت 

وقولہ: (في مرکن) أي: عشدہ؛ والمرکن یکسر المیم وفتح الکاف : إناء کبیر 
معروف پؤخذ فیه الماء للغسل . 


وفوله: (فإذا رات صفارة) بضم الصاد بمعنی الصفرة فوق الماء یعني إِذا قرب 





وقت الحصر وطفق ینتھي وقت الظھرہ فإن في ھذا الوقت بتغیر شعاع الشمس بل من 


ابتداء زوالھا فتقرب إلی الصفرۃ؛ وھذا غیر اصفرار الشمس في آخر وقت العصر قبیل 
المغرب انذي یکرہ فیه عصر الیوم وهذا لمعرفة آخر وقت الظھر حتی تؤخر وتعجل 
العصر٠‏ کما مر في الحدیث السابق. 

وفولہ: (وتوضا) وأصل توضا لتتوض ا بتقدیر اللام عطفاًعلی تجلس أو نختصل؛ 
والٹاء وھو لفظ الغائبة علی وفق لنجلس وفلتفنسل 

وقولہ: (فیما ہین ذلك) اي : الحصر والحشاء یعني إِذا انغتسلت للظھر والعصر 
توضأت مع ذلك للعصر وإذا اغتسلت للمغرب والعشاء توضاأت للعشاء کذا في 
شرح الشیخ؛ وکتب في بعض الحواشي: أن المراد النوافل ای : تتوضأ لھا إن شاعتہ 


آداەھاء ولف أعلم ۔ 














(۳) باب ااستعاضة 


٣۔‏ [۷] رَوّی مُجَامِڈ عَن ابْنِ عََ 





أَذ تَجْمَم بن السَلاتیي۔ [د: ۷۹۹]۔ 

٣۔[۷]‏ (ابن عباس) قولہ: (لما اشتد) مفعول قال+ أي: یروی أنە قال: 
لما اشتد (علیھا الفسل) أی: لکل صلاۃ امرھا النبي يذ (أن تجمع بین الصلائین) 
وھذا هو الأمر الثاني في الحدیث الذي سبق+ وا أعلم وعلمه أحکم . 

تم کتاب الطہارۃ یعون الله وتوفیقہء والان نشرع في کتاب الصلاةء ونرجو تمامد 


پکریة 


000 











٤‏ ۔کتاب الصلاۃ 


المشھور أن الصلاة فی اللغة بمعنی الدعاء نقلت إلی العبادة المخصوصة لاشتمالھا 
علیہ وقال في (القاموس)''': الصلاۃ: الدعاء والرحمة والاستغفارء ولا بخفی أُن 
المعئیین الأخیرین أیضاً یصلحان للنقل بعلاقة اللزومء ثم نہ قد یجعل ھذا اللفظ 
من الصلا أحد الضٌلوین بمعنی طرفي الألیتنء ویجعل أصلاً منقولاً عنه للعبادة 
المخصوصة؛ لآن المصلي یحرك الصلوین في رکوعہ وسجودہ؛ واول ما یشاہد من 
أحوال الصلاة إنما سو تحریك الصلوین للرکوع فإن القیام لا بختص بالصلاۃ وقد 
یستبعد هذا لکون المعنی المتقول إليه آشھر ولیس ببعیدء فإن ذلك لیس بقادح في النقل 
فإِن المعنی المجازي قد بصیر آشھر واکٹر استعمالا من الحقیقةء والمنقول مع کون 
حقیقة آحری بذلكء ولا یذھب عليك أنه جاز أن یجعل ھنا المعلی أصلاً بمعنی الدعاء 
أیضء فإِن الداعي في تخشعه قد بحرك الصلوین٠‏ ثم إما ان یقال بنقلھا من إلی العبادقء 
أو ابنداء من غیر وساطةء وآما قول صاحب (الکشاف) بنقله من العبادۃ المخصوصة إلی 





الدعاء فبعیدء وقد تگلمٹا في وجه بُعدہ فی حائیة البیضاوي۔ 


وقیل : یمکن أن یشتق من صلی الفرسْ بمعنی: تلا السابق: وصار رأسٔہ عتد 


)۱۱۹۸ ؛القاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 








(1) کتاب الصلاۃ 


٭ الَْصَلُ الأوڈ: 
٤۔[١]‏ عَنْ اي 

الْحَسْیْ وَالْجْمُمَةُ إِلی الْكْمْعَةِ 

ت الّْكباثز۲۔ رَوَاهُسُليْم 


فیه اللاحی ۔آي : المقتدي- السابقّ أي : الإمام ھذا وقد جاء 







صلا اللحم بالتخفیف: إذا شواہء وبالتشدید إذا حرقه وألقاہ في النارء وصلیت العصا 
بالتار : إذا لینتھا وقومتھاء وھذہ المعاني أبضاً تصلح لن یجعل مقولاً عٹھاء والصلاۃ 
کاٹھا تشوي نُس المصلي وتحرق ذنوبہ نار المجاہدة والمغفرۃ وتقومھا من اعوجاج 
فیھا فإنھا تھی عن الفحشاء والمتکرء والی المعنی الآخیر شار الطیبي''' بنقله عن 
الشیخ الأجلٌ شھاب الدین السھروردي رحمه اللہ ذکرہ في (عوارف المعارف)ء فتدبر ۔ 
الفصل الأول 

٤-۔ ]١[‏ (أہو ھریرۃ) قولہ: (الفصلوات الخمس) الظاھر بملاحظة فرینە ان 
یکون المعنی: الصلوات الخمس إلی الصلوات الخمس؛ فیکون التکفیر لما وقع بین 
الیومین؛ ویحتمل آن یکون المعنی : من صلاة إلی صلاةء فیکون التکفیر لما وقع في 
کل صلاتین: والثاني ہو المراد؛ للأاحادیث المصرحة بذلك۔ 

وتول : (والجمعة إلی الجممة) أي : صلاتھاء (ورمضان إلی رمضان) أي: 








ومک 
وفوله : (لما بینھن) أي: من الصغائر۔ 
ٹم ظاھر الحدیث آن التکفیر مشروط باجتناب الکبائرہ فإن لم تُجتنب الکباثر 
لم تُکفُر الصغاشر: وکذا فولہ تعالی : ھن کََعيهرا تپ رَمَالہَو عَنه لَکفْزَعَنکم 


(). شر الطي؛ (۱/ ۷١۱)۔‏ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








6:ساء: ۳۱]ء لکن علماءتا حملوا علی معتی الاستثناء بدلالة ما ثبت عندهم 
أن المکفُر هي الصغائر دون الکیائر ۔ 

وفي (مجمع البحار)''' من النووي فی شرح مسلم في حدیث: (کانت کفارۃ لما 
قبلھا ما لم یؤت کبیرة) آي: مکفرۃ للذنوب کلھا غیر الکبائر؛ ولا یرید اشتراط الغفران 
باجتتابھاء وفي تعلیقه للترمذي: لا بد في حقوق الناس من القصاص ولو صغیرةّ٠‏ وغيی 
الکبائر من التوبة ثم ورد وعد المغقرة في الصلوات الخمس والجمعة ورمضان فإذا 
تکرر یغفر بأولھا الصغائر وبالبواقي ُخفف عن الکبائرہ وإِن لم یصادف صغیرۃ ولا کبیرۃ 
یرفع بھا الدرجاتء انتھی 

وہما ذکر ینحلى ما یقال: إنہ إِذ کُر ما بین الصلاتین فماذا بیقی للجمعةء وإذا کفر 
ہین الجمعات فماذا بیقی لرمضان؟ تأمل: والمشھور فی توجیھه أن المراد إثبات صلاحیة 
التکفیر لکل من الأمور+ فإذا اجتمعت فھو نور علی نور؛ کالسرج المجتمعة في البیت؛ 
وکحمل جماعة الحجر الذي یستقل یه کل مٹھمء وذکر في بعض الشروح أن الخمس 
مکفرۃ فی حق المحافظ علیھاء والجمعة في حق من لم یحافظ علیھاء ورمضان في حق 
من لم یحافظ علیھماء ومعناہ أن المجموع مکقّر ۔ 

قان قلت: فیلزم من ھذا التکفیر بدون اجتناب الکباثر إِذ ترك الصلوات الخمس 
والجمعة کبیرة کما ذکر بعض العلماءء قلنا: قد عرفت أن معنی الشرط غیر مراد 
بل المراد معنی الاستثناءء ھا والظار أن المراد بالمحافظة رعایة الاّدابِ والسٹن 





والمستحبات کما فسروا بھا في الأحادیث؛ فافھم. 


)٦٤۷ /1( :جم بحار الأنوارہ‎ )١( 














٥۔ ]٢[‏ وَعَنْة قَال: قَال رو اھ پچ : ٢‏ َرََيتم لو أَن تهُرا تاب 
أَحَيکُم مل یک ڑم شا مَل فی بن فزۃ شَي 8ہ قَلوا: لاَ 
لِكَ مک الصَلَوَاتِ الْحْمْسِ بَمخو الٴ 


کے ےک 
مُتّفق عَلیْم [خ: ۲۸ف ع: .]٦٦۷‏ 








مِن ذرہ شيٰ. 


ٹم المفھوم من الحدیث اشتراط اجتماعِ الصلاتین أو الجمعتین أو رمضائین؛ فلو 
ول صلاة أر جمعة أو رمضان لم کُر ما قبلھاء والظاھر أنھا تکفر لما قبلھاء 
وورود الحدیث باعتبار الغالبء والہ أعلم . 





٥۔‏ [۴] (عد) قولہ: (لو ان نھرابیاب آحدکم) ثي : لو ثیت أن نھرا جار 
آو یجري بیاب أحدکم آو کائن فیه لما بقي الدرن؟ فوضمع الاستفھام موضعء تقریراً 
وتاکیداء ولہذا زیدت (من) الاستخرفیة والٹھر بفتح الھاء وسکونھا: ما بین جنبتيی 
الوادي من مجری الماء: ثم سعي بذلك الماء لسعتہہ والٹھر محرکة: السعة: آٹھرہ: 
وشّعہء ولذلك سمي الٹھار لسعة ضولہ۔ 

وقولہ: (لا بیقی) ہفتح أولہء و(شيء) بالرفع قي السؤال والجواب: وفي روایة 
البخاري مکان: ہل بیقی من درله شيء): (ما تقول ذلك ثیقَي من درنہ) بالخطاب العام: 
وغي روایة لە: (ما تقولون) بلفظ الجمع: و(ذلك) إشارۃ إلی الاغسال۔ 





وقال الشیخ''': فیه شامد علی إجراء فعل القول مجری فعل الظٰ: وشرطہ ان 
یکون مضارعاً مسنداً إلی المخاطب: متصلاً باستفھام: و(یبقي) بضم الیاء من الابقاءء 





وفیہ تصریح 


الجواب: وما ذکر في الکتاب لفظ مسلمء وَیِعْلِم ذلك أن المؤلف قد ینسب الحدیث 


الصلاۃ في رفع الذنوب؛ ولم بذکر في روایتہ لفظ (شيء) وکذا في 








)٦١/1( فتح ایاری+‎  )( 

















(1) کتاب الصلاۃ 





٦۔‏ [۳] وَعَن اي مَسْعُود قَالَ: 


پانی ا ٹل لخب اَل الله تَمَاتی: < وَآہ الضَلَرَهَكَرقاقًای .... 





إلی الشیخین ویحکم بکونە متفقاً عليه مع اختلاف فی لفظیھماء وقد یصرح بالاختلاف 
ولعل ذلك فیما یفحش التفاوت والاختلاف: فتدبر 

٦۔‏ [۳] (این مسعود) قولہ: (إن رجلا) قیل : هو أبو الیسر بفتح الیاء التحتائیة 
وفتح السین المھملةء الأنصاري: کان یبیع التمر ء فاتتہ امراۃ فأعجبته ققال لھا: إن في 
اللیت آجود من ھذا التمر فذھب بھا إلی بیتہ فضمھا إِلی نف فقبلھاء فقالت لە: اتق اللہ 


فترکھا وندم فأتی النبي َء وقیل 





وقولہ: (أصابِ من امرأة قبٰة) وفي روایة غیر الشیخین: فغمزھا وقبْلھا ئم فرغ: 
فخرج فلقي أمیر المؤمنین خلیفة رسول اق اٍ أبا بکر الصدیق ظلنہ فأخبرہ؛ فقال: تب 
ولا تعد: ٹم آئی النبي تقہ ٹم قال الشیخ: لم آقف علی اسم المرأة؛ لکن قد جاہ فی 
بعض الأحادیث أٹھا من الأنصار ۔ 

وقولہ: (فآخبرہ) أي: فسکت النبي کل وصلی الرجل؛ دل عليه الجزہ الأّتي+ 
وجاء في روایة : فقال: أنتظر أمر ربيء فلما صلی صلاة العصر نزئت فقال : اصلیت؟ 
فقال: نع ثقال: اذھب فاتھا کفارۃ لما عملت”'. 





وفولہ: (٭ وَآئي اَليََنَوهرَق اَكْبر 4) قالوا: المراد بطرفي الٹھار صلاۃ الفجر 
والظھر إذ ھما في الطرف الأول من الیوم؛ والعصر والمغرب إٰذ ھما في الطرف الثاني 
منہء وجْمْلْ المغرب فیه تغلیب آو من مجاز المجاورةء وفسر صاحب (الکشاف) وبعه 





)١(‏ في ٦التغریر؟:‏ اشکل في أن القبلة بأت الصغیرۃ باعتبار الفرق؛ آو پقال: إِن توبتہ 


علمت پالقول: فصارت الصلاۃ مت 

















() کتاب الصلاۃ 






آلي هَدَا؟ قَالَ: الِجُمیع أتيي کُلهمْ یرتشم 
البیضاوي''' (طرفي الٹھار) بالغدوۃ والعشیةء وضسرا صلاۃ الغدوۃ بصلاۃ الصبح؛ وصلاۃ 
الزلف بالمغرب والعشاءء ولکن البیضاوي مخص صلا العشیة بالعصر وصاحب 
(الکشاف) فسرما بالظھر والعصر ؛ لأن ما بعد الزوال عشسي؛ وعلی قول البیضاويی 
لا تشمل الآیة الصلوات الخمس: ولا باس بە. 

(ف وم 4) ہبضم الزاي وفتح الام جمع زلفة بسکوٹ اللام کالظلم في ظلمةء من 
أزلفہ : إِذا قربە؛ والمراد بھا الساعات؛ لأنھا تقرب بعضھا مع بعضء ولانھا تقرب 
من الٹھارء ودلٌ الحدیث السابق من أبي عریرۃ طله ان المراد بالسیئات الصغاثر: قال 
الشیخ : واحنج المرجتة بظاھر الاّیة علی أن أفعال الخیر مکفّرۃ للکبائر والصغاشر؛ 
وحمله جمھور أھل السئة علی الصغائرء انتھی۔ 

وجوز صاحب (الکشاف)!'' حملھا علی معنی قولہ تعالی: ہ٭إٍے اَلضََنوة 
تن کی الْتمك اشک 04نسکیوت: ٤۰‏ وھو یخالف سبب النزول کما لا یخفی۔ 

وقولہ : (آلي) بفتح تح الھمزۃ اسعفھاماً والیاء مفتوحة أو ساکنةء والظامر أن صاحب 
ائقضیة و السائل عن ذلكء وجاء في روایة : (فقال اِنسان: آله خاصة؟) وفي أخری: 
(فقال معاذ: أله وحدہ آم للناس کافة؟) ویحمل علی تعدد القضیة 


وقولہ: (لجمیع أمتي کلھم) قال الشیخ!': سقط (کلھم) من روایة المستملي ۔ 
(۱) ؛الکثاف؛ (۱۴۱/۳)ء واتفسیر الیضاری: (۳/ )۱٢١‏ 


٥(‏ انظر: االکشافء (۱۳۱/۳).۔ 
(۴) :٥تح‏ الباری+ (۸/۲). 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





وقولہ: (وفي روایة: لمن عمل بھا) وھي أیضا عامة؛ لن (من) المرصولة بالفعل 


من صیغ العموم 


؟7-[٤]‏ (انس) قو: (إني اصبت حدا) أي : موجبے: ظاعرہ أنە ارتکب 
قد حکم پچ بغفرانه بواسطة صلاتہ معہء إلا ان یقال: زعم الرجل أنە یوجب 
آنه فعل 
ان: إنه علم ٹن بالقرینة آو الوحي آنه لم 


کبیرۃ 
الحدء أو راد پالحد ما یشمل التعزیرء وأیضا الظاعر من عدم سؤاله 
صغیرة آر کیرۃ أُن المغقرة تعمھماء إلا آ 
یصب حدافلذلك لم یسأله ولذلك ایضاً قال الرجل ثائیاً. 











وقول: (فاقم فَيْ کتاب ا۵) أي: اقم ہما یکون من شاني حا کان او غیرہء 






قافھم. وأقول وباللہ العصمة والتوقیق: لعل ہذا من خصوصیات الصلاۃ معہ بٍَ ولذلك 
قد صلیت معنا؟)ء والحدیث السابق في الصلاۃ مع غیرہء وقد روی صاحب 


(الکشاف) منالك آنە چ أمر الرجل بأن یتوضأ ویصلي رکعتین: والل أعلم. 





وقولہ: (فاقم فِيْ) قال اولا: (فاقم الحد علي)؛ ومھنا قال: (فاقم في) تفتاء 


ویمکن أن یجعل (فئ) متعلقاً بکتاب اللہ أي: النازل في شأن ھذا الحکم: قدُم عليه 














(ا) کتاب الصلاۃ 





۸-۔[٥]‏ وَعَن این مَسْمُوع قَالَ: اللی چ: أَيْ الَخْمَان 


أَحَب إِلَی اللو؟ قَالَ: +الصَادَۃُ 


وکیا فُلْٹُ: ثٌُائ؟ قَان: کم ما 








للاھتمام: ووجھه ائطیي''' ہما حاصلہ: أن للحد استعلاءً علی العبد ولحکم الله استقراراً 
فیەء ولا یخفی ما فیہ من الخفاء 

۸۔ ]٥[‏ (ابن مسعود) قولہ: (أي الأعمال أحب إلی اللہ تمالی؟) وفي روایة: 
أي العمل أفضل؟ 

وقولہ: (الصلاة لوقٹھا) وفي لفظ البخاري: (علی ونتھا)؛ قال الشیخ!'': اتفق 
أصحاب شعبة علی ثفظ (علی وقتھا)ء وخالفھم علي بن حفص وعو شیخ صدوق من 
رجال مسلم؛ فقال: (الصلاۃ في أول وقتھا): أخرجہ الحاکم والدارقطني والبیھقي من 
طریقه: قال الدارقطی: ما أحسیہ حفظہ لائه کبر وتغیر حفظہ وقد أطلق ائنووی فی 
(شرح المھذب) ان روایة: (في آول وفتھا) ضعیف لکن لھا طریق أخری أخرجھا 
خزیمة والحاکم وغیرھماء وکل من رواھا کذلك ظن أن المعنی واحد؛ ویمکن أن 
یکون أخذہ من لفظہ علی؛ لتھا یقتضي الاستعلاء علی جمیع الوقت فتعین أوله: وقال 












اللام في لوقتھا نلاستقبال مثل قولہ مہ ترک گ۹:اتطاق: ]١‏ أي : مستقبلاتِ 
عدتھن: وقیل: ملابتداء کافولہ: هو ا امس گ۹للإسر: ۷۸ا وقیل : بمعنی 
(في) أي: في وتھا۔ وقیل في روایة: (علی وفتھا): علی ہمعتی اللام ففیہ ما تقدم: 
وقیل : لإرادۃ الاستعلاء علی الوفتء وفائدتہ تحقق دخول الوقت لیقع الأداء فیه. 
وقولہ: (ٹم أئی؟) قیل: إنە غیر منون نہ موقوف علیه في الکلام وائسائل ینتظر 


الجواب: والتوین لا یوقف عليه فتنوینہ ووصلہ ہما بعدہ خطاأء فبوقف علیہ وقفة لطیفة٠‏ 





۶ء 


(۷ تح اثیاری؛ (۷/ )٦۰‏ 











)٠(‏ کتابالملاۃ 










۹9 هد اْجھَاد فی سیل الا فَالَ: حَدَْي 
و امَزذنه لرَامی ۔ مُتََقَ عَلیْم زخ: ۴۷ف م: ۸۵ا 


نک وا 
ٹم یڑتی ہما بعدہء وجزم بعضھم بننوینہ لأنه معربُ غیر مضاف؛ وتعقّب بأنە مضاف 
تقدیرَ والتقدیر: ٹم اي العمل أحب؟ فیوقف عليه بلا تتوینء کذا ذکر الشیخ۔ 
وتوله : (بر الوالدین) کذا للاکٹر رللمستملي لثم بر الوالدین) بزیاد: 
وقولہ: (حدثني بھن) هو مقول عبداللہ بن مسعودء وفیه تقریر وتاکید بسماعه۔ 
وقوله : (ولو استزدتہ) والظاعر أن المراد: من ھذا التوع؛ وھي مراتب أفضل 
الأعمالء قال الشیخ'؟: ویحتمل أن یرید من مطلق المسائل المحتاج إلیھا٠‏ وفي روایة 
الترمذيی!٣:‏ (فسکت عني رسول اللہ ق ولر استزدنہ لزادني)ء فکأنہ استشعر من مشقة: 
وفي روایة مسلم: (فما ترکت آستزیدہ إلا إرعاء عليه) أي : شفقة عليه لثلا یسام کذا 
شال الشیخء ویمکن أن یکون عدم الاستزا السؤال عن مسائل 
شتی في وقت واحد۔ 
واعلم أنه قد امختلفت الأحادیث في بیان أفضل الأعمال کما ورد أن خیر أعمال 
الإسلام إطعام الطعام وافشاء السلام والصلاۃ باللیل والناس نیامء وأن أفضل الأعمال 
آن یسلم المسلمون من یدہ ولسانہ وأن أحب الأعمال إلی اللہ أدومھاء وآن الذکر خیر 
الأعمالء وأن أفضل الأعمال جھاد لا غلول فیه وحجة مبرورةء وقد ورد: أحسن العمل 
وأجملہ حج مبرورہ وأمثال ذلك ومحصل ما قال العلماء في تطبیقھا: إن اختلاف الجواب 
لاختلاف السائلینء بان أعلم کل قوم ہما یحتاجون إلیہ آو ہما لھم فیە رغبةء أو ہما عو 











رعایة للأدب: 





لائق بھسم؛ أو کان الاختلاف باختلاف الأوقات قالجھاد في ابتداء الإسلام آفضل 
(۱) انح یاری؛ (۷/ )٦۰‏ 


)۱۸۹۸( الترمذي:‎ نتس١‎ ٢( 











() کتاب الصلاۃ 





قَالَ: َال رَسُولُ الل 
تل الصّلاَہہ ۔ رَوَاهُمُسْلِم. [م: ۸۲ء 
الأعمالء وقد تظاھرت النصوص علی أن الصلاة أفضل من الصدقةء ومع ذلك ففي, 
وقت مواساة المضطر تکون الصدقة أفضل۔ أو أن المراد بافعل التفضیل الفضل المطلق أو 
المراد: من آفضل الأعمالء فحذفت من وھي مرادۃق وإذا أرید بالأعمال الہدنیة فالإیمان 
خارج من المبحث. وقد ورد: أفضل الأعمال إیمان بالہ؛ وینبغي أن یکون المراد بالجھاد 
ما لیس بفرض عین؛ فإنه بتوقف علی إذن الوالدین فیکون برھما مقدماً عليه۔ 

والاحسن آن یقال : إن المراد أحب وآفضل في ہابہء فالصلاة بائلیل أفضل في 
باب العبادة الہدئیةء والصدقة في باب الجود والمواساةء وإفشاء السلام في باب التواضع٤‏ 
والجھاد في باب إعلاء الدینء وعلی ھذا القیاس وقد قیل مثل هذا في تسمیة قصة 
یوسف أحسن القصص وئحو ذلك ۔ 

۹- [٦](جایر)‏ قوله: (بین العبد والکفر ترك الصلاة) ظامر اللفظ أن بکون 
التقدیر : الفارق بین العبد والکفر ترك الصلاۃء وھو مشکلُ فإن الفارق بینھما الصلاۃ 
دون ترکھاء واضطربوا في توجیهە؛ وذکروا فیه ثلاث وجوہ: 

احدھا: أن فعل الصلا هو الحاجز ولما لم یکن بین المنزلتین منزلةہ والٹھاون 
بحفظ حد الشرع کاد یفضي بصاحبه إلی حد الکفر؛ عبّر عنه بارتفاع البینونة: 

وانیھا: أن یڑوّل ترك الصلاة بالحد الواقع بینھماء فمن ٹرکھا دخل الحد وحام 
حول الکفر ودنامنہء فائمراد ان حد الإسلام إلی ترک الصلاۃ٭ فإذا وصل العبد لِلیه 
خرج عن الإسلام لانتھاء حدہ۔ 

والٹھا: أن التقدیر: ترك الصلاۃ وصلة بین العبد والکفر'"ء کذا قالوا۔ 





)١(‏ والمعتی أنە یرصلە إليه قاله القاري (۲/ ۵۱۰)۔ 














والوجە اأول أخفی الوجوہ لا بکاد یفھم المقصود من ولا یستفر النھن في 
فھمہ؛ وحاصلە: أن الصلاۃ کانت حاجزۃ من وصولە إلی الکفر کالجدار بین الرجلین+ 
فلما ٹرکت ارتفع الحاجز فوصل إلیە؛ فافھم . والوجہ الثاني فيه من الظھور ما یقریه إلی 
الفھمء وأما الثالث فأظھر في المقصود وإن کان خلاف المتبادر من اللفظ 

ویمکن أن یکون المراد بالعید المؤمن وبالکفر الکافر؛ والمعنی: أن الفارق بین 
المؤمن والکافر ترک الصلاۃء وھو صحیح لوجودہ في الکافر دون المؤمن؛ فان من حق 
ما بە الفرق أن یوجد في أحد الطرفین دون الآخرء فالصلاة أبضا فارقة بیٹھما بوجودھا 
في المؤمن دون الکافر؛ فکذا ترك الصلاة فارق لوجودہ في الکافر دون المؤمن٭ وعذا 
معنٌی صحیح واضح؛ غیر ما فيه من التکلف في إرادة المؤمن والکافر من العبد والکفر 
وإرادۂ الإسلام والکفر منھماء واللہ أعلم ۔ 

وعلی کل تقدیر ہذا تغلیظ وتشدید علی ترك الصلاة؛ فإن المؤمن لا یکفر ٹر 
الصلاۃ عندنا ما لم یستحل آو بستحخفْ وقد بروی عن بعض الصحابة ما ظامرہ التکفیر؛ 
وذھب بعضھم إلی قتل تارکھا وو مذھب الشافعي ومالك ۔ رحمھما اللہ ۔ وإن کان 
مؤمناء وعند الحنفیة یسجن ویضرب حتی یصلي۔ 

الفصل الثانيی 

۰۔ [۷] (عبادة بن الصامت) فولہ : (وأنم رکوعھن وخشوعھن) بحتمل أن 

یراد بالخشوع السجود ووجه تخصیص الرکوع والسجود بالذکر لزیادة الاھتمام بھما 














(1) کتاب الصلاۃ 


کَانَ َه عَلی اف عَهّد أن َِْر لک وَمَن لَميَْکَل فَلَينَ لَه عَلَی افرِعَهْدٌ إِنذْ 


شَاءَ غَقَرَلَه وَإِنْ شَاءَ عَلَيَ. رَوَاه أَحْمَدُ وو دَاوُدَ وَرَوّی عَالِكُ وَالنَمَائِيُ 


تَخوَة, (سم: /٥‏ ۳۱۷ د: ٦٤٤‏ ط: ۹۸٦۱ء‏ ۵: ٤٤٤]ء‏ 


وتھاون الناس فیھما غالباً۔ 
وقولے: (کان لە علی اش عھد) أي: کان [علی] اللہ تعالی لە وعد عیّر بە عن 


وت الوعد للعبد عليه تعالی لعدم ُلفء قال الورِيِشْتي”': الحھد: حفظ الشيء 
ومراعاتہ حالاً بعد حال: ومنہ سمي الموثق الذي یلزم العباۃ مراعللہ عھداء وعھد اللہ 
ما أوصاہم بحفظه فلا یسعھم إِضاعتہ: ثم سمي ما کان من اللہ تعالی علی طریق المجازاۃ 


ثعبادہ عہدآعلی نھج الانساع؛ لأنه وجد في مقابلة عھدہ علی العباد؛ لن اللہ تعالی 





وعد القائمین بحفظ عھدھم أن لا یعذبھم؛ وھو بإنجاز وعدہ ضمین؛ فسعي وعدہ 
عھداً؛ لأنہ أوثق من کل عھد۔ 

وفي (مجمع البحار)'': العھد یکون بمعئی الیمین والأمان والذمة والحفاظ 
ورعایة الحرمة والوصیةء وقال: ولا تخرج الأحادیث عن آحدھاء وزاد في (القامروس)!۳: 
المَوثِق والالاء والمعرفة؛ ومن : عھدي بموضبع کذاء والزمان والوفاء وتوحید الله 
تعالی: ومن : فان أقَِن تعن تنَا ۹نریم: ۸۷ء والضمان۔ 

وفي الحدیث دلیل علی أن تارك الصلاۃ لیس بکافر وأن مرتکب الکبیرۃ لا یجب: 
تعذیيە وتخلیدہ فیە کما هو مذھب اھل السنة ۔ 


() 'کتاب المیسر (۱/ ۱۸۷) 
٢(‏ ەمجمع بحار الأثرارہ (۷۱۱/۴). 


(۳) ٦القاموس‏ المحیط؛ (صی : ۲۸۹)ء۔ 














(ا) کتاب الصلاۃ 





َال : فان رسُول اللہ 8یئ : سر خَدتَکی 
وَصُوٹوا عَهرَكم حی سو ری تَْخُلُوا ءَ 














۷۳[ ۔[١١]‏ وفی دالمصایح؛ عَن 

۱۔ [۸] (آبو أمامة) قولہ متراسعہ سیت رکز لعل الحج لم یغرض 
إذ ذاڈء والإضافة للتتبیە علی کمال اختصاصھم بطاعة ربھم کاختصاصهھم بە سبحانہ 

۲ػ- [۹] (عمرو بن شعیب) قولء : (مروا أولادکم بالصلاة) وفي روایىةۃ 
(صبیانکم)ء وثرز أمڑ من تأثر حذفت ہمزدہ في الابنداء تخقیفاء کما في مخذ وسل٠‏ 
وثثبت في الوصلء وفي سل قد یثبت في الابتداء أیضا۔ 

وقولہ: (وھم) فی تغلیب الذکور علی 'لإناث ء وتعیین السبع؛ لأنە أول وقت 
تحدث یه القوۃ في بدن الادميء وفي کل سبع بحدث من القوۃ ما لیس قبله کما ذکر 
في موضعہ: وبعد نمام السبع الٹاني یحصل البلوغ+ والعشر أول العقود فیتأکد الأمر 
حتی یصل إلی الضرب؛ وتحدث فیه من حد البلوغ ولذا یفرق في المضاجع٤‏ 
والمراد التفریق بین الأخ والأخت: وفي غیرھما بطریق الأولی. 





٣۳-۔ ]٠١[‏ (سبرة بن معبد) قوله: (عن سپرۃ) ہفتح السین المھملة وإسکان 
الموحدق (ابن معبد) بفتح الیم وسکون العین؛ انجھني؛ لە صحبة 














() کتاب اتصلاۃ 





۹۔- ]١١[‏ وَعَنْ ال رَشول افر ا : دنھد الِّي : 
وَیهُمْ الله فمَنْ تََکَھا فَقّْ کَقَر. رَوَاه أَحْمَدُ وَالْرِذِی وَالمَایْ وَابْنُْ 
مَاجَة. [حم: ۳٤٣/٥‏ ت: ٦٦٦۲ء‏ ن: ٤٤٦٦ء‏ جہ: ۱۷۰۹]. 
٭ الْنَصلٌ اللَِثُ: 

٥۔ ]٣٢١[‏ عَنْ عَباللر بن تَسْمُود تَا 
َال : ا رَسُول اللہ إئي عَلَہْ 





نل إِلی اش 5و 














بینھم) الضمیر للمنافقین'" والمراد بقولہ: 
(قد کفر) ظھور کفرہ وإجراء حکم الکٹر علبھم؛ آو لجمیع أمة الإجابة وھو الأوفق 
بقوله؛ (قد کفر)۔ 


٤۔ ]٦١[‏ (بریدة) فولہ : 


الفصل الٹالٹ 
۵٥‏ ۔[٢1]‏ (عبدالل بن مسعود) قولہ : (إني عالجت امرأة) في (القاموس)'': 


( قال القاري 





وَالُْْز ول تَا ََيَ ٥م‏ 
٢(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۹۵)ء 


)٦٦٢ ٦١٥ /٦( تیح؛‎ 


















+ وی کلرکرق رتا 
ے14مرد: .]١۱۶‏ فان وم 0 





(م: ۲۷۷۴]ء 


]٣۴[ -٦‏ وَعَنْ اي ذٌَ 


وھذہ هي قصة أبي الیسر 
رجل من القومء قیل: و عمر بن الخطاب أو معاذ بن جبل طِ وأ٘یضاً کان الأمر 
بسترہ ھناك آبو یکر وهھنا عمر اٌد: واللہ أعلم 

وقول: (فأنا ھذا) أي: حاضر بیر یديك ف (لم یرد النبي ا عليه''!) أي : علی 
یکوں المراد: لم یرد علی الرجل: أي: لم 
یجیە بشيء کما جاء في روایة آخری: (فسکت) 








عمر شللہ؛ لآن قوله کان حفّاء 





٦۔ ]٢۳[‏ (آبو ذر) قولہ: (یتھافت) في (القاموس)!ٴ: التھافت: التساقط 








() قال القاری وفي االنقریر؟: لآنہ إذا آچاہہ 
لی الفوزَاَراقع علیہ ؛ ووچہ اتطلاق الرجل لیس الاستغتاء ولا الخوف: بل فھم آنہ یچ 
بننظر افوحیە فإذا نزل آفیم فی . انظر: +مرقاة المفاتیح* /٦(‏ ٥١١)ء‏ 


() القامرس المحیط؛ (ص ؛ )٦٦۴‏ 

















(ا) ضتاب السلاۃ 






مِنْ شْجَرَۃٍ؛ قَال: فَجَعَلَ ذَيِكَ الوَرَی مَكهَامَتُء قَال: 
جا آبا کَزہ قُلْے: لِيكَ با رشول اطرا قَالَ: دز سد شیوشت 











کر 


راد اعم لحم: ٦۱۷۹/۰‏ 
]١١[- ۷‏ ومن یب کو وین تاذ قد یت 





أَحْمَدُ (حم: .٦۱۹4/:‏ 
]٥١[- ۷۸‏ وَعَنْ عَبدِافر بنِ عَمْرِو بن الاص عَن لئ ئل ان دک 





واتعابع۔ 

وفولہ: (فجعل ذلك الورق) جعل من الأفعال الناقصة؛ أي: طفقت الأوراق 
نتھافت؛ أي: اکٹر وأسرع مما کانت تتھافت. 

وقولہ: (فتھافت) بالرفع آصله : تتھافت . 

وقوله: (کما تھافت) علی صیفة الماضي باعتبار لفظ (ھذا الورق) لکونە اسم 
جنس وقد ضبط بالرفع ایضاء وفي نسخة: (یتھافت) بالتحتانیة. 

۷۔-[١٤]‏ (زید بن خالد الجھني) قوله: (من صلی سجدتین) أي: رکعتین+ 
وقد غلب التعیر بالرکعة والسجدۃ عن الصلاة؛ والاول آغلب؛ لن الرکوع أول أفعالِ 
یختص بالصلاةۃ ویمتاز بھا۔ 

وقولہ: (لا یسھو فبھما) أي : یکون حاضر القلب مع اللہ سبحانه۔ 

۸۔[١٥٣]‏ (عیدالل بن عمرو بن العاص) قولے : (ذکر الصلاة) أي : فضّلھا 








)٤(‏ کتابالصلاۃ 


امن 27 خَلَفٍ*. رَوَاہ أَحْمَد وَالدَارِیِی وا 





شْتبٍ اوِيمَانِا۔ (حم: ۱٦۹/۲‏ دي: ۳۰۱/۲ هب: 7۳٦٤]ء‏ 
۹۔[١١]‏ وَعَنْ عَيِا رین شَقیقِ قَالَ: کَانَ أَسْحَابُ رشولِ اظر ہی 
لأبرَونَ شیا بن الال ترکَة تقر عْر الصلاہ 








رَوَلهُالقَرِْكِیٍ. (ت: .]٦٦٢٢‏ 
خَییلي ان لأ تر بافر 





وشرّٹھاء والمراد بالمحافظة علیھا: إدامتھا ورعایة أقعاٹھا؛ فرائضبھا وواجیاتھا وسنٹھا 
وآدابھا۔ 
وفولہ: (وبرھاناً) أي : حجة واضحة علی إیمانہ. 


وقولہ: (مع قارون وفرعون ۔ . .إلخ) کنایة عن دخولہ النارء أي : کان معھم+ 
وإن اختلفت المحا وکیفیة العذابء کذا في شرح الشیخء وفیە تغلیظ شدید: وقیل 
قي وجە تقدیم قارون علی فرعون: لأنہ کان یغوي الناس مع قطعہ رحم موسی للا 

(ابي بن خلف) بفتع اللام اللعین المقتول بیدہ ہچ یوم أحدء أشقی الناس؛ لن 
قتلہه کان حقًا بلا شبھةء وقد کان واعدہ پچ بذلك: وکان لا یخرج إِلی المحاربة لج 
بقتلە ولکنہ خرج خوفا من تعییر الناس إیاہ۔ 

۹۔ ]٣١[‏ (عبدالہ بن شقیق) قولە: (لا یرون) من الرآي و(شیئاً) مفعولہ 
الأول و(نرکە کفر) الجملة مفعول ثان و(غیر) بمعنی إلاء فتدبر۔ 





۰۔ [۱۷] (آبو الدرداء) قولہ : (آوصاني خلیلي) الخلة : الصدافة المختصۃة 








)١(‏ باپالواقیت 





تقد تھا تد 





وَإِن فُطْمْتَ وَحْرِفٰتَ, وَلأ رڈ صَلاٰۃٌ مَکنُو 
ََذ نٹ بن الڈکڈ وَلاَ تر الْحَنرَفَإنها ناخ کل شَر. روا اب َاجّا۔ 


[جہ: ٤١١۲٢]ء‏ 





۱ اب الواقینت 


الخالصة الکاملةء قیل : ھو أعلی من الحب کأنە دخل في خلال القلب ۔ 


وقولہ: (وإن قطعت) با'تشدید والتخفیف: والاول أشھر وأنغھ 





وآبلغ: (وحرقت) 
صخح بائتشدید لا غیر 
وقولہ: (فقد برئت من الْمة) أي: ذمة اللہ والذمة بانکسر : العھد وانکفالةۃ 


١‏ باب المواقیت 





: بیان أوقات الصلاق جمع میقات؛ والوقت : الزمان ؛لمفروض لأمر وھو 





اخص من المدۃ؛ لأنه مطلق امتداد حرکۃ الفلك من المبدا إلی المنتھی: وائزمان أخص 


من المدة؛ لنہ الامتداد المقسوم؛ والوقٹ سبب لوجوب الصلاق؛ وفي الحقیقة السیب 





عو خطاب القه کما بیّن في أصول والحکمۃ م 'رقات الخمس٠‏ أما في 





الفجر فلانه لما کان فی الیل نائماً غافلاًعن شکر نعم اللہ من السکون والأمن والعافیةء 


وکان معظّْلاً من تحصیل أسباب معاشہ في حکم المیت: أوجب الله سبحانء الصلاۃ 


بظھور الٹھار الذيی هو سبب لتحصیل أسیاب !لمعیشة؛ وشکراً عليه لما أحیاہ القه بوجود 
التھار: وثلاقیاًلما مضی من انتقصیرات؛: ثم لمّا حصل قي الٹھار من تحصیل الأمیاب 


وابتفاء فضل اللہ وحصول الرزق من المطاعم والمشارب وغیرھما فرضنَ صلاة الظھر 











() کتاب الصلاۃ 


٭ الْنَسْلْ الأَوَڈ: 

۸۱۔[١]‏ عَنْ غَبیاشرئن عَنرِو قَال: قَال رَشول اللر ؤ: دوَلّٹُ 
الظيرِإنَّزالّتِ لن 9 نل الؤَجْلِ کَطُولِۃ کا لم بَخضرِ المَصرُ 
وَوفُ الْمَضْر تا لَم تَسْفَرَالشَّشنْء 122۵ ا 
أداء لشکر عذہ النعمء ٹم لمّا کان من عادۃ البشر النوم والاستراحة في نصف النھار 
وجب صلاة المصر تلافیاً للتقصیر والغفلة عن ذکر اللہ في ذلك الوقت مع توارد النمم 
في کل آنء والعادة جاریة بحضور الأسواق بعد العصر والیع والشراء وحصول الغفلة 
فیھا مع تمام نعم الٹھار فَرّض صلاۃ المغرب؛ تم فرض صلاة العشاء إتمامً للشکر 
وتحسیناً للخاتمة کالموت علی الإیمان والطاعةء واللہ أعلم . 

انفصل الأول 

۱-[1] (عبدالل بن عمرو) قول: (وقٹ الظھر) مشتوّ من الظھور لانھا 
ظاعرۃ وسط الٹھار وتسمی اٹھجیرۃ لفعلھا في وقت اٹھاجرۃ أو قریباً مٹھاء وإنما ابتدا 
بالظھر؛ لأنه أول صلاۃ آدیت بالجماعة ولما جا جبرئیل لیا رسول اللہ گا لتعلیم 
أوقات الصلاۃ صلی معه صلاۃ الظھر اولاًء وبھذا الاعتبار یقال لھا: الأولی۔ 

وقولے: (إذا زالت الشمس) وزوال الشمس: میلھا عن کبد السماء لی جھة 
المغربء ویعرف ذلك بظل الشمسء فما دام یتناقص فالشمس لم تَڑْ اذا وقف نقصہ 
فھو استواءء فإٍذا زاد الظل أدنی زبادق نھو الزوالء والظلٌ الذي یکون في هذا الوقت 
یسمی فيء الزوال۔ 

وقوله: (وکان ظل الرجل کطولہ) أي : صار ظل آلشيە مثله سری فيء الظل۔ 

وفول: (ما لم بحضر العصر) اعلم أنە لا خلاف في أن أول وقت الظھر هو وقت 















الزوال؛ وآما آخر وقتہ فقد دل حدیث إمامة جبرئیل نآ أنه وقت بلوغ ظل الشيء مثله+ 
حیث قال: (فلما کان الخد صلی بي الظھر حین کان ظله مٹله)۔ 

والظاھر منہ انە ابتدا فیه من ھذا الحین وھو آرل وقت العصرء وأن یکون ابتداؤہ 
ایض من حیث قال: (صلی ہي العصر) یعئي: في الیوم الأول (حین صار ظلٌُ کل شي٭ 
مثلہ) فیکون ھذا الرقت مشترکاً بین الظھر والعصرء ولھذا ذھب مائك رحم الل: إٰذا 
صار [ظلْ] کل شيٍء مثلە کان بقدر أریع رکعات من ذلك الوقت مشترکا بیٹھماء فأولہ 
الشافعي رحمه اللہ بأن المراد أنه أنم صلاة الظھر فی هذا الحین؛ وابتدأً بصلاة الحصر 
فیه فلا اشتراكء بل یکون منٹھی الظھر مبنداً العصر؛ لن ظاھر لفظ الحدیث أنه صلاھما 








فی حین بلوغ الظل: ولا یمکن ذلك لأنه آنَّ لا یسع الصلاة فلا بد من تأویل: إما بأن 
یعتبر الابنداء لھما منه ونقول بالاشتراكء آو بآن نعتبرہ منتھٰی للظھر ومبتداً للعصر کما 
فلنا وھو أولی+ لآن الاشتراك خلاف الوضع+ ولأنه وقع في الحدیث: (ما لم یحضر 
العصر) أي: یدخل وقتھاء وھو صریح في عدم الاشتراك بین الوقتین والتآویل الآخر 
آن یراد بقوله فی الیوم الأول : (صلی بي العصر حین صار ظل کل شيء مثله) بعد ظل 
الزوال: وبقوله في البوم الثاني : (صلی بي الظھر حین کان ظله مثله) مع ظل الزوال٠‏ 
فلا یکونان فی وقت واحد؛ إذ یکون آخر وقت الظھر حیتلذ أسبق من أول وقت العصر 
ولا یخقی بعذہ. فتامل۔ 

ٹم اعلم أنه یتعین أن المراد بقولہ في الیوم الاول: (صلی بي العصر حین صار 
ظل کل شيء مثلہ) آنە ابتداء منہء فإن کان المراد بقوله في الیوم الثاني : (صلی بي آلعصر 
حین کان ظلہ مثلیہ) آنہ آتمەء وفیه یلزم ان یکون وقت العصر ما بین مثله ومثليه+ ویکون 
ما بعد مثليه خارجا عن وقت العصرء وإن کان المراد أئە ابتدا منه کان ما بقي بعد إتمام 

















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








الصلاة من الزمان مھملاًء والظاھر أن المراد هو الثانيء ولکنہ لم پذکر منتھی وقت 
العصر في حدیث إمامة جبرئیل وھو وقت اصفرار الشمس للاختیار وغروبھا للجواز؛ 
ویٹبت ذلك بھذا الحدیث المذکور في الفصل الأول۔ 

ہذا وقد ذعب أئمة مذھب الإمام آحمد رحمه اللہ إلی الاحتمالین المذکورین؛ 
فکثیر منھم ذھبوا إلی الاحتمال الأول متمسکاً بظاہر حدیث جبرئیل ہلاء فقالوا: إذا 
صار ظل کل شيٍء مثله فھو آخر وقت الظھرء فإذا زاد شيء وجبت صلاۃ المصر؛ فإذا 
صار ظل کل شيء مثليه حرج وقت العصرء أي: وقت الاختیار؛ لأنه هو المراد کما 
في تحدید آخر وقت العشاء أیضآً إلی نصف اللیل أو ثلٹہ؛ لان قد ثبت الجواز في العصر 
إلی الغروب بحدیث أبي ھریرة الّتي في الفصل الأول من باب تعجیل الصلاة: (من 
أدرك رکعمة من العصر قبل أن تغرب الشمس)+ وفي العشاء إلی طلوع الفجر بعموم 
قولہ پل : (إنما التفریط [في الیقظة] أن نؤخر صلا؟ حتی یدخل وقت الآخری“) وإِن 
خص منے في الفجر؛ وأبضاً أجمعوا علی [آن] الحائض إذا طھرت قبل طلوع الفجر 
یجب علیھا قضاء العشاء؛ فدل علی أن وقت العشاء إلی طلوع الفجر ۔ 

وبعضھم ڈھبوا۔ وحي ائروایة المشھورة في مذعبه ۔ إلی أن آخر وقت الاختیار 
اصفرار الشمس متمسکین بحدیث مسلم المذکور في هذا الفصل؛ وقالوا: ھذا قول 
یٹثضمن زیادة فیقدمء وبحدیث أحمد وأبي داود ومسلم والنسائي عن أبي موسی 


الأشعري عچہ آنہ قال'': (انی النيٗ تی سائل سأله عن مواقیت الصلاۃ..٠)‏ الحدیت 











)٦٤٤( اخرجہ ابر دارد‎ )١( 
قد آحمد (٦٦4)ء وسنن أي داودہ (۴۹۶)ء واصحیح سلما (٦٦1)ء واسنن النسائيی+‎ 0") 
)۰۲٥( 











(۱) باب الواقیٹ 





بر العصر) یعشي: في الیوم الثاني (فانصرذ 





اِلی أن قال: (ثم 





احمرت الشمس)؛ وحدیث أبي موسی آیضاً متضمنٌ لزیادۃ ومتأخرٌء إ 


کان بمکة وھذا بالمدبنة: کذا في (شرح کتاب الخرقي)' في مذھب أحمد. 








ٹم اعلم ان ھذا۔آعني کون آخر وقت حین بلوغ الظل مثله -مذھب الأئمة 


الثلالة وأبي یوسف ومحمد وزفر؛ وفي روایة الحسن عن أبي حتیفة رحمة اللہ علیھم 





اأجمعینء وفي بعض حواشي (الھدایة) وعليہ الفتوی؛ وظاھر مذھب أ, 


ان الاحتیاط أن لا یؤخر الظھر 





إئی بلوغ الظل مثلیهء وقد قال بعض مشایخ ؛ 
عن مثلہ ولا یصلی العصر حتی یکون 
وجاء فی روایة أسد بن عمرو ا 





حتی تکون الصلاتان في وقتیھما باللإجمیع۔ 








إذا صار ظل کل شيء مثله خرج وقت الظھر 








ولا یدخل وقت العصر حئٹی پصیر مثليه: فبین الصلاتین وقت مھمل لیئر 
عنھما کما بین الفجر والظھر: وذکر في (الھدایة)''' دیلاً ڈبی 
(آبردوا بالظھر فان شدة الحر من فیح جھنم)ء وأشد انحر في دیارھم في ھذا 'لوقت+ 






رحمه اللہ قوله 2<: 


تعارضت الآثار لا ینقضي الوقت لشك 





یعني : إذا صار ظل کل شيء مثلە: 
علی ظاهرہ أن ھذا یدل علی أُن لا یکون آخر وقت الظھر عند بلوغ الظل 








مثل الشيء؛ وأم' کون آخرہ بلوغ انظل مثليه فلاء إلا ان با 
ذین القسمین ولا قائل بالفصل٠‏ فلما لم یکن المثلَ کان المثلین 





قد اآنحصر الوقت في 





الھمام'': الظامر اعتبار کل حدیث روي مخالفاً لحدیث 








() انظر: اشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي* (۱/ ۱۸8) 
() لیت (۱/ ۰٤)۔‏ 





)۲٢۰ /۱( :تح القدیرہ‎ ٦٣ 











)٠(‏ کتاب الصلاۃ 





ناسخألِمَا خالفہ فیه؛ لتحقق تقدم (مامة جیرئیل علی کل حدیث روي في الأوقات؛ لآنہ 
اول ما علّمہ إیاھا۔ بقي أن یقال: هذا البحث إنما یفید عدم مخروج وقت الظھر ودخول 
وقت العصر بصیرورۃ الظل مثلاً [غیبر فيء الزوال]ء ونفیٴ خروح الظھر بصیرورتہ مثلاً 
لا یقتضي أن أول وقت العصر إِذا صار مثلین حتی إِن ما قبله وقتٌٗ الظھر وھو المدّعٌی 
فلا بڈ لە من دلیل٭ وغایة ما ظھر أن یقال: ثبت بقاء وقت الظھر عند صبرورتے مثلاً 
ناسخاً لإمامة جبرئیل نال فیه غي العصر بحدیث الإبرادہ وإمامنھ في الیوم الثاني عن 
صیرورتہ مثلین یفید أنہ وقتہء ولم پنسخ ذاء فیستمر علی ماعلم ثہوتە من بقاء وقت 
الظھر إِلی ان بدخل ھذا الوقت المعلوم کوئە وقتاً للعصر ۔ 

واحتج علی المذھب المشھور لأبي حنیفة رحمہ اللہ بحدیث (صحیح البخا ي٢‏ 
ونحوہ قيی (صحیح مسلم) آن عبداللہ بن عمر جللا قال”'': سمعت رسول ال کچ یقول: 
(إنما بقاؤکم فیما سلف قبلکم من الأمم کما بین صلاة العصر إلی غروب الشمس؛ أوتي 
أھل التوراۃ التوراۃً فعملواء حتی إذا انتصف ائنھار عجزواء فأعطوا قیراطاً قیراطاء ٹم 
آھل الإنجیل الإنجیلٌ فعملواء إلی صلاة العصر؛ ثم عجزواء فاعطوا قیراطاً قیراطاء 








ثم اونینا القرآن فعملنا إلی غروب الشمس فاعطینا قیراطین قیراطینء فقال أھل الکتابین : 


أَيیْ ربنا! أعطیت ھؤلاء قیراطین قیراطینء وأعطیتنا قیراطاً قبراطآء ونحن کنا آکٹر عملإّء 
ال اللہ تعالی : ھل ظلمتکم من أجرکم من شيء؟ قالوا: لا۔ قال: فھو فضلي [أوتیە من 
أ۵٤])۔‏ 


وإنما یصح ھذا إِذا کان وقت العصر عند بلوغ ظل کل شيء مثليه لیکون أقصر 





+هننس٥ تصحیح البخاري؛ (٤۷٥٦)ء ولم آجدہ فی اصحیح سلم؟ء وآخرجہ الترسذي فی‎ )١( 
)۲۸۷۱( 








)١(‏ باب للواقیت 





لوقت الظھرء وقد تکلف شراح البخاري في الجواب عن ذُئك فلینظر ثمة ء 

وقد بستدل بائدلائل 'لعقلیة وھي في الحقیقة لترجیح العمل بائحدیث الذي دل 
علی کون وقت العصر حین بلوغ ظل الشيء مثليه وهي أن ح'جة الظھر إلی توسیع 
الوقت آکٹر؛ لن قبلھا أریع موقتة ویعدھا رکعتان+ ولیس ما بعد صلاة العصر ولا قیٹھا 








سنة عوقشةء وٹھذا کان العشاء 








ال العہد الضعیف سامح الله : إِن قول ال سبحائے: اوَسَيْخ یر اَل 





فدہ 
لع القَمیں: 





ات۰0[ 
یکونان مثلین علی مذھبناء واتہ أعلم 
وقولے: (ووقت صلاۃ المغرب ما لم یغب الشفق) اختلفوا في الشفقء فعند 


العصر مثل وفت الفجر: وإِنما 


مالك والشافعي وأیي یوسف ومحمد رحمھم اللہ : هو الحمرة وعند آبي حنیفة وأحمد 





المزنيی رحمھم اللہ وطائفة من الفقھاء: هو البیاض الذي بعقب الحمرةء ویروی عن 





اي رحمہ اللہ أنه الحمرة الشْمُني: ویە یفتی۔ وعليه جمھور الفقھاء وأحل 


لغ ومنھم الأصمعي والخلیل بن آحمد.ء ویستدل علی ذذ 








(وقت المغرب ما لم یسقط ثور الشفق)ء وھو بالثفثة: 


حمرة الشفق اثنائرۃ فيه کذا في (ائقاموس)!"'ء ورواہ ابو داود: (فور الشفق) بالفاء 





وھو قورانہ وسطوعہ وثورہ: ثوران حمرتہ وقد ورد صریحاً قال: قال رسول اللہ پٹ : 
(الشفق الحمرۃ فإذا غاب الشفق وجیت الصلاة)ء رواہ الدارقطني؛ کذا في (شرح کتاب 


(۱) ؛+صحیح سلم(٦٦٦)۔‏ 


)٢(‏ ؛االقاموس المحیط' (ص - ۳۳۷)۔ 











الخرفي)"': وقال أبضاً: وھو قول اکٹر الصحابة؛ وحکی بعضھم الإجماع عليہ فيی 
قوله تعالی : اي يِاَكَتَقی 0لا تناق: ١۱]ء‏ وذکر الشمني عن الییھقی ألە قال: رري 
هذاعن عمر وعلي وابن عباس وعبادة بن الصامت وشداد بن اوس وأبي ھریرۃ ند 
یعني : موقوفاً علیھم؛ ولا بصح عن النبي کل فيه شيء. 

وقد یسندل علی ذلك بأن الغوارب ثلاث : الشمس والشفقان الحمرۃ والبیاض: 
کالطوالع التعي ھي من آثار الشمس ثلاث : الفجران والشمس: ثم ما تعلق بالطوالع من 
خروج الوقت ودخولے تعلق باوساط الطوالع وھو الفجر الصادق؛ فما تعلق وجوبه 
بالغوارب من دخمول الوقت وخروجہ؛ وجب آن یتعلق بأوساطہء وأوسطُ الغوارب 
الحمرۃًء 

وعما یستدل علی أنە البیاض ما روي عن النعمان بن بشیر قال: آنا آعلم الناس 
بوقت ہذہ الصلاہ ‏ یعني العشاء کان رسول ال یصلیھا بسقوط القمر لثالثة رواہ 
أحمد والسائي والترمذي؛ ود حکي إطلاقہ علی البیاض عن المبرہ وأحمد بن 
یجھی۔ 

وقال في (النھاییة): احنج أبو حنیفة رحمءے اللہ علی آنە البیاض بظاہر قوله 
تعالی: ٭ اَيرا عَسَق اَل 04ل2سرء: ۷۸ء جاء في الغسیر عن ابن 
عباس یل ان الدلوك هو غروب الشمس: فللہ تعالی مد وقت المغرب إلی غسق ائلبل٤‏ 
والغفسق عبارۃعن اجتماع الظلمةء والظلمة لا تجتمع إِلا بعد ذھاب البیاضی؛ انتھی۔ 

ولا یذھب عليك آنە قد اختلف في تفسیر دلوك الشمس؛ فقیل: هو الغروب 





.)۲٦۹ /۱( انظر: هشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؟ (۱/ ۱۸۷)ء واسٹن الدارقطني+‎ )١( 








والمحتمل لایصج حجة: فافھم 
وفي روایة عن أحمد أن الشفق في السفر الحمرةء وفي الحضر البیاض؛ جمعاً 
ہین الأحادیث علی اختلاف حالین نظراً إلی أن في الحضر قد تنزل الحمرة فتواریھا 
الجدر في٘ظن انا قد غابتء فإذا غاب البیاض فقد تیقن؛ فالشفق عندہ هو الحمرةء 
ولکنه اعتیر غیبة البیاض لدلالته علی مغیب الحمرةء والل أعلم ۔ 
وہالجملة اعتبار قول الأئمة آحوط في حق المغربء وفي حق العشاء الأحوط 


قول أبي حنیفة رحمہ اللہ یقعا في الوقت بیقین: ثم هذا الحدیث حجة علی الشافعي 








رحمہے اللہ غي قولے الجدید بأن وقت المغرب قدر وضوء وسٹر [عورۃ] 





وخمس رکعات: والاعتبار في جمیع ذلك بالوسط المعتدل: وقال الرافعي من 
الشافعي: ویحتمل أیضا آکل قم یکسر بھا شدة الجوعء فإذا هذا القدر انقضی 
الوقت؛ نان جبرئیل 0 صلاھا قي الیومین في وقت واحدہ ونو کان ھا وقتان لبین 
کما في سائر الصلواتء وأما في قولە القدیم فیمتد وقٹھا إلی غیوبة الشفق 

قال النووي!*' 


اختارہ من أصحابئا این جریر والخطابي والییھقي والغزالي في (الإحیاء)!'' والبغوي في 








للأحادیث الصحیحة مصرحة بالقدیم وھو الصوابء وقال: ومن 


(التھذیب) وغبرھمء وعلی الجدید لو شرع في المغرب فی وفتھا 'لمضبوط جاز له 
(0) انظر: اشرح النووي٭ ٥(‏ ۱۱۱٦ء‏ 


( : بحیاء العلوم×(۱/ ۴۷۹) 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








مدھا إلی غروب الشفق علی الصحیح وإِن لم یجز 
خروح بعضھا عن الوقت: لما روي أنە قل قرأ الأعراف في المغرب؛ کذا في شرج 
(الحاری)۷٠‏ 


وقولہ : (ووقت صلاۃ العشاء إلی نصف اللیل الأوسط) قیل : (الأوسط) صفة 
(اللیل) أي: لیل متوسط لا طویل ولا قصیر: فنصف اللیل الأوسط یکون بالنسبة لی لیل 
قصیر أکثر من نصفہ وبالنسہة إلی لیل طویل أقل من نصفہ؛ وقیل: هو صفة للنصف٠‏ 
أي : نصف عدل من اللیل من غیر زیادة ونقصان عموماء أي من کل لیلة نصفھا؛ وبه 
قطع الفقھاء فاطبة؛ والقول الاول بقتضي ائتاخیر إئی ست ساعات في أقصر اللیالي 
وھي ٹلٹا اللیل+ وإلی ست ساعات قي طول الليالي وھي ثلث الثبل؛ والعکس أحری 
وألیق: کذا ٹي بعض الشروحء وفیە مسامحةہ فتدبر 

ٹم یجيە في الحدیث الاتي النأخیر إلی ثلٹ اللیل وکلاھما وقت الاختبار+ ووقت 
الجواز یمتد إلی طلوع الفجر کما عرفت:؛ وعندنا الثلث وقت الاختیار والنصف وقت 
الجواز ہلا کراعة: وإلی طلوع الفجر مع کراهة ء 

وقیل: النصف وقت الجواز بکراهة من غیر إثم وبعدہ مع الإئم. 

وقولہ: (ووقت صلاة الصیح من طلوع الفجر ما لم تطلع الشمس) ظاھرہ یدل 
علی أن جمیع وقتھا وقت اختیارء وقیل: وقت الاختیار إلی الإسفار٭ ووقت الضرورۃ 
والجواز إلی طلوع الشمس۔ 


() انظر: ؛الحاری: (1/ ۳۰) 














)١(‏ باب للواقیت 










المَصْرَ وَالشضیٗ مُرَتفْعَةٌ 
في معلی قرئي الشیطان وجوہ أقربھا وأصوبھا 


انواردة في ھذا الباب: ان المراد بقرلیە ناحیتا رأسہ فإنه 





پنتصب قالما فی وجہ الشمس ویدئي رآسه إِلیھا في وقت الطلوع والقروب: فیکون في 


پا مع فینقلب سجود الکفار ٹلشمس عبادة لە: ویخیئل لنفسے ولأعوانہ 









اللت فارقھا۔ فإذا 


ایشا فاعريت حول 


من أعوآنہ علی حسب 





تولہ: (أمر بلالاً فأذن) أي : آمرہ بانتاذین فأذنء ومٹل 





مذہ العیارۃ کثیر قي الأحادیث یکون الماأمور بە ما بعد اثفاءء وقد نبھنا علی ذلك في غیر 
موضع۔ 
وقوله: (والشمس مرتقعة بیضاء نقیة) أي : لم تختلطھا صفر: 


انحدیث ثعیین مثله ولا مثلبه لڈوڈ 









ای و ۳ 





ت انعصر وآخرہ: ولا شك آ, 












)٤(‏ کتاب الصلاۃ 






ان کَانَ الم اي 
پِھاء وَحلی النشر َالتُشیْ تر 


وقولە: افلما أن کان) آن زائدة تجيء بعد (لما) کثیراء کقولہ تعالی : ٭وَلَمَاأن 


گیوسف: 1١14ء‏ و(کان) تامة 





جآنٹ متا 4( سعرت: ۴٥ء‏ ونولہ : ِملََاان 
وقولہ: (أمرہ فآبرد) علی صیغة الأمر بیان للامرہ أي: آمرہ بالإبراد فقال: ابرد 
بالظھر؛ ذکرہ تاکیداً وتصریحا واهتماماً بذکرہ؛ وإِلا کان یکفي: فامرہ فأبرد بھاء بصیغة 
الماضي کما هو المتعارف في مثل هذہ العبارۃ. 
وقولہ: (فأئعم) أي: زاد وبالغ في الإبراد حتی انکسر وج الحر بالکلیة؛ 
أحسنت وأنعمت: أي: زدت في الإحسان وبالغت: ولا یخفی آن سیاق الحدیث 





آن ھذا الإبراد کان لاجل اأمحیر عن آول الوقت تعلیماً لآخر الوقت: والانقاُ عن شدۃ 
الحر لکونہ من فیح جھنم کما سیأتي سببٌ آخر پلڑبرادہ ولعله کان حین سؤال الرجل 
صیفء ویاتي شرحہ في (باب تعجیل الصلاة)ء فافھم ۔ 

وقولہ: (فوق الذي کان) أي: فوق الوقت الذي وجد في الیوم الأولء أي: زاد 
في التاخیر؛ وھذا أیضاً ساکت عن وقوعھا حین صیرورة ظل الشيء مثلهء والشافعیة 
یحملونہ عليه بقرینة الروایات الآخر ۔ 

وقوله: (قبل أن یقیب الشفق) بشیر إِلی تأخیر صلاۃ المغرب أیضاً في الیوم الثاني؛ 
أي : لم یصلٌ متصلاً بغیة الشمس کما في الیوم الأول فلم یدل عذا الحدیث علی ان 











رھت (۱) بابلیائیٹ 





رک 


وَُْ سکم ما رم 





اٹل : أت نا رَسُولَ افرا قَانَ: 
[م: ۴١1]ء‏ 


٠‏ رَوَاه مَُلمْ 


للمغرب وقتاً واحداً کما قال الشافعي رحمہ اللہ في الجدید؛ نعم یعلم من حدیث إمامة 
جبرئیل أنه صلاھا في الیومین في وقت واحد ۔ 

وقول: (فأسفر بھا) في (القاموس)'': سَفّر الصبح َلفْر: أضاء وأشرق کاسفر۔ 

وفي (الصراح)'': سفر إسفار روشن شدن صبحء فمعنی اسفر بھا: دخل في 
الكَقٌر کما آن معنی آبرد بالظھر دخل في البردہ آي: صلی سفراً۔ 

والظاھر من سیا الحدیث أئە ابتداً فی وقت الإسفار فلا بصح تأویله بأنه طوّلھا 
لی الإسفار: وسیجيء تمام الکلام فيه فی حدیث: (آسفروا بالفجر) في آخر الفصل 
الثاني من (ہاب تعجیل الصلاۃ)۔ 

وفولہ: (فقال الرجل: أنا) أي: أنا مھناء أو یقدر في الأول: أین السائلء ومن 
ھو؟ لیطابق الجواب السؤال۔ 

وقول : (وقت صلاتکم بین ما رأیتم) المراد: ان آولە ما صلّیث فیه قي الیوم 
الأول: وآخرہ ما صلیت فیه في الیوم الثاني؛ فلیس الأول والآنجر خارجین عن الوقت؛ 
فلا بتوجه ان ظاعر قولہ: (وقت صلاتکم بین ما رأیتم) یدل علی أن الاول والآخجر لیس 
وقتاء علی آنه قد وجد البیان في حقھما بالفعلء فإنہ ک8 صلی في آول الوقت وآخرہ؛ 
علی أن الأحادیث الآخر ناطقة بکونھما داخلین في الوقت۔ 


٢ )١(‏ القاموس المحیط؛ (ص: ۴۸۰)۔ 
)٢(‏ ؛الصراح+ (ص: ۱۸۵)ء 











(۷) کتاب الصلاۃ 





٭ الس اقیے: 





وہ وَضلی 
کت مان الد مل ال 








اوک و دن زد: ۳۹۳ ت: 11۹٦]ء‏ 
الفصل الثاني 

۴۔ [۴)] (ابن عباس) قول: (وکاشت قدر الشرك) الضمیر في (کانت) 
للكسس: والمراد الظل الذي وقت الزوال لکونه مسیباآً عٹھاء یعني کان فيء الزوال في 
ذلك الیوم قدر شراك النعل؛ والظاعر أن المراد عرضه فإنه یختلف باختلاف الأمکنة 
والأوقاتء ولا یکون في مکة الفيیء في طول أیام السنة لکون الشمس في سمت الرأس 
حینثذء فکل بلد علی المیل الكلي لا بکون فی الفيء في نقطة السرطانء ثم بختلة 
باختلاف عرضی البلد وتحقیق ذلك في علم الھیئة؛ ولمعرفة فيء الزوال طرق مذکورۃ 
في الکتب؛ وباقي الحدیث صار مشروحاً ہما ذکرنا في حدیث عبدال بن عمرو؛ غیر 
أُن قوف : (ھذا وقت الأنبیاء من قبلك) یدل بظاھرہ علی أن الصلوات الخمس کانت 
واجبة علی الأنبیاء علیھم السلامء والمراد التوزیع بالنسبة إلی غیر العشاء إذ مجموع 














)١(‏ باب الواقیٹ 








عُمَرْ: اعَلمْ َا نقُول تا عُرْوَةء لَقَلَ: تبث 
یف آیا شوہ بک کے 


لڈ: سَیفٹ رَشُول ال ق9 
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هذہ الخمس من خصوصیاتناء وآما بالسبة إلیھم فکان ما عدا العشاء متفرقاً فیھم کما 
جاء في الأخبارہ وقیل: المخصوص بنا وجوب صلاة العشاءء ومن قَبلنًا کانوا یصلون 
العشاء نافلة؛ والل أعلم 
الفصل الثالث 

]٤[ - 4‏ (ابن شھاب) قولە: (آخر العصر شیٹا) أي : تأخیرایسیراعن وقت 
الاختیارء لا آنه أخرھا حتی غربت الشمس؛ و(آما) بالتخفیف حرف التلبیہ؛ و(أمام) 
ضبط بالکسر والفتح؛ وعروۃ بن الزبیر من التابعین این آسماء بنت آبي بکرہ ولد فيی 
زمن النبوۃء ومقصودہ تذکیر حدیث إمامة جبرئیل الذيٍ بدل علی أفضلیة آداء ائصلوات 
في أول أوقاتھاء وإنما ئم یذکر لشھرتہ في زعمہء وقول عمر: (اعلم ما تقول یاعروة) 


بلفظ الأمر تخلیظ وبيه علی رعایة مزید الاحتیاط في الروایة 














وقولہ: (فقال) أي : عروۃ جوابآ تعمر لہ وإشارۃ إلی 
اقول: لأئي سمعت ذلك ممن صحب وسمع صاحب رسول الل ولف ٹم روی حدیٹاً 
دالاً علی أداء الصلوات الخمس 


قی غایة الثتبت فیما 














() کتاب الصلاۃ 








بَخشبْ بِاصَابیمہ خَشنْ صَلواتِ. مُت 


٥۔ ]٥[‏ وَعَنْ غمَرٌ الخَقَّاب یہ: ال کب إلی مُقَالہ: ٥ِ‏ لَمَمٌَ 


4 لخ: ٢۲ف‏ م: ١١ت‏ ۷٦٦]ء‏ 





اشن وَلدَاءَإ نَا غاب الشَقَق نی ١ٍَ‏ 
وقوله: (یحسب) من الحساب بضم السین: ویروی بالیاء فالضمیر لرسول اللہ َلةٌ: 
أي: یقول ذلك حال کونە یحسب تلك المرات بعقد أصابعهء وباللون علی لفظ المتکلم 








أي: نحن نحسب۔ وھذا مما یشھد بإیقانہ وضبط ما أخبر رسول الہ َء وفي شرح 
الشیخ: والأول آظھر لو ساعدته الروایة وھذا یدل علی ضعف تلك الروایق؛ وضبط 
في النسخ المصححة ہما یدل علی تساوي الروایتینء بل في بعض اللنسخ ما یدل علی 
قوۃ الأولی: والہ أعلم 

٥۵۔ ]٥[‏ (عمر بن الخطاب ظ۵۵) قولہ : (اإِن أھم أمورکم عندي) إشارۃ إلی 
التھدید والمہالغة لکونھم خائفین من صولته وشوكتہ۔ 

وقولہ: (من حفظھا وحافظ) تاکید وتقریرء أو المراد من جِفظھا عدم نسیانھا 
واداڑھا غي أوفاتھاء والمحافظة علیھا: اداڑھا بشرائطھا وآدابھا والاتمام برعایة صفاتھاء لو 
المراد لنفسه والامر به للغیر+ کما قیل فی معنی ساروا ۹لک عمران: 1٦٠١‏ 


وقوله: (آن کان) أن مصدریة أي: وقت کون الفيء فراعاء وعذا فی مواضع 





مخصوصة وفي أزمنة مخصوصہة؛ لمّا عرفت أن مذا مختلف في الآقالیم والبلدان 
والفصول: و(ما) في (مایسیر) مصدریة 











وقولہ: (فمن نام) ظاھرہ مخصوص بالعشاء لکونە وقت النوم: أو المراد بالنوم 
السھو والغفلة اعم من أن یکون بالمنام آو غیرہ فیشمل الکل 
٦‏ -[13] (ابن مسعود) قول: (ثلاثة أقدام . . . إلخ) ھذا هو البراد کما عرفت+ 
وھذا بالنسبة إلی المدینة المطھرۃ وما هو علی سَدْتھا۔ 
٢۔‏ باب تعجیل الصلاۃ 
لما ذکر مواقیٹت أولھا وآخرھا آراد أن یورد أحادیث تدل علی أفضلیة أداٹھا في 
آوائل أوقاتھاء ومذاہب الأئمة فی مختلفة فمذھب الشافعي رحمە اللہ أفضلیة آول 
الوقت في الصلوات إِلا لشغل آو عذرہ وبراد ظھر الصیف عندہ رخصة لمن بسعی إلی 
المسجد من بعید؛ ومن یصلي وحدہ أو في ممجدہ فالأصل أن یصلي في ول الوقت+ 
وإن کان شدة الحرء ومذھہب مالك نحوہء قال بعض أصحابه: أما في شدۃ الحر فالأفضل 
أن یرد وإن کان یصلي وحدہ؛ وکذا المختار من مذھبه؛ ومذعب أحمد استحباب 
التاخیر وکڈا العصر ُستحب تقدیمھا عندھمء والمفرب لە وقت واحد ویستحب 
تعجیلھا بالإاجماعء والعشاء یستحب تأخیرھا عند أحمد؛ وقال مالك: المبادرة: ولا باس 








(ك) کتاب الصلاۃ 








٦‏ لَرٌ الأَوَن: 
۷-[۱] عَنْ سََ 
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وتأخیر العشاء مستحب؛ وستعرف في أثناء اللیان تفاصیلھا ودلائٹھا۔ 

ثم الظاھر من کلام بعضھم آنە یکفي کوتھا في آول الوقت وتویھا في النصف 
الأول ۔ 

الفصل الأول 

۷ -[1] (سیار بن سلامة) قولہ : (عن سیار) بتقدیم السین علی الیاء بالتشدیلہ 
(اپن سلامة) بفتح السین وتخفیف اللامء بصري من مشاھیر التابعین۔ 

وقولء: (کان بصلي الھجیر) في (القاموس)''': الھجیر والھجیرۃ لاجر لضت 
الٹھار عند زوال الشمس مع الظھر أو من زوالھا لی العصر؛ لان الناس بے فيی 
بیوتھم کأنھم قد تھاجرواء أو شدۃ الحر والمراد به في الحدیث صلاۃ الظھر آر 
المضاف محذوف ولذا انث صفتھاء وتسمیٹھا بالآولی لکونھا آول صلاۃ صلیت مع 
جیرئیل بالإمامة 

وقولہ: و(ندحض) من الدحض وهو الزلةء في (القاموس)''': تَحَضّث رجلہ: 
لقث والشسنُ: زالت؛ وھو آول وقت الظھر ولابد آن یکون في غیر الصیف 





( ؛ القاموس المحیط+ (ص: ٤٤٦٦4)۔‏ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط٥‏ (ص: ۹۲٤)۔‏ 











)١(‏ باب تعجیل الصلاۃ 





وَالتیْ حَِڈ وَنِیث تَا فان ِي لْكنْبِ وَكَانَ بَنْمَجبٌ 
اي تَذعُونا ا 
وشدة الحر للآمر بالإبراد فیە مع الت کید والمبالغة فیکون الإبراد قیہ آفضل؛ وھذا عو 





مذھب أيي حیقة 

وقولہ : (حیة) قال الو ِشّتي''': یتاول ذلك علی وجھین: أحدھما: أنە أراد 
بحیاتھا شدۃ ومجھا [ویقاء حرھا]ء والآخر : آئە آراد بە صفاء لونھا عن [النغیر 
و] الاصفرار وھذا أقرب التاویلینء اتھی ۔ 

قیل: ذلك لا بکون بعد مصیر الظل مثليه+ وذلك محل کلام وتردد ۔ 

وفولہ: (ونسیٹ ما قال في المغرب) ھذا قول الراوي من أبي برزۃء وفاعل (قال) 
أبو ہرزۃء ویدل علی أنه کان تقد قال فیھا أبضاً شیئاء ولکنە نسي خصوصہہ: وبحتمل أنه 
لم بقل فبھا شیناً لعدم اختلاف وتطریق النقدیم والتأخیر في وقتھاء ومقصودہ: کان 
بیان أول الوقت فیما یتساھل الناس فیەء واللہ أعلم ۔ 

وقوئه: (وکان یستحب) بصیغة المعلوم وکذا (یؤخر) والمراد: النآخیر لی 
وقت الاختبار وھو الللث عندنا وسیأتي ۔ 

وقولہ: (الٹي ندعونھا العتمة) عتم اللیل: أظلمء وفي (القاموس؟'': العتمة 
محرکة: لٹ اللبل الأول بعد غیبوبة الشفق أو وقت صلاة العشاء الأخیرۃ. یربد أرلھاء 
وفي قوله: (تدعونھا) إیماء إلی کراهة تسمیتھا بالمتمة في الشرع؛ وقد ورد النھي عنہ؛ 
ومع ذلك وقع في بعضی الأحادیث ما باعتبار السابق أو بیاناً للجوازء وسیجيء ذلك 


بالغصیل”. 


() "کتاب ائمیسرہ (۱۸۱/۱)۔ 
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)۱۰١١ المحبط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٢( 


ں" شافرے ال06 














(۱) کتابالصلاۃ 







وکا َكره الوم لها وَالحَیِیث بْتَمَاء زان بیز سز 


([خ: ۱۰۱۱۷ م: 18۷]ء 

وقوله : (وکان بکرہ النوم قبلھا والحدیٹ بعدھا) وقد 
آو غلبةء وفي (صحیح البخاري)'': ن اہن عمر لا یبالي مھا أم ار 
لا یخشی أن یغلبه النوم عن وقتھاء وقد کان یرقد قبلھاء وق أورد عن ابن عباس ہگ 
آے قال؟' : أعضمٌ رسول الل ول لیلة بالعشاء اء حتی رقد الٰناس ؛ واستیفظوا ورقدوا 


ھا إذا کان 





واستیقظواء وقد جاء في التکلُم یف بعد أن لا یکون مما لا یعني شر سڈ 
وقولہ : (وکان ینفتل) أي: ینصرف: في (القاموس): فتله: لواہ ووجُهّ 
عنھم: صرفہ۔ 


وقوله: (حین بعرف الرجل جلیسہ) المقصود أنه کان بیدیه في الغلس٠‏ 

وقولہ : (ویقرأ بالستین إلی الْهنَّة) آي: کان یقرأ في صلاۃ الفجر ستین آیة 
وما فوقھا منتھبأ إلی المٹة. 

وقرل: (ولا بہالي بتاخیر العشاء إلی ٹللث اللیل) أي : کان لا یحافظ علی 
آول وقتھاء ولا یالي ولا یتحرج بتأخیرا إلی ثلٹ اللیل لکونه مستحبًا عندہء 
فافھم۔ 

وقولہ: (ولا یحب الئوم) ظاھرہ اعم من الکراھة أو کنایة عٹھا۔ 
 )١(‏ صحیح البخاري؛ (۷۰٦)۔‏ 


۔ء)٢۳۱( تصحیح البخاري؛ (۷۱٦)ء واسٹن النسائي؛‎ )٢( 
االقاموس المحیط؛ (ص: ۹8۹)۔‎ )۳( 











وَالشّشیْ کیٹ وَالمَغرِبَ إِنَا وَجَبَتْء وَليدَة نَا کر اكَاى عَجْرَ وذ 


لّوا اك وَالصُیْح بِعْلَسي . مُتَقَقَ عَلَْو۔ (ع: ٥٥ہ:‏ م: ١٦5ا‏ 
۸۔-[۲](محمد بن عمرو) قوله : (والعصر والشمس حیة) قد مر في الحدیث 
الأول آنھا کات حیة بعد أن یرجع أحدنا إلی رحلهہ فیفھم منە ان حیاۃ الشمس لا پختص 





بأول الوقت فافھم 

وفولہ: (إذا وجبت) أي : سقطتء یقال: وجبت الشمس وجبأ ووجوباً: غابت۔ 

وقولہ : (وإذاکٹر الناس عجل؛ وإذا قلوا آخر) یدل علی أن التأخیر کان لقصد 
تکثیر الجماعةء وقد قیل: إِن أبا حنیفة وأصحابه إنما لم یلتزموا أول الوقت للصلاۃ 
لأجل ہذا لا لعدم فضیلتہ: فتدبر. والجملتان قي موضع الحال: اي: صلی العشاء 
معجلاً حین کثرۃ الناس ومؤغرا حین قلتهھم ۔ 

وفولە: (والصیح بفلس) في (القاموس)”'': الغلس محرکة: ظلمة آخر اللیل٠‏ 
وقد جاء في روایة : (وصلی الصبح بغبس) بالباء: وقال القاضي عیاض: اختلفت فیە 
الروایات فرویناہ في (الموطا) عن آبي محمد بن عتاب بالسین المھملةء وکذا رواہ این 
وضاح وعن غیرہ من شیوختا بالمعجمۂةء وکذا بقول اکثر [رواۃ الموطأ] وضبطه 
الأصیلي في البخاري بالمھملة فی حدیث یحیں بن موسی؛ وفسرہ مالك قال: یعني 
الغلس؛ وغبس وغبش وغلس سواء: وأئکر شارح (الموطاً) السین المھملة ولم یقل 
شیئاء وقد جاءت حروف کثیرۃ بالسین والشین معاً مٹل شمته وسمتہ: وسُْذَفَة من اللیل 


وشْدٰلةَ وسوذق وشوذقء وقال أبو عبیدة: غیس الیل وأغیس : إذا اظلم. 


)٦١۹ القاموس المحیط٤ (ص:‎ ٢ )( 














() کتاب الصلاۃ 





۹۔ [۳] وَعَنْ تس قال: 





وقال الأزمري: هي بقبة ظلمة اللیل بخالطھا بیاضں الفجر؛ قال: والفبش 
پالمعجمة قبل الفیسء والغلس باللام بعد الغبس؛ وعي کلھا في آخر اللیل؛ ویجوز 
الغبش بالمعجمة في أول اللیل+ انتھی ۔ 

ٹم لا یخفی ان الحدیث لا یدلْ علی الدرام؛ لمَّا عرقت من أن دلالة (کان) عليه 
منظور فیە+ ولو سلّم فقد ورد الأمر بالإسفارء والقول راجح علی الفعل عند أبي حنیفة 


رحمة اللہ عليه۔ 

۹۔ [۳] (أئس) قولہ: (بالظھائر) جمع ظھیرۃ وھي الھاجرۃء جمعھا باعتبار 
الأیام آو باعتبار الأشخاص ۔ 

وفولہ: (علی ثبابنا) الظاہر: الٹیاب الملبوسةء فالحدیث یدل علی جواز السجدۃ 
علی ثوب المصلي کما ذھب إِلیە أبو حنیفة رحمة اللہ علیہ فھر حجة علی الشافعي, 
رحمة اللہ عليه فی عدم تجویزہ السجود علی ثوب هو لابس: وأولَ الحدیث بأن المرادھ 
ھھنا الثوب الغیر الملبوس۔ 

7۸7 ٦ء‏ ٥](اأہو‏ ھریرة وابو سعید) قولہ : (إذا اشتد الحر فآبردوا 
پالصلاة) فیه ندب الإبراد بالظھر في شدۃ الحرّء لکنھم اختلفوا في المراد بالإبرادء فقال 











)١(‏ باب تمجیل الصلا 





بعض الناس : المراد بالإبراد بالظھر اداڑھا في اول الوقت:؛ وبرد الٹھار أولەء وھذا 
التاویل لیس بصواب؛ لآن الإبراد في اللأحادیث ذکر لبیان ما اختارہ قچ من الوقت الأخیر 
في آوان الحر؛ ویبطلہ تعلیلہ قل ذلك بقولہ : (فإن شدة الحر من فیح جھتم)ء وما سیق 
في باب المواقیت من قول الراوي: (فأنعم) أي: زاد علی البراد وبالغ فیەء وبھذا بیطل 
أیضا ما ذکرہ الشافعیة أن المراد بالإبراد الصلاۃ وقت الزوال؛ وأنه ینکسر فیه وھج 
الحر فھو برد بالاضافة إلی حر الظھیرۃء وعن ابن مسعودا'''قال: کان قدر صلاۃ 
رسول الله َ الظھر في الصیف ثلائة أقدام إِلی خحمسة أقدام؛ وفي الشتاء خمسة آقدام 
إلی سبعة أقدامء وعن ابن عمر ئل : کان الفيء ذراعاً ونصفاًإِلی ذراعین؛ وکان الجدران 
في ذلك الزمان سبعة آذرعء کذا قبل ٠‏ 

وعند مالك رحمہ اللہ : إلی أن یزید ظل کل شيء ربعہء وقال آئمة مذھب أحمد: 
بؤخر حتی بنکسر الحر ولا یوخر إلی آخر الوقت؛ وقال بعضھم: یؤخر إلی وقوع الظل 
الذي یمشي فیە الساعي إلی الجماعةء وفال بعضھم: یؤخر إلی قریب من وسط الوقت۔ 

وفي (صحیح البخاري)'': (فإذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاۃ حتی راینا ان 
التلول)ء أي: ابردنا وانتظرنا حتی رابنا الظلال؛ وائتلول لکوتھا مبسطة غیر منتصبة 
لا بظھر فیھا عقیب الزوالء بل لا یصی لھا في عادۃ إلا بعد الزوال 
الشاخصات المرتفعة کالمنارۃ مثلاً: وقال أیضا: الإبراد أن یؤخر بحیث یحصل للحیطان 





یر؛ بخلاف 


ظل یمشون فیه ویتناقص الحر وخصہ بعضھم بالبلاد الحارقف وخصہ بعضھم بالجماعة۔ 


۔)٤۰٢( آخرجہ النسالي‎ )١( 


.)٢0۴٥( صحح البخاري؟‎ )٢( 











کتاباسلاۃ 





وفال في (الھدایة)''': آشد الحر فغي تلك الدیار في وقت بلوغ ظل کل شيء 
مثله کما مر . 

وبالجملة المبالغة في إبراد الظھر وارد في الأحادیث الصحیحق وأما حدیث 
خباب: (شکونا إلی رسول الل لے حر الرمضاء فلم مشُکنا) أي: لم يُزٍل شکواناء 
فمحمول علی أنھم طلبوا تأخیراً زائداً علی قدر الابرادہ وقیل: إنھم التمسوا تاخیر 
الصلاۃ عن الوقتء کذا قال الکرماني''ء وقال بعض الشافعیة: الإبراد رخعصةء وعلی 
کل تقدیر لا ہجوز حمل الإبراد علی الزوالء وکون وقت الزوال أبرۃ من الاستواء محلُ 
بحث: پل ہو آشد من لبقاء السبب کما في الإبراد وقت الفجر من نصف اللیل؛ وإِن 
کانت الشمس أقربء ویردہ سیاق الحدیث في الرخصة 

ونقل عن الشافعي أنە قال: الإبراد لصلاۃ الظھر لمن ینتاب من البعد وا 
علی الناسء فاما المصلي وحدہ والڈی بصلي في مسجد قومە [فالذي] أُحب لە ان 
لا یؤخر الصلاۃ في شدة الحر؛ وھو أیضاً مخالف بظاہر الحدیث عن أبي فر: (کنامع 
رسول اللہ في سفرہ فأذن بلال لصلاۃ الظھرء فقال اللبي ٹک : یا بلال آبرد ٹم أبرد)ء فلو 
کان الأمر علی ما ذھب إلیه الشافعی رحمه اللہ لم یکن للإبراد في ذلك الوقت معتّی؛ 
لاجنماعھم في السفرہ وکانوا لا یحتاجون أن بنتابوا من البعدء کنا في (جامع الترمذي) ٠‏ 
وقال: رمعنی من ذھب إلی تأخیر الظھر في شدۃ الحر هو أولی وآشبه بالافاع. 

وقولہ: (من فیح چھنم) فاحت القدر تفیح وتفوح: اذا غلت؛ وفیح جھنم وفوجھا 








(0) 





)٤٤/1( ائہدایڈہ‎ 
)۱۸۷ /٤( رح الکرماتي؛‎ ٢( 


(۴ انظر: سٹن الٹرمڈنی+ )٦٥۸(‏ 














)٢(‏ باب تمجیل الصلا 


رب اك لَبَتضي تَنضاء 


الصّیفبء اَشْدُ ما تَجدُو 






وَفي رزَاة لِلَْا 
بالیاء والواو وبالحاء المھملة : سطوع حرھا وانتشارھاء ویجيء بمعنی الوسعة 
والفبحاء: الواسعة من الدورہ والاشتکاء من النار حقیقۃً أو مجاز. والظاھر هو الأول+ 
فِن الله تعالی قادر علی أن یخلق فیھا کلاماً تشتکي بە عند ربھاء وقال ابن عبد البر: 
لکلا القولین وجہ ونظائرء والاول أرجحء وقال عیاض : وھو الأظھرہ وفال الووي: 
ھو الصواب, 

وقرله: (اکل بعضي بعضاً) کنایة عن اختلاط اجزاٹھا وازدحامھا کانە بقصد کل 
جزء في إفتاء الآخر والشمکن في مکانہ: والمراد ہنهُسھا ٹھبھا وخروج ما بیرز منھا کالتتفس 


غي الحیوان۔ 
وفول: (نفس) بالجر والرفعء وکذا قولہ: (اشد) یجوز فیه الرفع واج علی, 
البدل. وقال الٌورِيشْتي''': روایتنا بالرفع ما خبر محذوفبء أي: هو آشدء أو خبرہ 





محلوف تقدیرہ: أشدُ ما تجدون من ذلك !للشس٠‏ ویژیدہ الروایة الآخری للبخار 
وروایة النسائي : (فأشد ما تجدوت من الحر من حر جھٹم)؛ ویزید الأول روایة 
الإسماعیلي : (فھو آشد): کذا قال الشیخ'. 

والمراد بالزمھریر شدة البردہ فإِ قیل : کیف بحصل 


قلت: المراد من النار محلھا وھو جھتم؛ وفیھا طبقة 


تس النار الزمھریر؟ 
ٹم الحکمة قي 








زمھریریا 
() کذا في المخطوطة ولم تجد في ؛کتاب المیسرٴ: وقال في !الفتح؟ (۲/ ۱۹): في روایتنا 
بالرقت. 


٢(‏ ففنح الباري؛ (۱۹/۲)۔ 











() کتاب السلاۃ 





من سَمُوبهَاء وَأَشَدُ تا تَجِدُونَ یناد فَِنْ زَنوَرِيرِهَا؟. (ِع: ٠۴‏ ٦٠ء‏ 
۷ھ ۸ء ع: ۱8٦۹ء‏ ۷]۔ 

]٣3 ۲‏ وَعَنْ اي قَال ور ہے وَالکُشنْ 
خَيةء فَذْحَبْ الاب إِلَی الْعَوَالي 
المنع من الصلاۃ في شدۃ الحرہ إما دفع المشقة لکونھا قد تسلب الخشوع؛ وقیل: کونھا 
الحالة التي ینشر فیھا العذاب؛ والڈول أظھر؛ لن الصلاۃ محل وجود الرحمة ففعلھا 
مظنة لطرد العذاب تکیف أمر بترکھا؟ وقد یؤئد الثاني بحدیث عمرو بن عبسة عند مسلم 
حیث قال لە: (أفصر عن الصلاة عند استواء الشمس فإنھا ساعة تسجّر فیھا جھنم)+ فافھم ۔ 

وقد یتوھم من قضیة التعلیل المذکور مشروعیة تأخیر الصلاة في وقت شدۃ البرد 
أیضاً ولم یقل بە احدہ لأنھا تکون غالباً فی وقت الصبح فلا یزول إِلا بطلوع الشمس+ 
فلو آخرت لخرج الوقت۔ 

ھذا وقال اشرریغي۷: آشار بقولے : (آشد) لی آن ھذین النفسین لیسا علی 
الإطلاق بموجیّسن للحر والبرد في فصل الشتاء والصیف؛ فإن اللہ جعل ذلك مربوطاً 
بالاثار العلوی وھذہ من مقتضیات حکمة الله البالغة؛ حیث أظھر آثار فیح جھنم في 
زمان الحر؛ وآثار الزمھریر في زمان البردہ ولم یجعلھما علی المکسە فبتولد منھما 
وخامة في الأھویة وفساد في الأمزجة۔ 

وقولە: (فمن سمومھا) في (القاموس)''': الكٌموم الریح الحارۃ تکون غالباً 
بالٹھار۔ 

]٦[ ۲‏ (أنس) قولہ : (إلی العوالي) جمع عالیةء وعي المواضع في جانب 








() اکتاب المیسر (۱/ ۱۸۲) 
)٢(‏ تالقاموس المحیط (ص : ١١٠٦)۔‏ 














الْعَوَالِي مِنَ 1 
ٹیہ 7 ۱ء 


۳۔ [۷] 







وفولہ: (وبعض العوالي ۔.. إلخ) مدرج من کلام الزمري ۔ 

وقول: (أو نحوہ) أی: نحو مذا المقدار ولھذا گر الضمیر: ولا یخفی نہ 
لا یُدری أن الذعاب کان راکبآ آو ماشیء وعلی تقدیر المشي: بالسرعة أو البطؤ؛ وحال 
الذاعب في القوۃ أو الضعف: ولا یظھر أیضآ بأؿ ناحیة من العوالي کان الذھابء 
وہالجملة لا یبت بە آن یصلي العصر وقت بقاء رہع الٹھار کما هو مذھبھم. 

٣-۔‏ [۷] (أنس) فوله: (تلك صلاۃ المنافق) إشارۃ إلی ما في الذھن: وھي 
العصر المؤخُرۃ عن أول وقتھا إلی قبیل الغروب عمداًبلا عذر 

وقوله: (یجلس . . .إلخ) استثناف لبیان الجملة السابقةء والمنافق [ما محمول 
علی حقیفتہ بن یکون بیاناًلصلاتہ: أو یکون تغلبظاء والمراد من هو علی صفة المتافق ۔ 

وقولہ: (فنقر أربعا) في (القاموس): نقر الطائر : ثقط من ہھنا وھھنا!''ء شب یہ 
تخفیف السجدہ من غیر طمائینةء واطلاق الأریع باعتبار جعل السجدتین رکتاً واحداً 
بإرادة الجنس: آو کان ورودہ في السفر؛ آو حین کان صلاة العصر رکعتین قبل الزیادۃء 
أو لگا کان لم یفصٍل بین السجدتین فکأٹھما سجدۃ واحدةء وافہ أعلم 


)٦8٤ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











(1) کتابالصلاۃ 








میم (م: ٦٦٦]ء‏ 


مر فَال: ال رشول لل یل: :لی نون صَلاَۃُ 





5۔ [۸] وَعَن ان 


الْتصْرِ فَكَأَنَتا وُر آمْله وَعَالَ. متَقَق عَلَيْو. (عخ: ٥٥ہ‏ م: ۷٦‏ 





ٹم تخصیص البیان بالعصر إما لکوٹھا فی وقت اشتغال الناس بیانا للباعث علی 
التھاون أو لفضلھا مبالغة في التفبیح والنشدید ۔ 

وقولہ: (لا یذکر الہ فھا إلا قِيلاً) إشارۃ إلی التھاون والتقصیر في الأرکان 
الظاھرۃ وخشوع الباط؛ وإنما قال: (قلیلاً) إذ المنافق والمرائي لا یفعل إلا بحضرۃ 
من یرائیه وھو اقل أحوالهء أو لأنہ یذکر بالنسان دون القلب وھو قلیل بالتسبة إليهء وقد 
وفع في القرآن المجید في شان المنافقین: اوک ايک 04نسء: )٥٠١‏ بھذا 
الاعتبار 

٤5۔‏ [۸] (ابن عمر) فوله: (الذي تفونہ صلاة العصر فکانما وتر أھله وعالہ) 
قي (القاموس)'': وَتر الرجل: آفزعه وأدرکه بمکروہ؛ ووترہ مالّه: نقصه إیاہء وني 
(الصحاح)'': وترہ حقہ: أی: نقصہ: ومنہ قولہ تعالی: وی اکم 4(سحمد: ۳۰ 
آی: لن یقصکمء وقال البیضاوي'”: أي: لن یضیع أعمالکم: من وترٹ الرجلٌ: إذا 
قتلتٗ متعلقا بہ من قریب أُو حمیم فأفردتہ منەہ من الوتر ویروی بنصب (آھلہ) ورفعہ 
فعلی الاول في (وتر) ضمیر للذي تفوتہء وعلی الثاتي لا ضمیر فیہہ بل الفعل مسند إلی 
(آھلہ)ء والظاھر علی ما ذکر في معناہ هو الأول کما لا یخفی. 
() ١القاموس‏ المحیطہ (ص؛ ا 
(٦۲)‏ :لصحاح+ (۲/ لدت 


(۳) اتفسیر الیضاوی؛ (٢/٤٦٦)۔‏ 














(۴) باب تعجیل الصلاۃ 


۰٥۵۔‏ [۹] وعن بُرَبْد 





: فَالَ رَسُول اڈ 
الْتَصّر فَقَذ حَہطً عَعَله . روا البخَارِی. لغ: 

وقال الشیغ': النصب هو المشھور عند الجمھور علی آله مفعول ثانء والمعنی : 
أصیب بأعلہ ومالہء وقال القرطبي'': یروی بالنصب علی أن (وتر) بمعنی سلب؛ وھو 
یتعدی إلی مفعولین؛ وبالرفع علی أن (وُتر) بمعنی أُخذء انتھی۔ 

والمعتی: أن التقصیر في صلاة العصر مصییة عظیمة في نقص الدین کوتر الأھل 
والمال في الدنیاء وذلك تتبيه علی زیادة فضیلة صلاۃ العصرء فینبغي أن لا رك بحال؛ 
وفد یلحق بھا سائر الصلوات ٠‏ والکلام في اشتراك العلة٭ نعم قد یروی : من ترك صلاۃ 
مکتوبة حتی تفوتہ: ویروی: من فاتته الصلاۃ فکاأنما وتر أمله وماله: فالظاھر العموم 
وقد خصه الشیخ+ وقیل في معناہ: أي: ہشؤم ترك الصلاۃ بھلك أھله وماله۔ 

٥‏ [۹] (بریدة) فول : (من رك صلاة العصر) وزاد معمر في روایشه: 
(متعمدا) کذا قال الشیخ(. 

وقولہ: (فقد حبط عملہ) في (القاموس)9: حبط عمله کسمع وضرب حَبْطاً 





وحُبوطا: بطلء وعذا تغلیظ وتشدید: والمراد المبالغة في نقصان الثواب؛ وحقیقذ 
الحبط إنما هو بالردة إذا مات علی ذلك: واستدل بھذا الحدیث من بقول بتکفیر العاصي, 
من الخوارج؛ لآنه نظیر قوله تعالی لْوَمَن يَكُث اي كَقَ حرط عَتَلنُ 04المائد: ٥ا‏ 

وقال الشیخا*: قال ابن عبد البر : مفھوم الایة أن من لم یکفر بالإیمان لم بحبط عمله 





() تح الباری: (۴۰/۲)۔ 

)۲۰٠/۷( :مھفملا٥‎ )٢( 

() 'فتح الباري؛ (۳۲/۲) 

(0) ٦القاموس‏ المحیطہ (ص؛ )٥٦٦‏ 
)٥(‏ سے الیاري؛ (۱/ ۴۲) 














(1) کتاب السلاۃ 





.]٦۳۷ م:‎ 





یب الشَّفَنإِلَی تُلّث اللٍْ الو مكَقَقَ عَلَيْوِ [غ: ۸16 م: ۳۸٥]۔‏ 
فیتعارض مفھومھا [ومنطوق الحدیث]ء انتھی 

والکلام یرجع إلی تحقیق معنی الإیمان وآن العمل داخل فیه أم لاء وقد حقق في 
موضعہ: نعم قد ذھب الإمام أحمد إلی ان تارك الصلاۃ عامداً کافر+ وقد مر الاختلاف 
فیە وقیل: المراد بالعمل عمل الدنیا الڈي بسبب الاشتعال به ترک الصلاةء أي: لا تع 
بەء وفي إیراد الحدیثین في ھذا الباب رمز خفي إلی [أن] الأمخیر عن الوقت المستحب 
في حکم العفویت: أو الإشارۃ إلی آنه لما کانت فضیلتھا فی ہذہ الدرجة فیتبغي أن 
تعجل لثلا تفوت لشخل شاغل عنھا , 

]٣١[ _-٦‏ (رافع بن خدیج) قول: (مواقع نبلە) النبل بفتح الئون رسکون 
الموحدة: السھام؛ کذا في (القاموس)“ٴ وفي بعض الشروح: وھي السھام العربیق 
وفي (الصحاح)''': هو مؤئئة ولا واحد لھا من لفظھاء وقیل : ہو واحد وجمعھا نبال 
وآنبال ونبلان؛ انتھی. أي: بنظر إلی مواضع وقوع سھمہ بعد الرمي بە لا البل: والمراد 
بیان النعجیل لصلاة المغرب وھو مستحب بالاتفاق. 

۷۔ ]۱١[‏ (عائشة گا) قول: (فیما بین أن بغیب الشفق إلی ثلث افلیل) أي: 





( :اثقاموس المحیطه (ص: ۹۷۸٦ء‏ 
() ا الصحاح+ (۵/ ۱۸۷۲۳) 











)٢(‏ باب تمجیل الصلاۃ 


۸۔ ۱١[‏ وَعَْهَا فا 


و 2 گے 
ات بِمُرُوطهِی مَا بُعَْفنَ مِنَ 





النْسَاءُ مُنَلقمَّاتٍ 





ء]٦80:+‎ 






تمگراء اَی تخورمتا 0" 
کانوا یصلون في آجزاء الوقت الذي بین مغیب الشفق وثلث اللیل فکان مبدڑھا مغیب, 
الشفق ومنتھاھا ثلٹ اللیل فافهم ۔ 

۸۔ ]٣۴١[‏ (عائشة ک) تولە : (متلفعات) أي: سائرات وجوهھن وأہدانھن: 
والتلفع شد اللفاعء وھو بالکسر: الملحفة والکساء أو البرد أو کل ما تتلفع بە المرأةہ 
والمرط کساء من خز أو صوف٠‏ وعرف معنی الغلسء وقیّد التلفع بأنە لو کانت الوجوہ 
والأبدان مکشوفة لعرفن بھا في ذلك الخلس الذي کان في ذلك الوقت؛ وقد بعرفن 
أخر؛ وکان الغلس بحیث لا بعرقن بھاء فافھم۔ 

ہذا ویحتمل أن یکون المراد: لا یتمیزن من الرجال ئلتلفع والغلسء والأول هو 
الوجہ قال الشیخ”': ولا معارضة بین هذا الحدیث وحدیث أبي برزۃ آنه کان یتصرف 





من الصلاة حین پعرف الرجل جلیسە؛ لان ھذا إخبار عن رؤیة المتلفعة عن بعد وذلك 
إخبار عن رؤیة الجلیس عن قرب , 

۹۔ ]٣۳[‏ (قتادة) قولہ: (من سحورھما) ضبط بضم السین وفتحھاء وقالوا: 
هو بالضم اسم للفعل المخصوص,. وبالفتح للماکول وقت السحر. 

وقول: (فصلی) آي: النبي لاق وني بعض الروایات: (فصلّیا)؛ وھو موافق 


۔)٤۰/۷( تح الباری؛‎ )١( 














00 لے قد وت یت انت رن 
ان عَلَيكَ ار 





لغولہ انسرنا زر یی (فصلینا) بلفظ المتکلم کما في حدیث زید بن ثابت: 
أنھم تسحروا مع رسول اللہ ئم قاموا إلی الصلاۃ. 

وقولہ: (قال: قدر) ضبط بالنصب علی أنە خبر کان المقدرء وبالرفع علی نہ 
غر دا معلزفی 

وقولہ: (خمسین آیة) وفيی حدیث آخر للبخاري: (خمسین أو سٹین)؛ وھو 
تخمین یتعسر للعامة الأخڈ ہە: وعلی کل تقدیر المراد الاّیأت المتوسطُ لا طویلۃً 
ولا فصیرةء ولا قراۃ سریعة ولا بطیلةء ولا یخفی أن التوسط لە مقادیر ومواتب کثیرۃ٠‏ 
فینعسر الأخذ بھاء فالاحفظ لھم ان ینمجلوا بمقدار: ولا یدل ھنا الحدیث علی أداء 


فرض الفجر في الفلس جد بالذعاب إلی المسجد وأداء رکعتي السنةء فافھم۔ 
کیف حالك۔ 





۰۔ ])۱١[‏ (اہو ذر) فولہ : (کیف أنت: 


وتوله : (إذا کائت عليك الأمراء) أي : مسلطین و 





مخالفتھم: قالوا: المراد أمراء بني أمیةء وھم الذین أحدثوا التھاون في أوقات انصلاۃ 
ورعایة سنٹھا وواجباتھا کائتعدیل والطمائیتةء قال في (سفر السعادة)': اول من 
تنساھل في القومة والجلسة أمراء بني أمیة۔ واعلم ا 


خلافة عشمان بد وکان بالشام في إمارۃ معاویة من قبل عثمان: فدعاہ عثمان لہ إلی 








مات آبو ذر سنة النین وثلائین في 





( اصفر السعاا؛ (ص : ۴۲)ء 














؛ لت ما تَأَزنی؟ قَالَ: 





اصَنٌ الصّلاَۃ لو 
أَذركْكھا مَتهُم فَصَلٌ فَإنا لَك لٹ . روَا تلم (م: 1٢۳۸‏ 

: قال رَسُول اللہ ق: دم أَذْرَك 
َفعة بی الشیح قَبل اتلم الشَسی فََذ ار شع ومن اَذْرَ رَکتَةُ 
ِی الَْصٰر قَبْلَ ا تَغرْبَ الشَْسُ فَقَذ َْرَكَ الحَصَر. مُت 


م۸ ہ]ء 








۱۔ ]٤١[‏ وَهَنْ اي مُرَیْر 





[خ: ۵۱۷۹ء 





المدینة ولە قصةء فبحمل تحذیر أبي ذر عن ذلك علی تقدیر الفرض والتقدیرء أو کان 
المراد إمارتھم من قب الخلیفةء واقہ أعلم 

وقولہ: (آو یؤخرونھا) (أو) لشك الراوی: ویحتمل أن یکون للتنویع: والمراد 
تأخیرھا عن وقتھا المختار۔ 





وقولہ: (نافلة) بالرفع؛ وفي بعضض الئسخ بالنصب إما خبر کان محذوف أو حال 
من الضمیر في انظرف٠‏ ٹم الحدیث یفید بإطلاف جواز التنفل بعد الفجر وال ٦‏ 
وصحة کون النفل ثلاث رکعات؛ وفیہ کلام سیأني فی موضعہ: فتقید بما سوی ھذہ 
التي تلزم من مخائفتھم 

٦۱۔‏ [٥۱](آبو‏ ھریرۃ) قول: (ققد آدرك الصبح) یعني: إذا صلی رکعة أخری 
کملت صلانہ؛ لن من الییْن أنە لا یذرك الصلاۃ بأداء رکعة واحدة؛ وقد جاء في روابة 
الببھقيی (من ادرك من الصبح رکعة قبل أن تطلع الشمس ورکعة بعد ما تطلع الشمس 
ققد أُدرك الصلاۃ)ء وقد جاء في روایة البخاری : (من أدرك من العصر رکعة فلتیم 


صلاتہ) کذا قال لشیخء والحدیث یدل علی أن من طلعت عليه 'لشمس وھو فيی 





الثلائة علی أن ارتکاب ھذا المکروہ أھون من إثار 


(۱) ٭فتح الباری: (٢۸۸۷٥۵)۔‏ 








(1) کتاب الصلاۃ 








صا الصبع أوغربت وو في صلاة العصرء لا تبطل صلانہء وھو قول آکٹر أمل العلم۔ 

وقال أبو حنیفة وأصحابہ: إن صلاة الصبح تفسد بطلوع الشمس؛ وصلاة العصر 
لا تبطل بغروب الشمس: وفرقوا بینھما بأن وقت الفجر کله کامل فإذا شرع فیھا وجبت 
کاملةۂ فإذا طرأ النقصان لم یزد کما وجب: بخلاف العصر فإن آخر وقته ناقص لأنہ 





وقت کراهةء فإذا شرع فیھا فقد وجب ناقصۂء فإذا طرأ النقصان بالغروب فقد آدی کما 
وجب وھذا إذا ‏ رع في الوقت النآقص ظاصرہ وآما إِن شرع قبلہ فلآن تاڑنسان أن 
یستوعب وقت الصلاۃ ھا فلا یمکن الاحتراز عنه 


وھذا الحدیث وارد علیھم والجواب: أئه قد وقع التعارض بین هذا الحدیثِ 





وہین الأحادیث الواردة في النھي عن الصلاۃ في الأوقات الثلالة: فإنھا تعم اتفرض 
نفلء ولیست مخصوصۃ بائنفل کما زعمت الشافعی وحکم التعارض بین الحدیئین 





و 
الرجوع إلی القیاسء والقیاس رجح حکم ھذا الحدیث فی صلاۃ العصر: وحکم الٹھي 
في صلاة انفجر کما ذکرناء ولیست الأحادیث في الٹھي عن الثلاثة مخصوصة بالنفل 
کائٹھي عن انصلاۃ بعد الفجر والعصر؛ کما زعمت الشافعیة؛ ثقولہ ٹلا: (من نام عن 
صلاة آر نسیھا فلیصلھا إذا ذکرھاء فإن ذلك وفتھا) أي : أرلہء وبە یوفقون بین تا 
الحدیث وتلك الأحادیث؛ لن التخصیص خلاف الظاھر: وظاھر الأحادیث النھی عن 
الفرائض والتواقل؛ وأیضاً لو کانت مخصوصۃ بالنفل لجاز قضاء الفوالت فبھا ولا یجوز+ 
لڈن النبي نے لما فائتہ صلاة الفجر لیلة النعریس اننظر في قضاتھا إلی أن ارتفعت الشمس٠‏ 
فلو جاز قضاء المکتوبة حال طلوع الشمس لما آخر بعد الانتباہ کذا قیل 

”: والآثار المرویة في النٹھي عامةٌ فی جنس الصلاۃ. وقال بعض 


الحجاج بن عليء حسام الدین السغناقیء فقیه حلفي؛ المتوفی:> 














)٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


٣-۔ ]٣١[‏ وَعَنه قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 






بن صَلاَۃ العَضر قِبْلَ ان تقْربَ الشْشنْ 








[خ: ٥٥٥]ء‏ 





أصحاہنا: أحادیث الٹھی اسخة لھذا الحدیث وکان ورودہ 


العصر ابضاً لکتا عثلناہ ہما ذکرنا فجوڑنا فی العصر ھذا۔ وقد رري عن 





الفجر لا یفسد بطلوع الشمس ولکنہ یصیر حتی إذا ارتفعت الشمس آتم صلاتہ کن 





استحسن ھذ‌ا لیکون مؤدیاً بعض الصلاة في اوقت؛ ولو أفسدھا کان مؤدیاً جمیع 


الصلاۃ خارج انوقت: وأداء بعض الصلاۃ في ''وقت أولی من أداہ انکل خارج اوقت+ 
کذا ذکر 'لخناتي نقلاً عن (المبسوط)؛ والق أعلم 

ٹم قد اأخذت الشافعیة من الحدیث المذکور أنە إِذا بلغ الصبي أو طھرت الحائقض 
و أسنم الکافر وأدرك مقدار رکعة من الوقت وجبت علیہ ہذہ الصلاةء وقي إِدراك مقدار 
تکییرۃ قولان من الشافعي کما ہو مذھبناء وخصہ الطحاری من أصحابنا بھذہ الصورةۃ٠‏ 
وقال: المراد بدراا اثصبح هذا المعنی تصرة لمذھب آبي حنیفة وأصحابہ؛ لکن 
الروایات التي جاءت في أُن المراد إتمامھا باداء رکعة آخری کما ذکرنا یآباہ فتدیر 

۲-۔ ]٣١[‏ (عنع) قوله: (إذا أدرك أحدکم سجدۃ من صلاۃ العصر) الحدیث٠‏ 
قال الخطابي : معناء: الرکعة برکوعھا وسجودھاء والرکعة إنما یکون تمامھا بسجودھا 


غسمیت بھڈا المعنی سجدۂ٤ٌ؛‏ وحکم [ما] دون الرکعۓ کڈئک: والحدیث محارچج 


ط ٣۷ھ‏ تستہ :لی 


۔)۲٢۷‎ /٥( نلزرکني‎ 


شرح انھدایڈ انظر: )الآعلامہ 





فی ٹرکستانء ئە ؛الٹھایة 














)٤(‏ کتاب السلاۃ 

















إِهَا كََرَهَاہ۔ وَفي ر 
لی [خ: ۹۷ئ ع: 1۸]. 





لم تَقرِيطٔء إِنََّا التريط فی ا 
علی الغالب؛ والصحیح أن الصلاة کلھا آداء؛ وبعض الشافعیة علی أنه قضاء؛ وثمرۃ 
الخلاف نظھر في مسافر نوی القصر وصلی رکعة في الوقت؛ فإن قلنا آداء فله قتصرھاء 
آو قضاء فعليه إتمامھاء کذا ذکرہ الکرماني"؟. 

)۱۷[-٣‏ (أنس) قولے : (فکفارتھا) إشارۃ إلی کون فوات الصلاة خطیئۂة 
وإن لم یکن باختیارہ. 

وقولہ: (إذا ذکرھا) لما کان الاستیقاظ مستبقاً لذکرھاء وإنما الصلاۃ إِذا ذکرھا 
بعد الاستیقاظ: اکتمی بالذکرء وہو فی الظامر مقابل النسیان؛ ولم یذکر بعدہ: واستبقظ 
فاقھم۔ 

ووله: (وفي روایة) بعني: زیادة علی قولہ : (فکفارتھا أن یصلیھا إِذا ذکرھا) 
للتاکیبں ومعنی الحصر: عدم شرعیة الفداء بالمال کما في الصوم. 

٤-۔‏ [۱۸] (ابو تشادة) فول : (لیس قي النوم تفریط) وکذا في النسیان ولم 
ُذکر لأنہ في معناہء ولھذا ذ ي التفریع۔ 

وقولە: (إنما التفریط في الیقَة) أي : !إنما یوجد التفصیر في حال الیقظة بأن 





یفعل ما یؤدي إلی النوم أو النسیان کالاضطجاع عند غلبة الظن بالتوم؛ والاشتغال ہما 


( شر الکرماني* (1/ )٦۷٢‏ 












اَحَدْكُمْ صَلاۂ َو ام عَنْهَا فَليْسَلَما إَِا دَكَرَّمَاء نال نعَالَی قَالَ: 
اکر پیِکریَ ۱۹ [طہ: .]١٦‏ رَوَاه مُسْلْمٌ, (م: 1۸۱]. 


یل قَال: وا عَلحْء تَا لا 





یترتب عليه النسیان من المشاغل کلعب !؛لشطرنج ونحوہہ فیأئم بذئك؛ وہالٹوم جب 
القضاء ولا إئم. 

وقولہ: (إذا ذکرھا) اکتفی بە لمّا عرفت: ثو المعنی أنە وإِن عذر قي التوم أو النسیان: 
وئم ینسب إليه التفریط ولکن وٰذا استیقظ وذکر زال ائمذر ولسب إليه التفریط فلیصنھا 


لذکرھاء فإن مَن ذکرھا ذکر اللہ 





قری+: (للذکری) واللام للوقٹ ۔ 


الفصل الثاني 
]۱۹[-۵٥‏ (علي) قول: (ئلاٹ لا تؤخرھا) ضبط بائرفع والجزم: فعلی 
الرقع إما خبر ل (ئلاث): أو صفة لە علی المشھور من عدم جواز وقوع النکرۃ المحضة 






ائشریف کلام في الو 
وتونہ: (أنت) با 
النسخ المقروءة علی المشھورین من أُعل 'لعلم: وفا 


": وحو الموجود في أکٹر 


ھو تصحیف. وانما المحفوظ 


)۱۸۰۱/۱( ؛کتاپ ائمیسرہ‎ )١( 











() کتاب الصلاۃ 





وَالْجَنَازَة نَا حَشَرث, وَالأَبئم إِنَ رَجَذت لَيَا کُتوا. رَوَاۂ للْردِي۔ 
(ت: ۱۷۱]ء 

٦۔‏ [۲۰) وَعَي ابس عُمَرقَال: قَال رول ال قاة: ؛الوط 
الو بن الصّلأۃ رِضُوَاذُ اکر وَاْوفتُ الاَحَرِ عَقْو اللہ . رَوَاۂ الٹرْ 






[ت: ۱۷۲]ء 
۷٣۔[١۲)‏ وَعَیْ أُؤ فَرْوَةً فائۓ: مب الِیْ 8ؤ: اَی الأَمْمَال 
َفْضَلٌْ؟ تَانَ: دلصّلكَۃ لأولِ وَفْيھَاء . رَوَاۂ لَحْمَد وَالتْرِْذِی وَآبو ذَاوُه 








من ذوي الإتقان: (آتت) علی وزن کانت بمعنی : حانت 

وفول : (والجنازة إذا حضرت) بدل إطلاف علی تعجیل صلاۃ الجنازۃ وإن: 
حضرت في وقت مکروہ؛ وللصلاة قي الأوقات المکروعة تفصیل مذکور في الفقہء 
وقال السُغناقي نفلاً من (تحفة الفقھاء)'': إِن الأفضل في صلاۃ الجناۃ أن یؤدیھا 
ولا بژخرماۃ لھذا الحدیٹ۔ 

وقولہ: (والأیم) بفٹح الھمزة وکسر التحتائیة المشددة: من لا زوج لھاء پکراً 
کانت آو ثیا؛ ویسمی الرجل الذي لا زوجۃ ە أیما أیضاً 





٦-۔[٢٣]‏ (ابن عمر) قولہ : (الوقت الأول من الصلاة) أي : الصلاۃ في أول 





الوقتء والظاھر أن المراد ما سوی ما استحب فی التاخیر؛ کائتبرید للظھر والإسفارِ 
تلفجرء وما لم یکن قي التآخیر عدە في الجمئة مصلحة دینیة مکملة ثلصلاة ومتممة 
للثواب کٹکٹیر الجماعة مثلاً۔ 

۷۔ [۲۱] (ام فروة) ترل: (إلا من حدیث عبدالل ہن عمر العمري) وھو 


(۱) اتحنة النتھاءہ (۱/ ١۱۰)۔‏ 








)٢( ٣٦‏ باب تعجیل الصلاۃ 





وَفَالَ الْروِی: لأَبرّی الحُییۓٗ إِلأَ بِنْ حَیِبے عَبْيافرئن 
اْممَرِيْء وَهُو لیس بِالْقوِي ند أَمْلِ الْحییث. زے: ٢٣۳۷۔٣۳۷‏ ٤٠٤٤ء‏ 
ت: ۱۷۰ د: 5٤٤٦]۔‏ 

۸۔ ])۲٢[‏ وَعَنْ عَایِشَةً 8ل فَالَثْ: مَا صَلّی رَسُو الل ق صَلاٌَ 
ن خَتَی قَیَضه اللٗ تَعَالی ۔ رَوَاهُ القَرمِدِئ. زت: ۱۷۷]. 





عبدالل بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب َء وو ممن غلب عليه 
الزمد وشغلك العبادة عن حفظ الحدیث وضبطہء وذکرئاہ وأخاہ عبیداللہ وسائر العمریین 
في الفصل الثاني من (کتاب العلم) في تعیین عالم المدینة مستوفی: فانظر ثمة. 
۸۔ ]۲٢٢[‏ (عائشة) قولہ : (مرتین حتی قیضہ الل) یعلي: أنہ پ وإن وقع لە 
أنە صلی بعض الصلوات في آخر وقتھاء لکن لم بقع لە ذلك اکٹر من مرۃ إلی أن توفاہ 
اللہ سبحانہ وتعالیء قیل : وتلك المرۃ ھي التي صلاھا لن اتعلیم حین جاء رجل سائل 
عن أوفات الصلاۃء فکان کل صلاۃ في آخر وقنەء وأما حدیث إمامة جبرئیل ٹلا فخارج 
عن المبحث؛ ویروی: (إلا مرتین)؛ والظاھر أن یکون المراد منه حین إمامة جبرئیل؛ 
وسؤال الرجل؛ لکن الظاھر أن یکون المراد غیر ما هو ملتعلم والتعلیمء أو لم یقعل 
من حین ٹزوجھاء فأخبرت ہما أحاط علمھاء کذا قیلء وھذا الکلام في الصلاۃ لآخر 
الوقت الحقیقي بحیث لا بیقی بعدہ من الوقت شيءء وآما تآخیرہ عن اول الوقت فله 
مواضع کثیرۃء منھا ما جاء ان الصحابة استعجلوا فقدموا عبد الرحمن بن عوف؛ وفي 
حدیث آخر: قدموا أبا بکر الصدیق ظلجہ؛ فجاء رسول الل ق فأرادا اأن بتأخرا فأوما أن 
علی مکانکماء وکذا في حالة مرضه الذي آمر آبا بکر بالصلاۃ مع الناس+ وکذا في لیلة 
رأی ربە فأخر الخروج لصلاۃ الغداۃ ین قصتھاء وکذا جاء في أحادیث [أخر] أنه کان 
إذذا حضر القوم عجل بالعشاء وإلا آخرء وغیر ذلكء والشافعیة بحملون کل ذلك علی 















(ا) کتابالملاۃ 


رَوَاه ابو اود زد: ۸٤٥٤]۔‏ 


ا و 








وی [حم: ٣۴۳ ۲٥٢/٢‏ ت: ۷٦۱ء‏ جہ: ۹۱٦]ء‏ 
عذر أو ضرورة: رااعك+ وقد تکلم اترمذي في حدیث عائشة عذہ٠‏ وقال: هذا 
حدیث غریب ولیس إستادہ بمتصل؛ والل أعلم 

۹ء ٦٦٦۔[۲۳ء‏ ٢۲](ابو‏ آبوب: والعباس) فولہ : (إلی ان تشتبك النجوم) 
فی (انقاموس)': شٌبکت الأمور واشتبکت وتشابکت : اختلطت والتبست: والمراد 
کثرۃ النجوم وربما ینظر هذا الحدیث إلی کون الشفق هو البیاض؛ وقضیلة تعجیل 
المغرب متفق عليه بین العلماء بلا لاف . 


٦۔ ]٢٢[‏ (أبو عربرة) قولہ: (لأمرتھم أن یؤخروا العشاء) ظاھر مذہ العبارۃ 





في بیان أفضلیة النأخیر وتاکّد استحبابہ کما في حدیث السواكء فینافي مذھب أفضلیة 





تعجیل العشاء: وقال بعضھم: لا یناقیہ؛ لأن (ئولا) آفادت عدم الأمر بە فبقیت کغیرھا 
من المکتوبات في أن تعجیلھا هو السنة؛ وفیہ ما فی 

وقولہ (آو نصفه) شك من الراوتي: وقد یقع کل منھما غي الصحاح بلا ‏ 
کذا في بعض الشروحء ولا یذھب عليك أنه یجوز ان یکون للتنویع أيضاء ورہما ینظر 








)۸۱۹ : االقاموس المحیطہ (ص‎ )١( 














و اود والذًارِِیٌ۔ [د: ۱٤٤‏ دي: ۱/ ۲۷۵]ء 
ال(ضمار في (نصفہ) إلی ذلك إِلا أن یکون نقلاً بالمعنی ۔ 

٢۲۔ ]۲١[‏ (معاذ بن جبل) قوله: (أعنموا بھذہ الصلاة) أعتمء أي: دخل في 
الحتمةء وھی ثلٹ اٹلیل بعد غ یة الشمس؛ أو مطلق الظلمة بعد غییویتھاء أي : ادخلوا 
في ھذہ الصلا في العتمةء أو الباء ملتعدیة؛ أي : أدخلرما [في] العتمةء وھذا الحدیث 
أیضاً یدل علی تأخیر العشاء؛ وحمله علی تحقق سقوط الشقق وعدم الاستعجال فیھا 
بعیدء کتاویلھم الإسفار علی تحقق الصبح کما سیأتي؛ والإبراد علی الزوالء فإن کون 
وقتھا بعد الشفق قد تحقق؛ وھذا تنبیہ علی تأخیرھا من ول وقٹھا تدل عليه الأحادیث 
الدالة علی تأخیرها لی الثلث خصوصاً إن کان من العتم بمعنی الإبطاء والاحتباس عن 
فعل شيہ بقال: أعتم آلرجل قری الضیف: إذا ابطاً بہء وأعتمت الحاجة: |ذا تاخرت؛ 
وأعتم : احتبس عن فعل شيء بریدہ۔ 

وقول: (لم نصلھا أمة بلکم) قد سبق الکلام فبە في آخر الفصل من (باب 
المواقیت) [برقم: ۸۳٦]ء‏ ووجہ التعلیل بە: ان في الاعتام وافتاخیر تکٹیر الجماعة 
وشدۃ المشفة: وفیە اعتناء بھا ۔ 

٣۔‏ [۲۷] (النعمان بن بشیر) قول : (لسقوط القمر لثاللة) أي : غروبه في 
لیلة ثائشةء وفي شرح الشیخ : وھو غالباً بسقط في تلك اللیلة قرب غیبوبة الشفق 











(1) کتاب اتصلاۃ 





٤۔‏ [۲۸] وَمَنْ زافع بن : فَالَ رَسُول افر 8ة : زوا 
8 ] تا 


الأاحمر”ٴء وفیہ ان الحساب یقتضي أن یفرب في قریب من خمس اللیلء ففيه أیضاً 





تأخیر العشاء لکن لا إلی الثلث: وسعي القمر قمرآ لبیاضہ: کذافي (الصحاح)" وفي 
صفة الْاّجّال : (مِجانٌ أفمر) مو الشدید البیاضء والأنئی فمراء: ومنە: (معھا أتان 
قفسراء)ء کذا فی (مجمع البحار)!٣ء‏ وفي (القاموس)گٴ: القمرۃ بالضم: ون إلی 
الخضرةء آو بیاضیٌ فِه کدرۃ: ولون القمر یشتمل علی ما ذکرہ. 

ٹم المشھور أُن قبل الٹلاث علال وبعدہ القمرء ففي إطلاق القمر هھنا توسع من 
الراويء ولکن قال في (القاموس)': القمر یکون في اْلیلة ال‌الثة: فلا توسع؛ وقال 





القاضی عیاضش"': وإِنما سمي القمر قمرامن اول اللیلة الثتیة!“ إلی أن ییدرء فاذا أخذ 


في النقص قبل لە قعیر مصغراّء قاله اہن درید , 


٢٤-۔[۲۸]‏ (رافع بن خدیج) قولہ: (اسفروا بالفجر فإنہ اعظم للأجر) أسفر 





ِ ذُرن لق قد فنَ أَتر مشَامَدٌ وفي هاتقریر؟: ئعله یفارق ہین 
المشاھدتین أن الھلال إذا کان للٹلائین فیسقط في الثالئة بائنآخبر 

(۲) ؛الصحاح+ (۲/ ۷۹۸) 

(۳) ؛مجمع بحار الأنورہ (8/ ۳۲۵) 

)٦٤۴ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٥‎ )٤( 

)٦۴٣ : المحیطہ (ص‎ سوماقلا٦‎ )٥( 

)۳۱۲ /۲( مشارق الأنرارہ‎ )٦( 


(۷ فولہ: ؛الثائیة؛ کذا في (المشارق؟ وفي المخطوعٰة: الثالئة, 











(۷) باب تعجیل الصلاۃ 


رَوَاهُ دی وَابُو اود وا 





آت: ١١٢۱ء‏ د: ٤٢گ‏ دي: ۱/ ۲۷۷ ن: ۸٥٦]ء‏ 

الصبح: إذا انکشف وأضاء وننوّرء وآسفر الرجل: دخل وقت الإسفار وقد عرفث 
معناہ في قولہ: (أعتموا بھذہ الصلاة)ء ٹم الظاھر المتبادر من هذہ العبارة أن یتدژوا 
في صلاة الفجر وقت الأسفارء وما قبل في معناہ: إِن المراد إتمامھاء فیە تأویل وتکلف+ 
وحڈ الإسفار والتنویر علی ما قال الشُغناقي نقلاً عن شمس الائمة والقاضي الإمام أبي 
علي النسفي: أنە یبدأ الصلاۃ بعد انتشار البیاضس في وقت لو صلی الفجر بقراءة مسنونة 
ما بیسن أربعین آیة إلی ستین أو اکٹر ویرتل القراءةء فإذا فرغ من الصلاة لو ظھر ئله 
سھو في طھارته یمکنە أُن یتوضأً ویعید الصلاۃ قیل طلوع الشمس؛ کما فعل أبو بکر 
وعمر یلاہ کذا في (فتاوی قاضیخان)'ء انتھی. بل بحیث لو ظھر فساد صلاتہ ان 





یعیدھا في الوقت بقراءة مستحبة کما قیل 

ومذھب الشافعي رحمة اللہ عليه التغلیس؛ وأوّلَ أصحابہ الحدیث بأن المراد: 
آخروا صلاۃ الفجر إِلی أن یتحقق طلوع الفجرء ولا تبادروا عند ظن طلوعہ: فإن ذلكہ 
أعظم لأجورکمء إِذ الصلاۃ بعد تیقن دخول الوقت أفضل منھا عند ظنہء وفیه بعد لأن 
الظامر المتبادر من قولہ: (فإنه أعظم للأجر) أن یکون ذلك لخصوصیتہ قي الإسفار 
لا لاجل تحقق الوقت فانه عام لوقت کل صلاء فإنه لما لم یتبین الوقت لا بحکم بجواز 
الصلاقء فالظاھر علی تقدیر هذا التعلیل أن یقال: فإئه لا تصح الصلاۃ بدونہء وھذا 
ُظھر من أن یخفی: وقد یقال: یحتمل أنھم حین أمرھم بتغلیس الفجر کانوا یصلوتھا 
عند الفجر الاول حرصآً عليه فقال: آسفرواء أي: أشھروها إلی الفجر الثانيی 


() افناوی قاضیخانہ (۱/ )۳٣‏ 

















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





وقیل: الأمر بالإسفار خاص في اللیالي المقمرۃ احتیاطاً لعدم تبین الفجر . 

وقال الطحاوي من آصحانا'': ییدأ بالتفلیس ویختم بالإسفار: ویجمع بیٹھما 
وھو أن طول القراءہ وقال الّورِيشٔتی!': وھو آقوی انناویلین؛ لأئە یوق بین الأحامیث 
التي وردت في التغلیس والإسفارء وقال الٌغناقي: الأفضل في صلاۃ الفجر عندنا 
الإسفار بھاء بیدا بالإسفار ویختم بال(سفار في ظاھر الروایةء ولا یتبغي أن یؤخر تأخیراً 
یقع لە الشك في طلوع الشمس؛ لن في ذلك خوف فساد صلاتہ. 

وقال الشافعي : یستحب التعجیل في کل صلاۃء والمراد من التعجیل هو أن 
یکون الأداء في النصف الأولء کذا في (الأسرار)ء قال: لن في هذا إظھار المسارعة 
في أداء العبادة وھو مندوب إلیە؛ لقوله تعالی : لَکارِغرا مَمْووی رَيَظمَ 4 
لئ عمران: ۱۷۳]ء واستدل علی تقلیس الفجر بحدیث أم المؤمنین عائشة ال الذي مر في 
الفصل الأاول من قولە: (فتتصرف النساء متلفعات بمروطھن ما بعرفن من الغلس)۔ 

ولنا ہذا الحدیث الذي ورد فیە الأمر بالإسفار؛ ولآ في الإسفار نکثیر الجماعة 
وفي التفلیس تقلیلھاء وما یژدي إلی تکثیر الجماعة کان أفضل؛ ولآن المکٹ في مکان 
الصلاۃ حتی تطلع الشمس مندوب لبه کما نطقت بە الأحادیث: واحراز هذہ الفضیلة 
متیسر في الإسفارء وفي التغلیس فلما یتمکن منە؛ والذي ثبت في الروایات من فعل 
رسول اللہ پچ و الإسفارء فإن ثبت التغلیس في وقت کان لعذر کالخروج إلی سفر 
ونحوہ؛ ولھذا لما صلی لیلة المزدلفة بغلس ورد أنه صلی في غیر وفته المعتادء أو کان 








(1) انظر: اشرح معاني الأثارہ (۱/ ۱۸۳) 
)٢(‏ :'9فتاب المیسرہ (۱/ ۱۸۷). 











)٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


التغلیس کما وقع في حدیث عائشة ٹا حین تحضر النساء للصلاة بالجماعقء ٹم انتسخ 
ذذلك حین مرن بالقرار في البیوت , 

وأما الجواب عن تعلقھم بالّیة فقلنا: المسارعۃة إلی مغفرۃ الله نما یکون في 
المسارعة إلی الشيء الذي عو آفضل عند الله وذلك في تکٹیر الجماعة لا في تقلیلھاء 
وذلك لا یکون إلا في الننویر والمعنی الفقھي فے : أن تاخیر الفجر إلی آخر الوقت 
عباح بالإجماع لا کراهة فیە؛ وتقلیل الجماعة آمر مکروہ+ وکذلك إیقاع الناس في 
الحرج والتغلیس بالفجر یؤدي إلی احد الأمرین؛ الا تری أن رسول الہ لٹ نھی معاذاً 
عن تطویل القراءةء وعل ذلك بتفیر الناس عن الجماعة وتطویل القراءۃ في الصلاۃ 
في الاصل سنة فوق تعجیل الصلاة في أول الوقتء کذا في (الآسرار)ء ھمذا حاصل 
ما قال السغنافي مم شيء من الاختصار والزیادۂء فتدیر۔ 

وقال القاضي عیاض المالکي في شرح حدیث: (آسفروا في الفجر): أي: صلوها 
بعد تبین وقتھا وسطوع ضوء الفجر؛ ولا تبادروا بھا آول مبادیئ الفجر قبل تین وھذا 
مذھب الحجازیین في تقدیم وقتھا وأنه آفضلء والعراقیون یذھبون إلی صلاتھا عند 
الإسفار البیْن آخر وقتھا وآنه آفضلء انتھی ۔ 

وفي شرح (کتاب الخرقيی!' فی مذھب احمد بن حنیل رحمہ اللہ: آما الصبح 
فالأفضل تقدیمھا مطلقاً علی إحدی الروایاتء واختیارِ الخرقي وأبي محمد وطائفة 
الاعتبار بحال أکثر المآمومین؛ فان 
لوا غلس؛ وإِن أسفروا آسفر+ توقیراًللجمع فھو آحب إلی الله تعالی کما ورد فی 





من أصحابناء والثانیة: الإسفار بھا أفضلء وا 


۔)۱۹٥‎ /۱( 'شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛‎ ١( 














() کتاب السلاۃ 





٭ الْنَسَلُ ال 
٥۔‏ [۲۹]عَیْ رافع 





الحدیث؛ وعن معاذ بن جبل قال: (بعثني رسول اللہ کیل إلی الیم فقال: یا معاڈ! إِذا 
کان في الشتاء ففلّی بالفجر؛ وأطل القراۃ قدر ما یطیق الناس ولا تملّھم؛ وإذا کان 
في الصیف فأسفر بالفجر: فإن الیل قصیر والناس ینامون؛ فامھلھم حتی یدرکوا)؛ 
رواہ أبو الحسین بن مسعود الفراء في (سننہ)''. 

واعلم أن گلا الروایتین فیما إذا کان الأرفق علی المامومین في الإسفار مع 
حضورھم أو حضور بعضھمء أما لو تأخر الجیران جمیعھم فالاولی الناخیر بلا خلاف 
علی مقتضی ما ذکرہ القاضي وقال: نص علیه في روایة الجماعة؛ انٹھی الکلام في 


مذھب الإمام أحمد بن حنبلء والل أعلم۔ 
الفصل الثالثٹ 
-٥‏ [۲۹] (رافع بن خدیج) قولہ: (لم تنحر الجزور) الجزور: البعیر ذکرا 
کان أو أنٹی؛ إِلا أن اللفظ مؤنٹ وإن أرید بە الذکر؛ کذا في (صحاح) الجومریي'''۔ 
وفي (القاموس): الجزور : البعیر: او خاص بالناقة المجزورةء وما یذبح من 
الشاء: واحدتھا جُزرة ویعلم مه أن الجزور جاء بمعنی الشاۃ أیضأء والظاعر أن المراھ 
في الحدیث ہو البعیر یٹم بە المیالغة في تعجیل المصرء واللہ أعلم. 





():شرح الس (۹۰/۱) 
() الصحاح (/ 1۸۲). 
() االقاموس المحیطہ (ص: )۳٤٣‏ 














)٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


قشم فٹریتپ ثوغ تَا تھا تہجا تب تی النّئي:. 
مُتَفَق عَلَْ [خ: ۵۹ص م: ۷۳۷]۔ 

5 وقول: (فتقسم) بالتاء والیاء لکون الٹائیث غیر حقیقي: وکذا (ثم تطیخ) کذا 
قیلء و(قسم) بکسر القا السین جمع قشم بالسکوٹء وفي إیراد (شم) في 
الموضعین مبالغة في بیان الامتداد؛ وھذا الحدیث إِن سلم دلالتہ علی آداء صلا العصر 
یومئذ عند بلوغ الظل المثل فلعله کان یصلي في بعض الأحیان کذلك تعلیماً وتقریراء 
ودلَالڈُ (کان) علی الدوام والاستمرار منظور فیەء واللہ أعلم ۔ 


وروی الشیخ ابن الھمام أحادیث في تآخیر العصر وقال: وعندي آنە لا تعارض 





بیٹھا وبین ما روي فی تعجیله من رافع بن دیج من تحر الجزور وتقسیمه عشر قسم+ 
الحدیث: فإنه إذا صلی العصر قبل تغیر الشمس امکن في الباقي إلی الخروب مثل هذا 
العملء ومن یشامد المَوّرۃ من الطباخین في الإسفار مع الرؤساء نم یستبعد ذلك انٹھی, 

وحکی عن أحمد بن حنبل رحمه اللہ أن الأفضل مع انصحو التأخیر إلی الوقت 
المختار؛ وعندنا تآخیر العصر مستحب إذا لم تتقیر الشمس٠‏ والدلیل عليه حدیث این 
مسعود غلفہ قال: (کان النبي ہچ یصلي العصر والشمس بیضاء ئقية)ء وھذا ملە بیان 
تأخیر العصر إلی عدم تغیر الشمس؛ وقیل : سمیت العصر لنھا تعصرہ أي تؤعٌر أو 
لآن الوقت بعر وفي (القاموس)'': العصر العشي إلی احمرار الشمس؛ وقالوا: 
ولآن في تأخیر الحصر تکٹیر النوافل لکراہتھا بعد العصرء ولھذا کان التعجیل في المغرب 
آفضل؛ لن أداء النافلة تبلھا مکروہء وتکٹیر النواقل أفضل من المبادرۃ إلی الأداء ڈول 
الوقت؛ کذا قال السفتاقي عن المبسوطین؛ ثم المعتبر هو تغیر القرص: وھو أن بصیر 





0(ٗ0 ٭فتح الفَد, ۰۰۶ 1) ۔ 
)٢(‏ ؛ٴالقاموس المحیطہ (ص: ٤٤٦۔ )٦٤٤‏ 

















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 









مه فلا نذري أَشَىْء 


بحال لا تحار فیە الأعین٭ هو الصحیح؛ وقیل: إذا قامت الشمس للغروب قدر رمح آأو 
رمحین لم تتغیرء وإذا صارت أقل فقد تغیرت۔ 

وقیل: لو وضع طست ماء وینظر فیەء فإن کان القرص بیدو للناظر فقد تغیرت+ 
والمختار عند صاحب (الھدایة) الاول وصححہہ وعند سفیان وإبراعیم النخعي المعتبر 
تغیر الضوء الذي بقع علی الجدرانء والقول باعتبار تغیر القرص قول الشعبي؛ قال 
شمس الائمة: لان تغیر الضوء یحصل بعد الزوال وبە کان یقول مشایخ بلخ والشیخ 
الإمام أبو بکر محمد بن الفضلء وفیے أُن تغیر الضوء بعد الزوال غبر مدركء والذي 
عند قرب الغروب شيء آخر واضح؛ وقد مر في (باب الاستحاضة) [برقم : +]٦٦٥٥‏ 
والل اعلم ۔ 

٦۔‏ [۴۰] (عبدالل بن عمر) قولہ: (صلاۃ العشاء) ظرف لہ (نتظر) أي: في 
هذا الوقت: أو منصوب بنزع الخافض ٠‏ أي : لصلاۂ العشاء. 

وقولہ: (الآخرة) قید بھا لأنہ قد بسمی المغرب أیضا عشاء ولو تغلیباء وقد کانوا 
یسمون المغرب عشاء وإِن نھوا عن ذلك بعد ذلك یقولە لا : (لا یغلینکم الأعراب علی 
اسم صلاتکم المغرب) کما جاء في (صحیح البخاري)''ء فافھم ۔ 

وقوله: (ما ینتظرھا أعل دین غیرکم) لأنە لم یکن العشاء قرضاً علی غیر مذہ 


۔.)٦٦۴( تصحح البخاريء‎ )١( 











)٢(‏ باب تعجیل الصلاۃ 


إ هَدو المَاعَة؛ تم أَمَر المُودُنَ َأَقامَ 





الصّلكاَۃً وَّ 
: کان رَسُول الہک بُصلَي 
الصّلوّاتِ تَخوأمِنْ سَلایَکی وَکَانَ ُؤَخْر الْعتَمَة بَنْدَ صَلاَبَكُمْ شَاء رَكَانَ 
يُختْفَُ السّلاَۃ. رَوَاد مُسْلِمٌ۔ (م: 1٤۳‏ 








الأمة من أھل الملة کما سبق* 
وفولہ: (لصلیت بھم هذہ الساعة) أی: لڈمٹ علیھا فی عذہ الساعة وهذہ العبارة 





اتدل عند الإنصاف علی فضٹھا قي لہ الساعة: وقد عرف فی الفصل 'لاول''' غي 
حدیث آبي ھریرۃء ولکنە کان یصلي فی بعفض الا 
أو أکٹرهم کما جا 


ان لأول الوقٹ إذا حضررا کلھم 








حدیث آخر وھو مذھب أحمد رحمے اللہ ولم یثیٹ الا 





مت علی الدوام عنی الصلاة لأول ائوقت: وفي کلا الصورتین شفقة ورحمة منه 
صلی اللہ عليه وسلم: وجزاہ عن الامة خیراً۔ 
۷- [۳۱] (جاہر بن سمرۃ) قولہ: (نحوأمن صلاکم) أی: في الأوقات۔ 


وقولہ: (وکان یؤخر العتمة) وھذا الحدیث ونحوہ حجة علی الشافعي رحمہ اللہ 





فی 





نزامه اول الوقت فی کل 'لصلوات: وعم یقولون: 
فھو میني علی عذرء ولکنه لا یخفی ان آلحدیث 


وقولہ: (وکان یخفف الصلاة) أي: إذا کان إمامأ: وھذا باعتبار الأغلب اذ یأقی 


ان کل ما جا من ھذا 


یدل علٰی فضله 





آنہ قرأ الأعراف في صلاة المخرب: ویجيء تحقیقه نے (ہاب ما علی الإمام): قال 





() عند شرح اتحدیث (۸۴)ء 


)٢(‏ کا في الأصول۔ وعو سیق قلم؛ والصواب: ؛في الفصر 




















() کتاب الصلاۃ 


۰٦۸‏ ۔[۴۴] وَمَئْآ سَمید قَانَ صَلَیتَ مم رشول افر ول صَااۃ 





والتابعین؛ وبە یقول أحمد وإسحاق رحمھما الله ۔ 

۸-[۳۲] (ابو سعید) قوله: (فلم بخرج) من عطف التفصیل علی الإجمال+ 
أو المراہ: صلیت لیالي فلم یخرج في لبلة: فافھم۔ 

وقولہ: (نحو من شطر اللیل) في (القاموس)''': الشطر نصف الشيء وجزؤہ؛ 
ومنہ حدیث الإسراء: فوضع شطرھاء أي: بعضھاء والمراد في الحدیث معنی النصف 
کما لا یخقفی. 

وفولہ : (خذوا مقاعدکم) أی: اصطفوا للصلاۃ کما في فوله سبحانہ: لمَقََيدٌ 


لِنْمتَازِ 6ء عمران: ۱۴۱]ء 

وقول: (إن الناس) أي: بقیة أھل الأرض کما فی خبر آخر: ما نتظرھا أھل دین 
غیرکم؛ لکونھا غیر واجیة علی غیر ہذہ الأمةء فالمراد بالصلاۃ المغرب؛ کذا في شرح 
الشیخء وقد یقال: المراد ممن عداھم من ھذہ البلدة من أھل المحلات الذین لم یکونوا 
حاضرین في المسجد النبويی 8ء وھذا المعنی أنسب بالمقام وبقوله: (ما انتظرتم 
الصلاۃ)ء ولکن قد صرحوا أن المراد ھو الأول: والل أعلم . 


وقولہ: (في صلاة) بالتنوین+ کانە للنتوہع فإِن انتظار الصلا نوع من الصلاۃ غبر 


)۳۸۷ ٴالقاموس المحیط (ص:‎ )١( 














(۴) باب تمجیل الصلاۃ 





[حم:۱/ ۲۹۴۔٤۲۹‏ ت: ١٦۱]ء‏ 


٠-۔ ]۳٣[‏ وَعَْ اي قَالَ: کَانَ رَسُول افو 
پِالصَلاَق, وَإذَا کان البَرّدٌ عَكُلَ۔ رَوَاۂ النَمَ: 
۱۔ ]۳٥[‏ وَعَنْ عَبَادَۃَ 
دن مَتَکُون عَليکُم بی نر بَْعلّهماَشْیَاء عٍَ الصَّلِ لوا حَلّی 
تھا نَصَلوا الصّلاَةلََِهَاٴ . نَقَالَ رَجْرُّ: کا رَسُول لف أصَلَي عَعَُم؟ 


تم رَوَاہ آبو اوه (ہ: ٣٤٤]۔‏ 

















٢۔ ]۴۳٦[‏ وَعَر 





مطارفہ والسقم بفتحتین آو بضم وسکون کحَرّنِ وحْزْث 

۹۔ [۳۳] (أم سلمة) قولہ: (اأُشد تمجیلاً للظھر) بعني: في غیر شدة الحر؛ 
وائمقصود التحریضی علی الاتباع من کل وجھ 

۰۔ ]۴٣[‏ (انس) قولہ: (إذا کان الحر آبرد پالصلاۃ) یعني : صلاة انظھرء 
وقد مر الکلام فیه۔ 


٢٦۔ ]۳٣[‏ (عبادة بن الصامت) قولہ (یشفلھم آشہاء) أي: من شھراتھم 





۲۔ ]۳٦[‏ (قبیصة بن وقاص) قولہ : (قبیصة) بفٹح القاف وکسر ابا کڈا 














)٤(‏ کاب الصلاۃ 





هي لكکم دَمِيٗ 

۔ رَوَاہ أَبُو دَاوُدَ. (د: ٤۳٦]۔‏ 

اه مل عَلی عُْمَانَ 
ِصَلَي تا إِمَامْ 


َحْسَنُ ما يَعْمَلُ النّاسْء فَإذَا اَحْسَن الَاسنُ 












إِسَاءَتَهُمْ. رَوَاهُالْخَارِي. [ع: ۳٦٥ا‏ 


کم یہ یہ 
لیو کو 


قي (التقریب)!"'. 


وو (فھي لکم) أي : ثوابھا غي آول وفتھا لکم إِن صلیتموعا أولاًء لم معھم؛ 
وکذا إِن آخرتموھا إلی الصلاة معھم؛ لأنکم تم تؤخروھا إلا لخوف الفتنة 

٣-۔‏ [۳۷] (عبیدالل بن عدي بن الخیار) قوله: (إِنك إمام عامة) یرید الإمامة 
الکیری وھي الخلافةء والمراد في قولہ ب۔(إمام فتنة): رٹیس أھل الفتتة والبخي رھو 
کنانة بن بشر 

وقولہ: (ونتحرچ) الحرج لغة: الضیق علی الإئم والحرام: وقیل: الحرج أأضیق 
الضیقء والتحرج التائم: اي: نتحرج من الائم ونجتنبےء تحرج فلان: إِذا فعل فعلاً 
بخرج بە من الثم والضیق؛ ومنہ حدیث : (یتحرج أن یطوف) کانوا لا بسعون بین الصفا 
والمروۃ خروجآ من الحرج والائ ومنە: (فأآخبر بھا معاذ عند موتہ نآنما) أي: تجناً 





من الإئم وخروجاأء فالمراد: لا نصلي مع إمام الفتنة خروجا من الثم والحرام: وفي 





)٦٤٤ : (ص‎ ؛بیرقللا٦‎ )١( 














(۳) باب فضائل الصلا 


پک ا سض الا 





ا وو کا سا 


ي شینٹ زشول افر کر 








الس رَوَاهُ الم 7م: :72 
الحدیث دلیل علی جواز الصلاۃ خلف القشة الباغیة کما ورد: (صلُوا خلف کل پر 
وفاجر)۔ 
٣۔‏ باب 

ھکذا في اکٹر النسخ من غیر ذکر عنوانء وھو في توابع ومتممات لما سبق من 
فضائل الصلاۃ وأوقاتھاء ومن عادة المؤلف آن یذکر في مواضیع ھکذا باب مطلقاً فی 
توابع ومتممات لما سبق من غیر أنَ یقیدہ بشيء۔ 

الفصل الأول 

]1[1-5٤‏ (عمارة) قولہ: (عن عمارة) ہضم العین المھملة مخففاء (ابن روییة) 
براء مھملة وموحدۃ مصغراً 

وقولە: (لن یلچ) الولوج: الدخولء والمراد: الدخول للنعذیب کما یکون 

للعصاء وأما الورود المذکور في قوله تعالی : ٭وَإن جک إِلَاوَارِكهَا 34ریم: 8:١‏ فلیس 
کذلك؛ ولهذا یسم الکل من الأنیاء والمرسلین سوی سید المرسلین صلی اللہ عليه 
وعلیھم أجمعین ففیه اختلاف , 

وقوله: (یعني الفجر والعصر) وذلك لغایة فضلھماء وظاعر الحدیث یدل علی 
أن مصلبھا لا ییدخل الثار لا لاجل تشرك الصلوات الأآخر ولا لاجل ارتکاب الذنوب 














)١(‏ کتاب الصلاۃ 


۶۔ ]٢[‏ وَعَْ اي موی قَالَ: قَالَ رو افرقاہ: دَنْ صَلَى 
ادن دَعلَ ال 
الآخرہ لصیرورتھما مکٹّرتین لھاء وفضل الله أوسعء لکنە ینافي ما عليه الجمھور من 
اختصاص الکفارۃ بالصغاثر ۔ 

وقال الطیسي''': الظاھر من حال من بحافظ علیھما مع ما فیھما من التٹاقل 
والتشاغل أن لا یقع منە تفریط في غیرھما فیغفر لە٠‏ ولن یلج النارء وفیە أنە إِن آرید 
غیرھما من الصلوات فمسلّم لکنہ ببقی الذنوب الأخرہ وإن أرید أنە لا یقع منە تقریط 
اصلاً فمحلُ تردد. 

وبالجملة الظاھر أن المراد المبالغة في بیان فضلھماء وآن من شأن من بحافظ 
علیھما أن لا یدخل النار إلا آن اللہ سبحانه بجزي کل آحد علی کل عمل ہما هو جزاؤہ؛ 
ومع ذلك اِن شاء لم یعذّب ویعفو بفضله ورضاہ عن فاعلھماء والل أعلم ۔ 

٥۔‏ [۲](ابو موسی) قولہ: (من صلی البردین) في (القاموس)'': الأبردان: 
الغداۃ وائعشي کالبردینہ والآکٹرون علی أن المراد بھما الفجر والعصر لکونھما في 
طرفي الٹھارہ والبرد هواژھما بخلاف ما بیتھما من النھارء وکفی بالحدیث السابق نأبیداً 
لذلك ونقل عن جماعة أنھما لصبح والعشاءہ وتأویله ما ذکرناہ؛ علی ان الأمر في هذا 
الحدیث أسھل من ذلك؛ لأن البشارة هھنا بدخول الجنة وھو ثابت للمؤمنین ولو بعد 
دخول النار؛ خصوصاً لمن یصلي أفضل الصلوات وھناك بعدم دخول النار قطعأء 
وللتاویل مجال واسع۔ 





مق عَليْه۔ (خ: ۷۵٢‏ م: ٥۳٦]ء‏ 


() ؛شرح الطیي؛ (۲/ ۱۸۲)ء 
٦ )٢(‏ القاموس المحیط٥‏ (ص : )۲٥٢٢‏ 















(۴) باب فضائل الصلاۃ 


قال الررِبِشْتي''': ومن المفھوم الواضح أن اللبي لے لم یخصص ھاتین الصلاتین 
بالمحافظة تسهیلاً للأمر في اإضاعة غیرھما من الصلوات: أو ترخیصا لئأخیرھما عن 
و رش کے 
من الفضل والزیادۃء فببّہ المکلفین علی هذہ المعاي بڑیا 
0279-1 
الصلوات مع أن الأمر في إقامٹھا آیسر؛ انتھی. وھذا الکلام یومئ إلی أن المراد عدم 
المعاقبة لأجل ترك الصلوات لا جیمع الذنوب کما ذکرنا أولاًء والعلم عند اللہ ۔ 

٦۔‏ [۳] (ابو ھریرۃ) قول : (یتعاقبون) أي : یجيء طائفة عقب طائفة لرفع 
اعمال المبادہ ویجتمعون في الصعود والازول: وھو من باب ٭وَمأ تو اَی 
کٹا (افایا,: ٣‏ وفیه وجوہ؛ احدھا: أن الواو حرف علامۃً علی جمع الفاعل+ لا ضمیرٌ 
کالتاء في فعلت٠‏ وثانیھا : أن الاسم المظھر المذکور بدل منہ؛ وٹالٹھا: أنه خیر مقدم 

وقوله: (ویجتمعون في صلاة الفجر وصلاۃ العصر) وعذا هو أحد وجوہ فضل 
ھاتین الصلاتین ۔ 

وقول: (فیسألھم) أي : الڈین باتوا فیکمء ظارہ یدل علی أن المسؤول منھم 
ملاتکة اللبل؛ ویرجه تخصیصھم بأن اللیل أفضل من النھار: فیکون ملانکتہ أفضل٠‏ 





)١(‏ ؛اکتاب المیسرۃ (۱/ ۱۸۷ ۔۱۸۸) 














(ك) کتاب الصلاۃ 


رغائر وٹ ایق راتامو مئر بَارۃ.۔ َخ علیر. ن 


من ۳۷٦]۔‏ 









]٤[ -۷‏ وَعَنْ 


کذافي شرح الشیخ ویمکن أن بقال: الحکمة في سؤال الرب تعالی الملائکۃة عن 
أعمال عبادہ إظھار الفضل والکرامة لھم ہتسبیحھم وتقدیسھم؛ هو في اللیل أفضل 


الاخلاص: فلھذا یسآل حملة أعمال الیل" 
: ظاھرہ یدل؛ لأنه یجوز أن یسأل ملائکة الٹھار أیضاآ لکنہ لم 
پذکر في الحدیث اکتفاءّ؛ وللعلم بە بالمقایسة . 

وقولہ: (ترکناھم وھم یصلون) أي : صلاة الفجر؛ (وانیناھم وھم یصلون) أي: 
العصرء وقد یفھم منه کون وقت العصر في آخر الٹھار؛ إذ الظاھر أن ملائکة الٹھار 
یصعدون وملائکة اللیل بنزلون في آخر النھارء وقد وقع: (أنیناھم یصلون) إِلا أن یراد 
الإخبار بالصلاۃ في وفت العصر کلە؛ ثم یجوز أن یکون بعض الناس مصلین مع کراعتد+ 
أو یکفي مقارئة الحال لعاملھا في جزہ؛ فافھم . 

]٦[-۷‏ (جندب القسریي) فولہ: (وعن جندب) بضم الدال وفتحھاء 
(القسري) ہفتح القاف وسکون المھملة آخرہ راء. 

وقولہ: (فھو في ذمة الل) أي: في عھدہ وأمانە۔ 

وفولہ: (فلا یطلینکم الل) من وضع المسبّب موضع السبب؛ أي: لا نتعرضوا 


وأشق وأدخل م 















ابی آ‌ 
اتیجہ (7۲/ ں٤))‏ 





اَل ھا تی ید نَہا 4 
)٢(‏ انظر: افتح الباری؛ (۲/ ۴۰) 














(۳) باپ فضائل الصلاۃ 





فی تار جم روڈ نلم وی اض تُتخ تایح القَْرٍِي بَذ 
القَسرِي۔ [م: 19۷]۔ 
۸۔-۔ ])١[‏ وَعَنْ ایی 





لما بوجب مطالبة اللہ إیاکم من نقض عھدہ وخیانة أمائتہ۔ 


وئولہ: (من ذمته) أي: من خیانتکم في ذمته وأمانتہ تعالی+ و(من) تبعیضیة آو 
بیائیة قدمت علی المبیّنء وفي تکریر الجلالة والذمة مع إقامة المسبّب مُقام اہب 
مبالغة وتاکید 

وقون: (بشيء) أي: بشيء قلیل فضلاً عن کثبر؛ والمعنی: لا نتعرضوا لمن 
صلی صلاۃ الصبح بشيء یسیرہ فإن تعرضتم یدرککم الله ویکیکم علی وجوعکم إذ 
لا مھرب ولا مفر عنہ تعالی 

]٥[-۸‏ (أبو ھریرة) قوله: (لو یعلم الناس) عدل عن الماضي إلی المضارعِ 


ثقصد الاستمرارء أي لو علم الناس ما في منصب الأذان والاستباق إلی الصف الاول 





من الفضیلة؛ وجاء في روایة أبي ا یخ: (من الخیر والبركة)* (ثٹم لم یجدرا) أيی: 
شیا من وجوہ الاولویة والرجحان (إلا أن یستھموا عليه) أي : بفترعواء وسعي الاقتراع 
استھامً؛ لن الغالب وقوعہ بسھام تکتب علیھا الأسماء لاقترعواء آي: ذلك آمر عظیم 
یتنازع ویقترع علیہ وحمل بعضهم الاستھام علی الترامي بالسھام للعبالغة؛ 


واسٹأنس بحدیث لفظہ : (لتجادلوا علیه بالسیوف) لکی فھم البخاري من الاستھام 





بٔتنافس فیه 


الاقتراع آولی؛ نمّا ذکر أن قوماً اختلغوا في الذان فاقرع بیتھم سعد بن أبي وقاص ظلنہ۔ 














(1) کتاب الصلاۃ 





َو َعْلمُونَ کا نی ھچیر اتوه وَلَو َمْلمُونٌ تا فی اْعَتَمَةِ وَالضٔبٔج 
لومنا وَلَوْحَبوا.. : 

وقوله: (لم لم یجدوا) قال في (الفتح)''': وفي روایة المستملی والحَثوبي: (تم 
لا یجدون): وحکی الکرماني أن في بعض الروایات: (ثم لا یجدوا)؛ ووئجُه بجواز 
حذف النون تخفیفآء ولم آقف علی عذہ الروایة وقولہ: (إلا آن یستھمرا عليہ) أي: 
علی ما ذکر لیشمل الأمرین: الأدذان+ رصف الاول؛ وہو مثل قولہ تمالی : ومَِیَتمَل 
ما 34لرنان: ۸٦]ء‏ وقد رواہ عید الرزاق عن الإمام مالك رحمہ الله بلفظ: 





[غ: ۱8 م: 8۳۷]ء 








(لاستھموا علیھما)ء وھذا مفصح عن المراد من غبر تکلف ۔ 

وتول: (ولو یعلمون ما في التھجیر) أي : صلاة الظھر؛ أي: إبقاعھا وقت 
المھاجرۃء وفي (مجمعم البحار'': أي: التبکیر اِلی الصلاۃ أَقّ صلاۃ کانت وخص 
الخلیل بالجمعةء وفي (الٹھایة)!'': التھجیر : التبکیر إلی کل شيء والمبادرة إلیه٠‏ 
وھذا لغة أھل الحجازء ولا بد یکون ذلك في غیر شدة الحر فَإِنَ الإبراد فیە مستحب 
کماعرفت۔ 

وقولہ: (لأئوهما ولم حبوا) في (القاموس)“: حبا الرجل: مشی علی یدیه 
وبطلہء والصبي: مشی علی استه وأشرف علی صدرہ. 

وفي (مشارق النوار)“: حبا الصبي بحبو حبواً: زحف؛ قال ابن درید: إٰذا 


(۱) تفع ایاري: (۷/٦۹)۔‏ 
٥ )٢(‏ مجمع بحار الأنوارہ ,)۱٤۸ /٥(‏ 
(۳) دالتھایقہ /٥(‏ ٢٤۲)۔‏ 

)۱١۷ المحیط (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٤( 
.)۲۷٢۵ /۱( ؛:مشارق الأنوارہ‎ )٥( 











(۴) باب فضائل الصلاۃ 


۹-۔ ]٦[‏ وَعَنْہ فَ2 : قَالَ رَسشول اللہ قچة: ٣لَيْسَ‏ صَلاَۃاََقَلَعَلَی 








4 [خ: 8۷ م: ٦١58]ء‏ 
۰۔ [۷] وَعَنْ عُنْمَا 





: قَال ول اف ئ: 
ام ِصّفَ اللَّيْلِ٠‏ ومن صَلّی الصُیْعٌ فِي جَمَاعَةِ 
صلی اللَيْلَ کل رَرَاهُتْلْمٌ. (م: ٦٦5ا‏ 











مشی علی استه وأشرف علی صدرہ؛ وقال الحربي : مشی علی یدیە۔ 

۹-۔ ]٦[‏ (عنه) قولە : (لیس صلاة أثقل علی المنافقین من الفجر والعشاء) 
لکونە وقت الکسل وقلة مُراءاة الناس . 

٣۰۔‏ [۷] (عثسان طظظ۵) قول : (فکانسا صلی اللیل کلە) یحتمل معنیینء 
أحدھما: أنه لما حصل لصلاۃ العشاء ثواب قیام نصف اللیل؛ ثم القیام لصلاۃ الصبحء 


وثائیھما: أن صلاة الصبح في حکم فیام 
الشارعء والنعبیر بالقیام أولاً وبالصلاۃ 


الیل مستقلاًء وحقیقتہ موکول إِلی علم 






۱ء :۸[-٦٦٦‏ ۹] (ابن عمر) قولہ: (لا یغلبنکم) بلفظ التذکیر والألیٹء 
وکذا أخواتہء ولعل التعبیر بالأعراب ون کان العرب ایضاً یسمونه بذلك تھجینٌ لشأنھم 
في الجھل والتکلم ہما بخائف لسان الدین: واق أعلم , 

وقولہ: (المغرب) بدل من (صلاتکم)۔ 

وقولہ: (قال) فاعلّه ابن عمر أو النبي پچ و 














۳۷ کتاب الصلاۃ‎ )٤( 





وقوله: (قاتھا فی کتاب اللہ العشاء) علة للٹھي؛ أي: اسمھا في القرآن ذلك+ 





لقوله تعالی : لویل بت صَكرَاليمَا 14انور: )٤۸‏ ولا یلیق العدول عما في کتاب اللہ 
(فإتھا نعتم) تعلیل لتسمیة الأعراب العشاء عتمةء و(لْعْتہٌ ضبط بلفظ المجھول والمعلوم 
من الإعتامء فعلی الڈول الضمیر لصلاة العشاء وعلی الثائي للأعراب: والڑعتام: 
الدخول في الظلام؛ لأنھم کانوا یحلیون الإہل بعد غیبوبة الشفق؛ والعتمة الظلمةء 
والمعنی: لا ٹسموا المغرب عشاء والعشاء عتمة علی لسان أھل الجاعلیةء فالنھي في 
الظاھر للاعراب؛ وفي الحقیقة للمسلمین بوضیع المسّب موضیع السبب کما سبق في 
قولہ: (لا یطلبنکم اللہ من ذمتہ)۔ 

وما وقع في الأحادیث من تسمیة العشاء عتمة محمول علی ما قبل الٹھي؛ وقیل: 
لا کراھة لکثرۃ وقوعھا فیھا وقیل : استعمل لبیان الجوازہ أو یکون الٹھي عن إطلاقہ 
في اغلب الأحوال لا آحیانًء ومع ذلك الکراعة لفتتزیه لا ملتحریم؛ وسبب الکراھة 
التشبه بأھل الجاھلیة کما یفھم من سوق الحدیث٠‏ وقیل: قبح لفظ إذ الحمة شدۃ 
الظلالء والصلاۃ عي النور الأاعظم ۔ 

]٣١[-۴‏ (علي ن4ھ) قولے: (یوم الخندق) وھو غزوۃ الأحزاب فات لُیھا 
آربع صلوات منھا العصر وتخصیصھا بالتحسر لفضلھاء و(صلاة الوسطی) مما بری 
من إضافة الموصوف إلی الصفة وھو متاوّل: أي : صلاة الساعة الوسطی کما في 














(۳) باب فضائل انصلاۃ 





میڈرڈ لا دا کچ 
ملا اللُبيُوَهُمْ وَقبَورَهُمْ تارآء, 
.]٦٢۷۷ +۳‏ 

٭ الْفَصْلُ ا 


۹۶۔[١٣]‏ عَن این مَمُودِ وَسَمَرَۃ بن جُنْذُبِ قَالاً: فَالَ 





متفق علیٰٔع, (ع: ۱٤١ ٤٦٤۴‏ ٦۱۳۹ء‏ 














۶٥-۔‏ [۱۲] وَمَنْ 
قُيَاَالْتََكاک مَتْرنا 4 فال: (تشْهَدۂ 
(صلاۃ الأولی)ء و(جانب الغربي) آي: المکان الغربي: وقد یجيء بالتوضیف آیضا 
کما في: الفصل الثالث: ثم قد وقع الاختلاف في المراد بالصلاۃ الوسطی في قوئه 
تعالی: فلکت يظراعَل لوت اَل ۃ شقن 1 یفر: ۳۸]ء والاکٹر علی انھا صلاۃ 
العصرء وھو قول أبي حنیفة وأحمدء وذعمب ماك والشافعي رحمھم اللہ اُنھا صلاۃ 
الصبح؛ وقال النووي : والذي یقتضیے الأحادیث الصحیحة أنھا صلاة العصر: وھو 
المختار ۔ 

وقولہ: (ملا اللہ بیوتھم وقبورھم ناراً) دعاء بعذاب الدارین: فھو من باب المجاز 
دون الجمع بین الحقیقة والمجاز . 

الفصل الكاني 

]١۱[-۹٤‏ (ابن مسعود وسمرۃ بن جندب) قوله: (رواہ الترمذي) وقال : هذا 
حدیث صحیح؛ وھو قول کٹر العلماء من آصحاب النبي إلِ وغیرہم. 

]٢٢[-۵٥‏ (أبو ھریرة) تولە: (إن قرآن الفجر) أي : صلاة الصبحء سمیت 
قرآا لکونە رکناً کما سمیت رکوعاً وسجوداء وقد یفسر بالقرامة في صلاۃ الفجرء ورجح 
الإمام الرازي هذا النفسیرء ویلزم مه فضل صلاۃ الفجر ووقتھا أبضاء (نشھدہ ملائکة 

















)٤(‏ تاب الصلاۃ 


اللَّيلِ وََلاَيِکَڈ نَا . رَوَاۂُ الترِدِي. (ت: ۳۱۳۰ 
۰ لْنَسُلُ القَالِ: 
٦۔‏ [۱۴] عَنْ 


ِشَة قَالاً: الصَلاَة الْؤْسطّی صَلاَۃُ 





ایی و 
:. ا [ط: ۳۱٣‏ ت: ۱۸۲]ء 
اللیل وملائکة النھار) قال البیضاوي''' في تفسیر قوله: ِمَنمْوا ٭: آو شوامد القدرۃ 
من تبدل الظلمة بالضیاءء والنوم الذي هو أخو الموت بالانتباہ: أو کثیر من المصلین: 
و من حقه أن یشھدہ الجم الغفیر۔ 
الفصل الثالث 

]٣۳[-۹‏ (زید بن ثابت وعائشة) قولە : (قالا: الصلاة الوسطی صلاة الظھر) 
آما إن أخذ الوسطی من التوسط بمعشی الوقوع في البین فلانھا فی وسط النھارہ وإِن 
کان بمعنی الفضلی فلانھا کانت أشق الصلوات علیھم لکونھا ہاٹھا 
أفضل العبادات أحمزھاء أي: أشدھا وآشقھاء والحمازۃ: الشدة؛ ولانھا آرل صلا 
ظرت وصلیت مع أن فرض الصلوات کان لیا فأشر تعليم جبریسل التب قل کیفیة 
الصلاۃ ووقتھا إلیھا۔ 

ونول: (والترمذي عنھما تعلقاً) أي : روی الترمذي مذا القول عن زید 
وعائشة ناو بطریق التعلیق؛ والتعلیق آن یحذف من آول ال(ستاد کلّا أو بعضا سواہ کان 
الحذف مرفوعاً و موقوفاً آو مقطوعاء وقد سبق في المقدمة بیانھاء فالترمذي قال: 
وقال زید بن ثابت وعائشة طلا: صلاة الوسطی صلاۃ الظھرء قال الطیبي''': وإليه ذھب 
آبو سعید الخدري وأسامة بن زید چا 


ة وقد ورد ان 








() تالیضاویء (۱/ ۱۷۹)۔ 
)١(‏ شر الطیی؛ (۱۹۱/۲)۔ 














(۳) باب فضائل الصلا 


۳۷ وی وہ 5 سپ فل: فان رشول ار صلی اھر 





۸-۔[١٤]‏ وَمَنْ ٠‏ الب ٤َُ‏ 
بس انا َتولانْ : السَدَُ اْڑلی صَلا الشیع. × رَوَاه ي 


[ط: ٣۳۱]ء‏ 





۹-۔ ]٣٦[‏ وَرَوَاه النَوْمِذِئ عَن ان عَبٌاسي وَابنِ عُمَرَ 
۲. 

۷۔١١٣]‏ (زید بن ثابت) قولے : (فنزلت 9زطو عَل اَلذَتَوّت رالنگکرۂ 
ول 4) أي: الفضلی؛ فحىلَفَ عَطفَ الخاص علی العام إثسارۃ إلی مزیند فضله٠‏ 
(وقال) أي: زید آو الراوي عنه في إثبات النوسط : (إن قبلھا صلاتین وبمدھا صلاتین) 
إحداھما نھاریة والآخری لیلیة: أما قبلھا فالفجر والعشاء: وأما بعدھا فالعصر والمغخرب+ 
رإنما قلنا هذا ئتحصل للظھر خصوصیةء وإلا قکل صلاة تبلھا صلاتان وبعدھا صلاتات: 
ویمکن أن یکون المراد أن التوسط ثابت لکل صلاةء ویختص الظھر بمزید فضلء 
فتکون هي المرادةٗ من قولہ تعالی : عوَيَلَزۃ الَوستن ۹4 المقتضي لثبوت مخصوصیذ 
وفضل لما أرید بھاء وھذا دلیل من زید بن ثابت علی إِثبات مدعاہء فظھر أُنه قال ذلك 
باجتھادہ؛ والل أعلم. 

۸-۔[٥٤]‏ (مالك) قولہ : (کانا بقولان: الصلاۃ الوسطی صلاۃ الصیح) وجُھہ 
نھا ہین صلاتي التھار وائلبل+ والواقع ہین الحد المشترك بیٹھماء ولانھا مشھودة۔ 

۹-[۹]] قوله: (ورواہ الثرمذي عن ابن عباس وابن عمر تعلیقاً) لیس في 




















)٤(‏ صتاب الصلاۃ 


رشول اش ققہ نول من 
عََا لی الشرقِ عَدّا پر 







ْنْ مَاجَهٗ. [جہ: ۴٢٢۲]ء‏ 
جج 

(جامع الترمذي) ذکر ابن عمر صریحاء ولفظہ: 
صلاۃ الصبح ۔ 

هذا وقیل: إتھا المغرب لانھا المتوسطة بالعدد ووتر الٹھار؛ وقیل: العشاء لٹھا 
ہین جھریتین واقعتین طرفي اللیل؛ مع ما في اداٹھا من مزید مشقة ومزید فضلِ لکوٹھا 
من خصائص ھذہ الأمة وکأنہ من ھمھنا ذھب بعضھم أنہ واحد مبھم من الخمس: 
آبھمھا الله تحریضاً علی محافظة جمیعھا کما في لیلة القدر وساعة الجمعق ومما 
ألقي في رُوع الکاتب من غیر فکر وتوجە: ان المراد الصلاۃ الواقعة في وسط العمل 
والشواغلء فإنھا احق وأجدر بالاھتمام والمحافظة واللہ علم . 

والأحادیث الصحیحة المرفوعة إِلی رسول اللہ 8 قد قطمت النزاع اذ لا حجة 
بعدھاء ویحتمل أن تکون ھذہ الأقوال من الصحابة والتابعین باجتھاد منھم قبل سماعھم 
من الرسول پا وقبل وصول الحدیث إلیھم: ئم لما سمعوا الحدیث ووصل إلیھم أنھا 
صلاة العصر رجعواعن أقاویلھم؛ ولنعم ما قال الماوردي من الشافعیة: نص الشافعي 
رحمہ الہ اُنھا الصبح؛ وصحت الأحادیث أنھا العصرء وکان ھذا عو مذبّه لقولہ: إڈا 


صح الحدیث فھو مذھبي؛ واضربوا بمذهبي علی عرض الحائطء رحمہ اللہ 





وقال اہن عباس وغیرہ: صلاۃ الوسطی 


۰۔ [۱۷)] (سلمان) قول : (ومن غدا إلی السوق) أي : من غیر أن یغدوا 
لی الصیحء وإلا ٹو غدا بعد أداء الصلاۃ وإقامة الأوراد لکسپ الرزق الحلال وحاجة 
لە إليه فلا بس ۔ 











(1) باب الأفان 


؛۔ اب الذان 





٤‏ ۔ باب الأذان 


الأذان في اللغة: الإعلام قال اللہ تعالی : ٭ وأ بر اق دلو گ4(لئعیبۂ: ۴] 





أی: الإعلامء وأصلہ من الآذن بفتحتین: وھو الاستماعء وَأذنَ بہ: عَلمه ومنہ قوله 


تعالی: هئرؤْيحَرْب يََالهوَرَمُوا و 14ایئرۃ ۹ کانه یلقي في أذن الناس بصوتہ؛ إذا 
سععوہ علموا أنھم ندبوا لذلك۔ 

وفي الشرع: إعلام بدخول وقت الصلاۃ بذکر مخصوص قي وقتِ مخصوص+ 
وھو مشروغ للصلوات الخمس بالإجماع 

والمشھور أن شرعیتہ في السنة الأولی من الھجرةء وقیل: في السئة الثائیةء ٹم 
المشھور أنہ ثبت برؤیا عبداللہ بن زید ہن ثعلبة بن عبد ریە ورؤیة عمر بن الخطاب مَچٹ+ 
وقد وقع في (الأوسط)''' للطبران : أن آبا بکر الصدیق ظللہ أیضآ رأی الأذان وني 
(الوسیط)!'' للغزالي : آنە رہ بضعة عشر رجلاًء وصرح بعضھم باربعة عشرء وأنکرہ 





ابن الصلاح والنووي؛ وفي (سیرۃ مغلطاي): أنە رآہ سبعة من الأنصار. 

وقال الحافظ ابن حجر”': لا یثبت شیء من ذلك إِلا لعبدالہ بن زیدء وقصة 
عمر شلللہ جاءت في بعض الطرق؛ والصحیح آنە آوحی إليە يك بعد رڑیا عبداللہ بن زید: 
وھو المراد بقولہ ٹل حین ذکر عبداللہ بن زید رؤیاہ: (إنھا لرڑیا حقٌ إِن شاء الہ) ترقباً 
منہ ٹچ نزول الوحي بذلكہ۔ 
٥ )١(‏ الممجم الأرسطہ: (ح: ٢٠٢٠۰٥)۔‏ 
)٢(‏ ۸ الوسبط (۲/ )٦۷٦‏ 
(۳) نے الیاری؛ (۷۸/۲)۔ 











(1) ضتاب الصلاۃ 








وقد وقع فیما رواہ عبد الرزاق وأبو داود في (المراسیل)''' من طریق عبید بن 
عمیر اللیٹي - آحد کبار التابعین آن عمر لما رای الڈذان جاء لیخبر النبي اذہ فقال لہ پل : 
(قد سبقك بذلك الوحي)+ وھذا آصح. وقد روی الہزار'' عن علي مچ أنه قال: ئما 
آراد اللہ أن یعلم رسولہ الأذان جاء جیرئیل با بدابة یقال لە: البراقء فرکبھا حتی آتی 
بھا الحجاب الذي یلي الرحمن؛ ففینما و کذلك إِذ رج ملك من الحجاب فقال: 
یا جبرٹیل من هذا؟ مقال: والذي بمثك بالحق إني لأقرب الخلق مکاناً وإِن عذا الملك 
ما رآأیته منذہ خُلْ قبل ساعتي ہذہء فقال الملك: اللہ أکبر؛ اللہ أکبر: فقیل لە من وراء 
الحجاب: صدق عبدي آنا آکبر آنا آکبر: وذکر بقیة الأذان 

ووردت فیه آحادیث کلھا ضعیفة مخالفة لما ورد في الخبر الصحیح من أن بَلُءٌ 
الأفان کان بالمدینةء وقیل : إنہ لے أُ> لبلة الإسراء؛ آو فھو قد شرع بمکة قبل الھجرۃ۔ 





وفال ني (فنح الباری)'؟: والحق آنە لا ہصح شيء من هذہ الأحادیثء وقد جزم 
ابن المنڈر بائ ہل کان یصلي بغیر آذان منذ فرضت الصلاة بمکة إلی أن ھاجر إِلی 
المدینةء واإلی أن وقع التشاورء وأد ذلك بانه نو کان مشروعاً قبل ذلك لما احتاج إلی 
التشاورء وقد یقال: الذي سمع لیلة الإسراء هو کلمات الأذان من غیر أن یژمر یاقامتہ 
وقت الصلاۃء وِعَلْمُ بعد رؤیا القوم أن مراد اللہ بما آراہ في السماء أن یکون سنة في 
الأارض: واللہ أعلم۔ 
() صنف عبد الرزاق؛ (١/٤٥٦ء‏ رقم: ۱۷۷)ء ٦کتاب‏ المراسیل؟ (۱۲۹/۱ء رقم: ٢۲)۔‏ 


( :سد ہزار )١۰۸(‏ 


(۴) تم الباری: (۷۹/۱)۔ 





۰ ۵ بایان 





٭ الْنَضْلٌالأؤلڈ: 
۱۔ ]١[‏ عَ اَتَي قَالَ: دَکروا النَار وَالَقُوسْ؛ فَدکَرُوا الیھُودَ 


الفصل الأول 

۱۔ [۱] (آنس) قولہ : (ذکروا النار والناقوس) ول القصة ما ذکر في الفصل 
الثالث عن ابن عمر یھ : (أن المسلمین کانوا حین قدموا المدینة یجتمعون فیتحیِتون 
للصلاة) الحدیث ۔ 

وقال الَورِيشني: ۔ذا الحدیث إما أن یکون مسوطاً فاُصرء راإما أن یکون 
نس قد حدّث بە علی ما ہو عليه: قذم یضبط الراوتی؛ وحدث بہ حین علاہ الْسنُ فلم 
یتذکر القصة فیه 

وقوله: (ذکرو! النار) قال بعضھم: نوقد ناراً وترفعھاء فإذا رآھا الناس أقبلوا 
إلی الصلا؛ وقولہ: (والناقوس)؛ في (القاموس)''': الناقوس: الذي یضریہ التصاری 
لاوقات صلاتھم؛ خشبة کبیرۃ طویلة+ وآخری قصیرة؛ واسمھا الوہیل؛ وفي (مجمع 
ایحار)”': خشبة طویلة تضرب بخشبة ھي أصغر منھا والنصاری یعلمون بھا أوقات 
صلاتھمء وکذا قال السیوطي في (شرح صحیح البخاري)'' 

وفال الکرماني''': النافوس: الذي یضربہ النصاری وقت الصلاۃ۔ 


)٤٥٥ ااثقاموس ائمحیطہ (ص:‎ )١( 





)٢(‏ جم بحار الأنوارہ ۷۹۱/٤٢(‏ ۷۹۲)ء 






)٦٦۰ شیح؛(۲/‎ 


شرح الگرمانی؛ (8/ ۲)۔ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





وني (فتج الباری)؟'': ووقع لابن ماجہ عن ابن عمر: (آن اللبي یچ استشار 
التاس لما یجمعھم إلی الصلاة؛ فذکروا البوق؛ فکرصہ من أجل الیھودء شم ذکروا 
الناقوس؛ فکرھہ من اجل النصاری)؛ ووقع في بعض النسخ : (بل قرنا)ء وھي روایة 
مسلم والنسائي''' والبوق والقرن معروفانء والمراد نہ یتفخ فیه فیجتمعون عند سماع 
صوتہ وھو من شعار الیھود ویسمی أبیضاً الشہور بالشین المعجمة المفتوحة والموحدۃ 
المضمومة الثقیلةء انٹھی . وفي (القاموس)'': البوق بالضم : الذي ی 

ٹم الظاھر من نذا الحدیث أن النار للبھود والناقوس ٹلنصاریء وعليه کلام 
الطیبي!“۔ 

وذکر في بعض شروح (اٹھدایة): أنە آشیر إلی الناقوس فقیل: هو للنصاری؛ 
وأشیر إلی اللقخ في القرن فقیل : ہو للبھود؛ وأشیر إلی إیقاد النار فقیل: هو للمجوس۔ 

ولکن یختلج أن المجوس لیس لھم صلاۃء فالمراد أن إیقاد النار من دأبھم سواء 
کان للعلام لوقت العبادة آو لاء وھم یعبدون النار ۔ 


یرس 





تي: المشھور عن البھود ٹھم کانوا ینفخون في قرن+ وقد دُکر ذلك 
في حدیث الأذانء ولم تُذکر النار إِلا من حدیث انس ھذاء فلعلھم صنعوا الأمرین؛ 
خ في الفرن. 

وقولہ: (قامر بلال أن بشفع الأذان وأن یوتر الإقامة) ھذا مذھب الأئمة الثلاثۃ 








الباري+ (۲/ ۸۰)ء وانظر: اسنن ابن ماجہە (ح: ۷۰۷)۔ 
)٢(‏ اصحیح سلم؛ (۳۷۷)ء اسٹن النسائي> (٦٦٦٥)۔‏ 

٦ )(‏ القاموس المحیطہ (ص: ۸۰۲)ء 

)٤(‏ شرح الطي؛ (۲/ ۱۹۲)۔ 


00) 

















)٤(‏ باپ الفان 


ونمسکھم بھڈا الحدیثء وقال الترمذي''': وفي الباب عن ابن عمر یژٌق+ وقال : حدیث 
آنس حسن صحیح؛ وھو قول بعض أھل العلم من أصحاب التبي لن والتابعین: وبہ 
بقول مالك والشافعي وآحمد وإسحاق؛ واورد حدیئاً آخر عن عبد الرحمن بن أبي لیلی 
عن عبدالل بن زید قال: (کان أذان رسول اللہ قل شفعاً شفعاً في الأذان والاقامة)ء 
وقال بعض أھل العلم : الأذان مثنی مٹنی والاقامة مثنی مثنی: وبە یقول سفیان الٹوري 
وابن المبارك وأھل الکوفۂ ۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام': روی آبو داود عن ابن أبي لیلی عن معاذ َللہ؛ وذکر 
الحدیث بطوله إلی أن قال: (قاستقبل القبلة) یعني الملك (قال: اللہ أکبر) إِلی آخر الأذان* 
قال: (ثم أمھل هَُيےٌ ثم قام ققال مثلھا إلا أنہ زاد بعد ما قال: حي علی الفلاح : قد 
قامت الصلاة)ء رقال: إِن ابن بي ئیلی لم یدرك معاذاَء وھو مع ذلك حجة عندناء إذ 
روی ابن آبي شیہة''' عن عبد الرحمن بن أبي لیلی ب 'ٍ قال في (الإمام): رجاله رجال 
الصحیحین؛ قال: (ثنا آصحاب محمد تن ان عبدالل بن زید الأنصاري جاء إلی النبي کا 
فقال: یا رسول اللہ رأیت في المنام کأن رجلاً قام وعليه بردان أآحضران؛ فقام علی حائط * 








فأاذن مثنی مٹنی)؛ الحدیثء ولابن ماج قال ‏ یعني ہا محذورۃ-: (علمني رسول اللہ تن 
الأذان تسع عشرة کلمة: اللہ آکبر الله آکبر)ء الحدیث: وفیه الٹرجیع؛ والإقامة سبع 
عشرۃ کلمة : اللہ أکبر اللہ أکبرہ إلی آخرہ وفیه تثنیة التشھدین والحیعلتینء وقد قامت 
الصلاق والترمذي: علّمه الأذان تسع عشرة کلم والإقامة سبع عشرۃ, 








() تسین الترمذي؛ (۱/ ۳۷۰)ء وانظر: رقم الحدیث (ع: ١۱۹)۔‏ 


(): تح القدیر: (۱/ )۲٢٢‏ 





(۳ ؛عصف ابن أبي سبیةہ (۲۱۱۸) 











(1) کتاب الصلاۃ 








عَلَیْ. (ع: ٣ی‏ 


.]۴۷۸ <۳ 


وأما الاستدلال للشافعي رحمہ اللہ بالحدیث المتفق عليه فلا یخفی أن ما رویناہ 


تصنٌ علی العدد؛ وعلی حکایة کلمات الأذانء فانقطع الاحتمال بالکلیق بخلاف: آمر 





ان یوتر الإقامةء فإن بعد کوٹ الآمر هو الشارع فالإقامة اسم لمجموع الذکرہ وتعلیق 
الإیتار بھا نفسھا لا یراد علی ظاھرہء وھو أن یقول: الإقامة التی هي مجموع الذکر مرة 
لا مرتین: فلزم کونہ إما إیتار ألفاظھا کما ذھب إليه: أو إیتار صوتھا بأن يَحْدُرَ فیھا کما 
ھو المترارٹ: فیجب الحمل علی الثاني لیوافق ما رویناء من النص الغیر المحتجل۔ 
کیف وقد قال الطحاوىي ؛ تواترت الأخبار عن بلال طالمہ آنه 








ن یتنّي الإقامة حتی مات 
اھیم النخعي: کانت الإقامة مثل الأذانء حتی کان هؤلاء الملوك فجعلوھا 


واحدۃ للسرعة إذا محرجواء یعني: بئي أمیة؛ کما قال أبو الفرج ابن الجوزي: 





کان الأذان والإقامة مثنی مثنیء فلما قام بنو أمیة آفردوا الإقامة انتھی کلام ابن الھمام٠‏ 
وقال اي : روی الطحاوی والبیھقي في (الخلافیات) عن أبي العمیس قال: 
سمعت عبداہ بن محمد بن عبداللہ بن زید الأنصاري بحدث عن آیه عن جدہ: (أنه 
رأی الأذان مٹنی مثنی والإقامة مٹلی مثلی). 
وقوله: (قال إسماعبل) أحد رواة الحدیث: شیخ شیخ البخاري ومسلمء وھذا 


القول أیضاً مذکور في الصحیحین؛ لکنه ذکرہ البخاري بلفظ : اسماعیل بن إبراھیم: 





ومسلم: إسماعیل بن 
قولہ: (إلا الإقامة) أى : إلا لفظ (قد قامت الصلاة) فإئه یٹٌی 


يّذء وإبراھیم اسم أبيە وعلیة اسم أمه 

















۵) باب الاان 










٦‏ - ومن أبي تَخدُور قَان : فی عَلي رو اف یق 
ان شّں: امیر الفٴ یر لایر الفٴ اکب اَمْمَد ان 


ماشو قش برای 


البخاري أ٘یضآء ولم بذکر فیہ الا 





٭ فأخذ بہ مالك رحمه اللء فعندہ یوتر الإقامةء 
أي: قوله: (قد قامت الصلاة) آبضاً۔ 

۲۔ ]٢[‏ (ابو محذورۃ) قولہ: (وعن أبي محذورۃ مال: ألقی علي 
رسول الل ِ التآذین فقال: قل: اللہ آکبر اللہ آکبر : اللہ أکبر اللہ اکبر) ھمکذا وقع فی 
نسخ (المشکاة) و(المصابیح): (اللہ آکبر) أریع مرات کما هو المعھود في الأذانء قال 
الشیخ ابن الھمام''': روی مسلم التکبیر في أولە مرتینء وبە یستدل مالك رحمہ اللہ 
ورواہ آبو داود والنسائي اي التکبیر قي أولە آربعآ وإسنادہ صحیح+ انتھی۔ 

وقال النووي في شرح عذا الحدیث؟' وفع النکبیر غي اکٹر الروایات مرتینء 
وبہ قال مالك؛ وھو عمل أھل المدیدة؛ ووقع في بعض طرق الفارسی في (صحیح 
مسلم) أربع مرات: وبە قال الثلالة الشافعي وأبو حنیفة وأحمد رحمھم الله والجمھو 
لن زیادة الثقة مقبولة. 





وقولہ: (لم تعود .. .إلخ)ء وھذا عو الترجیع؛ وو من الرجع؛ یعلي معاودۃ 
الکلام: وفی اصطلاح المفقھاء: هو إعادة الشھادتین بعد ذکرھما بخفضِ الصوت آرفع 


() نج القدیر! (۱/٢٢۲)۔‏ 
( ؛شرح صحیح مسلم؛ للنووی (۲/ ۴۱۷)۔ 











(1) کتاب الصلاۃ 





من الصوت الأول+ وھو سنة عند مالك والشافعي رحمھما اللہ واختلفت الروایة عن 
أحمدء وظاعر مذھبه عدم الترجیع: وقال أئمة مذھبہ: الخلاف في الاختیارء ولا خلاف 
في جواز الأمرین من غیر کراہصةء وقیل عنہ: یکرہ الترجیع؛ لکل عنہ: أآنه قال: قد 
بلالاً علی أذان عبدالل بن زیدء ولا ینافیه 





رجع اللسي ٹل عن أذان أبي محذورةء 
ما قیل : إن أذان عبدالقه بن زید کان بالمدینةء وذ آبي محذورۃ کان بعد فتح مکة ۔ 
والترجیع لیس ہسنۂ عندنا۔ 
وقال في (ائھدایة)'': ولنا لە لا ترجیع في المشاعیر: وکان ما رواہ تعلیماً فظنه 


کی 
ترجیعاً۔ 


وقال الشیخ ابن الھمام9؟: منھا حدیث عبداف بن زید ہجمیع طرقہ: ومتھا ما قی 
یمة وابن حبانء فاحتمل أن یکون ذلك 


فی حدیث أبي محذورة؛ لأنہ لم یمڈ بھا صوته علی الوجه الذي أرادہ الني ق فقال: 








(سنن أيي داود)عن ابن عمر ىہ ورواہ این 


(ارجع فَمُدٌ بھا صوتك)ء وھو المراد بقول المصنف: (وکان ما رواہ تعلیماً) أي : تعلیماً 
لکیفیة أذائەء فظنه ترجیعاء واستشکل ہما في أبي دارد) باسناد صحیح عن أبي محذورۃ 
قال : یا رسول الله! علمني سنة الأٰذان ٠‏ اللہ أکبر الله أکبر اللہ أکبر اللہ 
آکبر؛ أشہد أن لا إئە إلا الله آشھد آن لا إنە زلا اللہ أشہد أن محمدآً رسول اللہ أشھد 





أنمحمدارسول اللہ تخفض بھا صوتكء ثم ترفع بھا صوتك): ہذا وقد روی الطبراني 


عن أبي محذورۃ ولم یذکر فیە ترجیعاء فیعارض روایة أبي محذورۃ فبتساقطانء ویقی 


)٦۴/۱( ااثھدایقہ‎ ( 


( ففتح القدیرہ (۱/ ٤٤٢‏ ٢٢٤)۔‏ 








(قتق )بایان 





ما قدمناء من حدی 


+ وحدیث عبدالل بن زید سالماً من المعارض؛ ویترج 
عمر بن من المعارضنء ویترچع 





عدم الترجیع؛ لأن حدیث عبداللہ بن زید هو الأصل في الأذانء ولیس فیە ترجیع+ 
فیبقی معہ إِلی أن یتحقق خلافہء لکن خلافہ متعارضٌ فلا یرفع حکماً تحقق ٹبوته بلا 
معارض: انٹھی۔ 

وقال الُورِىشتي: حدیث أبي محذورۃ عند من لا بری الترجیع موول علی أن آبا 
محذورة لم یرفع صونہ بتلك الکلمات التي ھي علم الإیمان ومنار التوحیدہ فامرہ ان 





برجع فیمد بھا صوتەء ذکر ذلك أبو بکر الرازيء وھو تآویل حسن مستقیم؛ تشھد لە 
قصة الحال بالإصابة؛ وذلك آن أبا محذورۃ کان في جماعة من مشرکي مكةء شردوا 
في الجبال بعد فتح مکةء فسمعوا منادي رسول الل ِ ینادي بالصلاةء فطففوا ینادون 
ویستھزؤون بہء قبلغ الصوت رسول الک نأرسل فی طلبھمء فأتي بھم؛ فقال: أیکم 
الذین سمعت صوتھم؟ فاشاروا إِلی أبي محذورۃ فأطلقھم وحبسه . 

ٹم قال: قم فأذن بالصلاةء فقال أبو محذورۃ: فقمت ولا شےيء أکرہ إلي من 
رسول الله قاة ولا عما یامرني بە؛ فقمت بین یدیه فألقی إِلي التأذین هو بنفسە وذکو 
الحدیثء فکائہ لشدۃ کراہتہ تھاون في رفع الصوت٠‏ فأمرہ أن یرجع؛ فیمد صوتہ 
بالشھادتین؛ لأنھما کانتا ھما الموجبتین لکراہت. 

وقال: وعلی مذا الذي ذکرت أراہ محتملاً لوجه آخر وھو أن یکون فصد 
النبي گیل في الشھادتین عرض الإسلام عليه؛ وإنما استحسنا التاویل؛ لن الترجیع لم 
یذکر ىي شيء من الأحادیث إلا في حدیث أبي محذورةء لا في حدیث بلال؛ وھو 
زعیم المؤذنینء وإِليه المرجع في سنة الأذان فھو المتبوعء ولم یرو عن ابن أم مکتوم 
ولا عن سعد القرُظ مؤذن مسجد قباء٠‏ ولم یرو عن احد الترجیع إِلا ما رُوي عن أبي 








() فتابانصلاز (ۓ) 





حَيْ عَلی الصّلاَق حَیْ عَلَی الصّلاَق حَيٗ عَلَی اَم حَيْ عَلَی اْقَلاَحٍء 
ایز لف ایر لا إِله پل لف . رَواۂ لم (م: ۳۷٣۹‏ 


محذورةء وما یدل علی أن الترجیع من صلب الأذان کقولہ: (علمني الأذان تسع عشرۃ 





کلمة) والأشبه أنه حسب ذلك تقصور فھمە ساعتئذ عما خوطب بہ؛ ولا ٹکر”' في 


هذاء فقد ا 





باعظم من ذلك من و أقدم من صحبة وأوفر علماء انتھی 

وذکر السغناقي من الآسرار: أن النبي گن أمر أبا محذورۃ بذلك لحکمة رویت 
في قصتہء وھي أن ابا محذورۃ کان یبغض رسول اللہ قبل الإسلام أشد الیغخض٠‏ 
فلما أسلم أمرہ رسول ال بالأذانء فلما ہلغ کلمات الشھادة خفض صونه حیاء من قوعه 
فدعاء رسول الل يَچ وعرك أذنە وقال لە: ارجع وآمدد بھا صوتك 

وفول: (حي علی الصسلاة) حي بفتح الیاء اسم لفعل الأمر؛ یقال: حي علی 
الثرید وقال في (المشارق)'': حي علی الصلاۃ وحي علی الفلاح؛ وإذا ذکر الصالحون 
فحي ہلا بعمرہ وحي هلا بکم وحي علی الوضوہء معنی ھذا کلہ: أقبيلْ وهلمٌعلی 
الوضوء والصلاۃ؛ وعلی ذکر عمر عند ذکر الصالحین؛ قال السلمي: حي اعجل؛ ھلا 
صلة۔ 

وقال آبو عبید: معشاہ عليك بعمر. [أي:] ادع عمرہ وقیل: معنی حي علمٌّء 
وعلا جثناء وقیل : ھلا أسرعء خُملا کلمة واحدة وقیل: ھلا اسکن؛ وحي أسرع؛ 
آي: أسرع عند ذکرہ؛ واسکن حتی ینقضيء یقال: حي علی+ وحي ھلا علی وزنٹھا 


مقصور غیر منون: وبھذا جاءت الروایة في ذکر عمرء وحي ھلاً منون علی المصدر: 
() کتا في (ر) و(ب)ء وفي (۵): ہولا نکیر؛ 


)۴۸/۱( صٹارف الانوار؛‎ )٢( 








(ئ )بایان 





دي: 1۱۹۳]ء۔ 


ْنَعَر]٤[‎ ۔-٥٤‎ 





ھلن إلی کذا وعلی کذاء وحَيٌ هَلْ بنصب اللام مخففةء قیل : تشبیھاً بخمسة عشرء 
وحَیٌ هلٌ بالسکون لکٹرۃ الحرکات أیض]آ والوقف؛ وتشیھاً بصّۂ ومَۂ ژیخ: وِحَبْهُلَ 
بسکون الھاء وقشح اللام لکشرۃ الحرکات أیفساء وَحَيْ صَلٌ بسکوتھما جمیعامٹل 
پیا 


وفي (مجمع الہحار)''': إذا ذکر انصالحون فحي ھلا بعمرہ أي: ابد بہ واعجل 
بذکرہ: وھو حث واستعجال: کلمة مرکیة من حيٗ ووخَلاء ویقال بتٹوین وعدمہء وجاء 
بسکون لام وجاء متعدیاً بنقسه وبالباء وبالی وعلی: ویستعمل حیٌ وحدہ بمعنی آقبل؛ 
وھلا وحدہء وقیل : حي بمعنی علم؛ وھلا بمعنی عجل ۔ 
الفصل الثاني 
۳۴- [۳] (ابن عمر) قولە : (والإقامة مرة مرة) سبق الکلام فيه. 
]٦[-٤‏ (آہو محذورۃ)قولے: (علمے الأذان تسع عشرۃ كلمة) وھيی 


)٦٦٦ /1( ؛ەمجمع بحار الآنوارہ‎ )١( 











(۷) ستاب انصلاۃ 





دي: ۱۹۷١٢]ء‏ 





وقول مات ) بسقوط الأربعة التي للترجیع؛ وزیادة (قد قامست 





ن: فھذا یدل علی التشفع في الإقامة کما عرفت۔ 

٥-[٥](عٹه)‏ قولە : (فمسح مقدم رأسہ) یحتمل آنە أشار بذلك إلی ا 
تعلمہ آمر شریف یستحق آن یجعل لو کان جسماً علی الرأس+ ومنه قول العامة إذا سٹل 
أحدھم: علی الرأس والعین؛ کذا فی شرح 'لشیخ ۔ 


وقوئہ: (فإن کان) أي: ما یؤذن لھاء فقولہ: (صلاة الصبح) خبر کان 











اوت (1) بابالافان 





]٦[ -15٦‏ (بلال) قولہ : (لا تثوبن في شيء من الصلوات إِلا في صلاة الفجر) 
المراد بالتثویب هھنا: الإعلام بعد الڑعلام بالصلاة۔ قال فی (الھدایة)”'' بعد ما فسرہ 
ہ(حي علی الصلاۃ حي علی الفلاح مرتیسن بین الأذان والإقامة): وھو علی حسب 
ما تعارفوہ؛ فآفاد عدم تعبین الحیعلة نحو: الصلاۃ الصلاةۃ: أو تقامت قامت 

وقال السغناقي: والعوبب الأصلي کان (الصلاة خیر من النوم) لا غیر قي أذان 
الفجر؛ أو بعد أذان الفجرء فاحدث علماء الکوفة (حي علی الصلاة حي علی الفلاح) بین 
الأفان والإقامة: لکن في صلاۃ الفجر خاصة لأئه وقت نوم وغفلة مع إبقاء الأولء 


وأحدث المتأخرون الٹویب بین الأذان والإقامة علی حسب مات 
الصلوات سوی صلاة المغرب ۔ 

وبائجملة النٹویب في الفجر بقول: الصلاۃ خیر من النوم سنةء وبقولے: حي, 
علی الصلاۃ حي علی الفلاح بین الأذان والإقامة مستحدّث في الفجر وفي غیرھا من 
الصلوات؛ وفیھا أیضا بغیر هذا اللفظ إحداث بعد إحداث؛ فتدبر 





جم 


بِختي : واما النداء بہ (الصلاۃ الصلاة) الذي یعتادہ الناس بعد الأذان 
علی آبواب المسجد فإن بدعة یدخل في القسم المتھي عتہء انتھی. ونقل عن ابن 
عمر با آنہ سمع مؤفناً یٹوب في غیر الفجرہ وھو في المسجد فقال لصاحبہ: قم حتی 
نخرج من عند ھذا المبتدع+ وجاء عن علي علہ أبضاً إنکارہ۔ 





)٣۴ /۱( تالہدایق‎ )( 











0 کتاباصدھ بت 





و إِسْرَائیلَ الراوي لَیْسَ هُوبِذَاكَ اي عِندَأَمْلِ الْحَِیثِ. (ت: .٦٢۹۸‏ 

آقول: ولعل علة الٹھي التزام شيء لا یحتاج إلی؛ لآن الحاجة قضیت بالأذان 
فیکون مما لا یعنيء وأیضاً واعتیادہ قد یکون سہباً لانکال الناس علیہ وعدم مبادرتھم 
لی الصلاة باستماع الأذانء ٹم استحسان المتأخرین فی الصلاۃ کلّھا لا یکون بتعلیل 
ہنا الئص وإلا کان مبطلاً لحکم الأصلء وھو لا یجوز بل یکون بدلائل تدل علی, 
وجوب التذکیر والإعلام بالدین ومع ذلك الظاعر آن الٹھي لیس للتحریمء واله أعلم . 

وأصل النثویب من ثاب : إِذا رجع وعادء وصیفة النٹویب ما للمبالغة أو بمعنی 
إرجاع المؤذن نفسه للاعلامء أو إرجاعہ الناس من بیوتھم إلی المساجدء أو من الوم 
والغفلة إلی الصلاۃ۔ وفيی (مشارق الأنوار)۷٢:‏ النٹویب یقع علی النداء بالأذان والدعاء 
للصلاۃ والإعلام بھاء وأصل النثویب الدعاء: ویقع علی الإقامة؛ لأئہ رجوع وعود 
للنداء والدعاء إِلیھاء وھو المراد في حدیبث: (إذا ثوبَ بالصلاة فلا تأتوھا وآنتم 
تسعون)"ء وحدیث: ل(إذا ثوب بالصلاۃ أدبرء وإذا قضي التٹویب آنبل)'” قال 
الخطابي: وأصلہ أن الرجل إٰذا جاء بفزع لوح بثوبە لقومہ لیعلمھمء فمعناہ الإعلامء 
ومنه التٹویب ففي صلاۂ۔ : 


وقولہ: (لیس هو بذاك القوي عند أعل الحدیث) في (الکاشف': آبو إسرائیل( 


.)۲۰۹ /۱( سٹشارق الأنوارہ‎ )١( 

.)۱٥١١٠١١ اخرجہ مسلم لی اصحیحه (ح:‎ )٢( 

(۳) آخرجہ البخاري قي (صحیحہہ (ح: ۸٦٥)ء‏ 

(4) دالکاشف: (۲/ ۲۹۰) 

)٥(‏ وفي ٦الکاشف>‏ (۳۷۰۱): اسماعیل بن خلیفة أبو !سرائیل الملائي عن الحکم وطلحة بن 
مصرف؛ وعنہ أبو نعیم وآمید الجمال وعدق ضعفء ثوفي سٹة ۹٦۱ھ.‏ وما جام پي ھ 














(ا) باب الآفان 





۷۔ ]١[‏ وَسَنْ جَابیر أَكْ رَسُول اش 258 فَالَ للا : 
كََرَشَلْء وإنا أَقَدت فاحْدُز وَاجِعَلْ بن 










عمرو بن موثد الرحبيء عن ٹوبان وأبي ھریرۃ وعنہ مکحول وطائفةء وثق۔ 


ولکن قول ہ: (من احدث في آمرنا ہذا ما لیس منہ) کاف في المنع عن ذلك؛ 
ولکن الظاہر أنە لما استحسنہ العلماء یکون بدعة حسنة لا یغیر سنة ۔ 

۷۔ [۷] (جابر) قولہ: (فٹرسل) الرسل بکسر الراء وسکون السین : النؤدة؛ 
والٹرسل طلبه ۔ 

وقولہ : (فاحدر) بالحاء والدال المھملتین بلفظ الأمر من باب نصرء والحدر: 
الإسراع: واصله الحط من علو إلی سفلء والأمر للتدب۔ 

وقولہ: (والمعتصر) من العصر بالسکون بمعنی الاعتصارء وھو استخراج ما في 
باطن الشي+ء ومن المَصُر بالتحريك بمعنی الملجاء والمراد بە المحتاج إلی الغایة؛ 
لأن روج الخارج بصحبه عصر الأمعاء حتی بخرج ما فیھا ویطلب مکاناً یلجأ فیھا 
ویستخفي ۔ 

وقولہ: (ولا تقوموا حتی ترونی) أي: لا تقوموا للصلاۃ بمجرد الإقامة حتی 
تبصروني مرج من البیتء وفي الفقہ: یقوم عند حي علی الصلاۃء یرم عند قد 


قامت الصلاظ!'؟ 














(1) کتاب الصلاۃ 








رَواۃ القزيِذِیْ وَنَا 


ن 
مَجْھُول!''. زت: ۱۹١‏ ۱۹۰٦ء‏ 


۸۔ ([۸] وَعَنْ زا 





أبو سعید الأسواری عن الجریري وجماعة وعنہ یوٹس المؤدب ومحمد بن أبي بکر 
المقدمي؛ روی لے الترمذی 
وآبو حائم؛ منکر الحدیثء وقال النساني : لیس بثقةہ وفال الحاکم: لیس بالفوي 


ی لە 'لترمدي حدیثاً واحداً۔ 





وفی (حاشیة البصري): صاحب السقاء: قال البخاريی 








وقولہ: (وإستادہ مجھول) فال فی (الشحا'”: ورواہ الحاکم: وإسنادہ ضعیف: 






وله شواصد من حدیث أبي عریرۃ ومن حدیث سلمان آخرجھما أبو الشیخء و 





حدیث أبي بن کعب آخرج عبدالل بن آحمد؛ وکلھا واعیة: وقال ال: لا حد 
لذلك غیر تمکن دخول الوقت واجتماع المصلین 
۸- [۸] (زیاد بن الحارث الصدائي) قولہ : (الصدائي) ہضم الصاد وتخفیف 


التال الجھَباعی سوب إای عاء کفرای) ہلا نر الیم ٹسیٹ اورفادڈ 





)مر دی 


() قیي (ت): مو 


اد مَوَوَ ث2 





٢(‏ ٢انکاشف؛:‏ (۱۹۰/۲)ء رانظر 





': تھذیب الکمال* تلمزی 





(۳ ح الباری: )٥۰١١۶۳(‏ 





)٤(‏ باب الافان 





تا لان تُم تاد ِالسًلاوا. تلق عَلَي. (ع: ۷۹ت م۱ ۸۷۵ا 
وقولہ: (في صلاۃ الفجر) متعلق ب (أمرنی)'“ 
الفصل الٹالٹ 
۹9-[۹] (ابن عمر) قولہ: (فیتحینون) أي : یقدرون ویطلبون لھا وقتً یأتون 
لھا فیه یقال: حیِن الناقة وئحینھا: جعل لھا في کل یوم ولیلة وقتا یحلبھا فیه۔ 





وقولہ: (أولا تبعٹون) تقدیرہ: أنتخذون ذلك ولا تبعئرن. 
وفولہ: (یا بلال قم فناد) یحتمل ۔ والل أعلم أن یکون هذا من اختصار الراوي 
في القصةء طوی فی قصة رویا عبدالفہ بن زید ورؤیا عمر یل وغیرھما لی آخرھا 


)١(‏ قال الكرماني الحتفي في اشرح مصابیح السنة (۱/ ۳۹۷): إن الإقامة حق من أذت؛ فیکرہ 
أن یقیم غیرہ وبے قال الشاقعي؛ وعند أبي, لا یکوہ: لما روي أن این أُم مکتوم ریما 
کان یؤڈن ویقیم بلال؛ وریما کان عکس٭: فالحدیث محمول علی ما إذا لحقتہ الوحشة إفامذ 





غیرہء انتھی۔ 











() کتاب الصلاۃ 


ْنَعَو]۱١[-۰‎ 





حتی آمر بلالاً بالتأذین؛ و یکوڈ المراد بالشداء مجرد الإخیار والإعلام بالقول دون 


الأذان الشرعي فیکون هذا في مجلس۔ وفي مجلس آخر رؤیا الصحابةء ثم الوحي 
آو الاجتھاد؛ قال عیاض : وو الظاھرء وقال النوري: وھو الحق؛ فاٹھے!ٴ“ 

٠۔ ]٣١[‏ (عبدالل بن زید بن عبد ربە) قول: (لما أسر رسول اللہ تا 
بالنافوس) یعلم من ہذا الحدیث آمرہ پل بہ ولیس قي روابات آخر عن عبدالله بن زیا 
ذلك: ولعلہ کان الأمر إِباحةٌ وتخییرا لا حتماً وجزما والہ آعلم۔ 

وقولہ: (طاف پي) أي: دخل فی خیالي في حال التوم (رجل) أي : رایت رجلاً 
في المنام۔ 

وفون: (وکذا الإقاسة) صریح في کون الإقامة مثل الأذان کما هو مذہب أبي 
حنیفة رحمه اللہ وفال الشافعیة: معناہ أي : علمني إیاھا۔ 


وقولہ: (إن شاء الل) زما للتبٴكء وإما للبشارۃ بورود الوحي موافقاًلھا۔ 





() انظر : ٭شرح صحبح مسلم) تلنوونی /٢(‏ ۴۱۲۔ ۴۱۳) 











() باب الأنان 





عَليْه دن بو؛ فَقَالَ: 


ےووہ تر 


تَسَيع بِلَلِكَ عُمَريْن الْحگاپ وَمُو فی تید تَحرع بج نت ول : 
ا رَسُولَ افر! وَالَّذِي بَََكَياْحَق لَقَّذ رت ث مل ما أر َء فَقَالَ رَسُول اشرقاا: 


الْحَم۔ رَواۂ او 6ود وَالذَارِيیْ وَائِنْ ماج إِلاَ ال 
ال زیزغٰ: نَا یت صجیخ ول لم اَی تثة 

















دي: ۱۱۸۷ء جہە: ٢۷۰]ء‏ 

وفولہ: (فإنہ أندی صونا) أي: أجھر وآبعد غایةء کذا في (مشارق الأنوار)''ٴء 
وفي (القاموس)''؛ النداء بالضم والکسر : الصوت: والنّدی: بُعْذُهٌِ وھو ندي الصوت 
کغني: بعیدہ وفي (مجمع البحار؟”: آرفع وأعلیء وقیل: أحسن وأعذب وقیل: 
ابعدء وھو من الندی بمعنی الرطویة , 

وفولہ: (فلله الحمد) في شرح الشیخ : أي: علی توافق الرؤیتینء والظاہر أن 
المراد علی رؤیتك۔ 

وقولہ: (لکنہ لم بصرح قصة الناقوس) لفظ الحدیث عند الترمذی!'' ھکذا: عن 
عبداللہ بن زید قال: لما أصبحنا أنینا رسول الل پل فأخبرتہ بالرؤیا فقال: (إِن عذہ ٹرؤیا 
حق؛ فقم مع بلال فِنه آندی وآمدٌ صوتاً منكء قالق عليه ما قیل لك؛ ولیناد بذلك) 
قال: فلما سمع عمر بن الخطاب نداء بلال [بالصلاۃ] خرج إلی رسول اللہ وھمو 
بجر إزارہ وھو بقول: یا رسول الل! والذي بعثك بالحق لقد رأیت مثل الذي قال؛ فقال 





.)۱۴ /۲( ٹشارق الأرارہ‎ )١( 

ء)٦۲٢۸ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )٢( 
)٦۹۹ /٤( دجمع بحار الأوارہ‎ )۴( 
ین الترمذی+ (۱۸۹)ء‎ )٤( 








) کتابانسلا بت 






و لصلاۃ 

الضٔیٔجء فَکَانَ لا يَمُربِرَجُلٍ إ رَوَاہ و 
اوه (ہ: ٤٦٢٦]ء‏ 

٢٠۔ ٣١[‏ وَعَنْ قَالِكِ بَلَمَه: أَك الْموَذنَ جَاءَ عُمَرَيِؤذثۂ لِصّلاو 





لیج نَوَجَتۂ تیماء فَكَالَ: الصَلاۃ خَیڑ ي اَی تَأئرۂ عُمَر ان َجْمَلمَا 
في یداہ الضُبٔح . رَوَاهُ فی دلْمُوَطَا ٭ ط: ۸١٥٤]ء+‏ 

٣۳۔‏ [۱۴] وَهَنْ عَہْد الَحمّن 
رَشُولِ اللر لا قال: ۔ 


رسول الل 8 : (فلله الحمد) غذلك آثبت, 





۱-۔[١۱]‏ (ابو بکرۃ) قوله: (إلا اداہ بالصلاة) أي : أعلمه بھا۔ 

۲- [1۲] (مالك) قولہ: (فأمرہ عمر أن یجملھا في نداء الصیح) الظاھر 
أن ھذہ السنة صارت متروکة في المدینة بعدہ 8ء فاعلم المؤذن ذلك: ویحتمل أن 
عمر إنما قال ذلك إنکاراعلی المؤذن في استعماله خارج الأذانء کما هو المشروع فیه؛ 
فمعنی جعلە في نداء الصیح أن یستمر علی جعلە فیه؛ ولا یستعمله خارجہ: کذا في 
شرح الشیخ. ومع ذلك یبغي أن یقدر ترکە في الأذانء وإِلا فقد روي آله ذکرہ بلال 
لرسول اللہ ِء وأمرہ ہچ آن بجعلہ في الأذانء فاستعماله خارج الصلاۃ وداخله معاً 
مشروع؛ وہما ذکر ظھر آنہ لیس إنشاء أمر من عمر طللہ ابتدعہ کما توھمء بل کان سنة 


سمعہ من رسول الل لا ء 





٣-۔ ]٣۳[‏ (عبد الرحمن بن سعد) قوله: (مؤذن رسول اللہ قٍ) صفة سعد 
الأآخیرء ویقال ل: سعد القرظ بفشح القاف والراء بعدھا ظاء معجمةء کان مؤذن 














() ہاب فصُل الاان واجایة لن 








دو أَن رَسُول افر کل أَترباكَلااَن 
فَع لِصَوْيِكَ. رَوَاه ابْنُ مَاجَه . (جہ: ٢٢۷]۔‏ 
و وچ 


٭۔ پل اذا ند اجابتالغنن 





مسجد قباءئ, 


وقولہ: (عن آبيه عن جدہ) والضمیران لأبي 

وقولہ: (إنه أرفع لصوتك) ولقد قالوا في بیان سببیة حعل الأصبعین في الأذنین 
ٹرفع اثصوت آنە إِذا سڈ صماخیہ لا یسمع إِلا الصوت الوفیع: فیتحری في استقصالھ 
کالأطروش: کذا قال الطیبي”'ٴ, 
٥‏ باب فضل الأذان وإجابة المؤذن 
این في نفسه کثیر کما ذکر في الأحادیث؛ واختلف في ان الأذان 





أفضل أو الإمامة؟ والمختار آن من علم من نفسه القیام بحقوق الإمامة فھي آفضل وإلا 
قالأذاك ٹم تکلموا في أن النبي ٭ ھل 
علی رواحٹھم) الحدیث: وقد أولوا ذلك بأن المراد الأمر بالأفانء وجاء ذلك صریحاً 





ان بنفسه؟ وقد زُري : (آنہ أذن في سفر وھم 





فی حدیث ائدا قطني نم آمر بالأذان ولم 
المحتمل: والہ أعلم۔ 


) والمفصّل یقضي علی المجمّل 


ٹم إجابة المؤذن واجیةء وبٛکرہ التکلم عند الأذان: ولو تعدد المؤڈنون في مسجد 


واحد فالحرمة للأولء ولو سمع الأذان من جھات وجب عليه اجابة مؤذن مسجدہ: ولو 


(۱) 'شرح الطیبي+ )٦۰۰/٢(‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 


٭ اضر الأؤڈ: 
٤-۔[١]‏ عَ مُعَاوَةً فَل: سَیمٹ رسود اللہ لہ بَقُولَ: دلْمُوهودْ 
رَوَاه مُْلِم, [م: ۱۴۸۷ء 


لی فلا حاجة إلی الإجایة 







یمسك ویجیب؛: وقیل: إِن کان في المسجد مضی في قراءتە۔ 


الفصل الأول 


٤۔‏ [۱] (معاویة) قول: (المؤذتون أطول الناس اعناقا) قال عباضیض'”': 


الروایة فیه عندنا بفتح الھمزۃ جمع عُلق؛ ققیل: المراد أُن الناس في الکرب وھم في 
الڑٌُوحء وقییل: معناہ اننظارھم الإذن لھم في دخول الجنة وامتداد آمالھم وأعینھم 
وتطلعھم برؤوسهم وآعنافھم لذلكء وقیل: معناہ الإشارۃ إلی القرب من کرامة آقہ 
تعالی ومنزلنه وفیل: معناہ آکثر الناس أعمالاّء یقال: لفلان عنق من الخیر؛ وقیل: 
معناہ أنھم یکونون رؤساء بومتذ: والسادة توصف بطول الأعناق۔ 

وحکی الخطابي والھروي أن بعضھم رواہ بکسر الھمزۃ والإعتاق: الإسراع؛ 
یرید إِلی الجنةء انتھی ۔ 

وٹال القوِخْتي!": وھذا قول غیر معتد یہ روایةً ومعنی؛ انتھی. وفیہ ما فیه؛ 
وبعد تسلیم عدم اعتدادہ روایة فھو في معنی الوجه الڈي رجحہ فلا معنی لعدم الاعتداد 
معتی۔ 
() ٭ مشارق الأنوار /٦(‏ ١٦٦)۔‏ 
)٢(‏ افکتاب المیسر؛ (۱۹۴/۳). 








لٹ )٥(‏ باب فضل الاذان واجابة الؤڈن 





٦٠۔[۲]‏ ڈ ظچ) فول : (إذا نودي للصلاة) إنما قال بھذہ العبارۃ 
إشارۃ إلی علة الحکم. 


وفوله: (ادبر الشیطان لە ضراط) وفي روایة الأصیلي: (وله ضراط) بالواوء 
والجملة الاسمیة تقع حالاً بالواو وہدوتھاء ویروی: (ضریط) کنھاق ونھیق؛ وھو ریج 
وصوت بخرج من الدبرہ قال في (الفتح)''': قال عیاض : ویمکن حمله علی ظاھرہ؛ 
لأنہ جسم متغذ یصح منه خروج الریح؛ ویحتمل أنھا عبارة عن شدة نفارہ ونفرتہ٭ وفي 
روایة لمسلم: (لە حُصاص) بمھملات مضموم الأاولء فقد فرہ الأصمعي وغیرہ بشدۃ 
العدو۔ 

وقال الطیبي''': شبْہ شغل الشیطان نفسه وإِغفالہ عن سماع الأذان بالصوت الذي 
یملا السمع ویمنعه عن سماع غیرہء ٹم سمّاہ ضراطاً تقبیحا لەء والل أعلم . 

وفال بعض العلماء: یشیه أن یکون المنع عن خروج المرء من المسجد بعد ان 
یؤذن من هذا المعنی لثلا یکون متشبھا بالشیطان ۔ 

وقولہ! (حتی إِذا ثوب) المراد بالنثویب عھنا الإقامة کما مر ۔ 


وقولہ: (حتی یخطر) أي : یحول ویحجزء یرید الوسوسةء أي: یسوّل لە الأماني 





( :تح الیاری؛ )۸۵/٦(‏ 
١(‏ شر الطي؛ (۴۰۳/۲) 











(1) کتاب الصلاۃ 


٭ھ 


و عو پا و 
کر حَتٌی يَظلَ الرَجلَ لا یذري كَمْ صَلّى۔ 
ملق عَلَيْو. (ع: ۱۰۸ م: ۳۸۹ 





اذْکر کا اور کدَالِمَا لم 


ویحدثء الأحادیث؛: وو بوزن بضرب واکثر الرواۃ علی ضم الطاء٠‏ ومعناہ المشي 
والسلوك: أي یدنو فیمر بین المرہ وقلبے فیشغلہ؛ کذا في (مجمع البحار'''. وفيی 
(القاموس)''': خطر الرجل بسیفه ورمحه: رفعه مرۃ ووضعہ أخریء وفي مشیتہ: رفع 
یدیە ووضعہه أخری؟"' ویجوز أن یکون من الخاطر بمعنی الھاجس؛ أي: سیب 
للخواطر 

وقولہ: (لما مم یکن یذکر) أي: لشيء لم یکن علی ذکرہ قبل دخولہء وفي روایة 
لمسلم: (لما لم یکن یذکر من قبل)ء ومن ثم استنبط آبو حنیفة - رحمة اللہ عليه _ تلذ 
شکا إليه آنە دفن مالاًء شم لم یھتد لمکانہ أنه یصلي ویحرص علی أن لا بحدث نفسه 
من أمر الدنیاء قفعل فذکر مکان المال في الحالء کذا في (فتح الباري)“' 

وقول: (حتی بظل) بفتح الظاء: أي: یصیرہ مضارع ظل من الأفعال الناقصةء 
ووقع عند الأصیلي: (یضل) بالضاد أيی: ینسی: ومضہ قوله تعالی: ہآ تَيِل 
کا 1۱لتر: ۷۸۲٠ء‏ 





واختلفوا في السبب في عروب الشیطان عند سماع الأذان والإقامة دونَ سماع 
القرآن والذکر في الصلاق ومن أحسن ما قیل فی : إِن علی الأذان ھیبة یشتد انزعاج 
الشیطان بسبیھا؛ لأنہ لا یکاد یقع في الأذان ریاء ولا غفلة عند النطق بہء بخلاف القرآن 
رتو مجع بحار الأنوارہ (1/ ٦۰‏ ۔ 
٦ )(‏ القاموس المحیط: (ص: )۳٣٣‏ 
(۳ کذاقي المخطوطء وتي ٦القاموس+:‏ ووَضَٹّھما عَطرانا فیھما۔ 
٤‏ فؾح اباری؛ (۷/٦۸)۔‏ 











(ہ) باپ فضل !لان واجاہ لزان 





. تا‎ ٦٦ 





لان روَا الْخارِی 





0 
والصلاۃء فإن الس تحضر فیھا فبفتح الشیطان آبواب الوسوسةہ بل عدم وقوع الوسوسة 
والریاء هو الدلیل علی تباعد الشیطان. وقیل : إن الأذان إعلام بالصلاۃ التي هي أفضل 
الأعمال بالفاظ ھی من أفضل الذکر لا یزاد فیھا ولا ینقص منھاء بل بقع علی وفق الأمر 
فیفر من سماعھاء وأما الصلاۃ فلما یقع من کثٹیر من الناس فبھا من التفربط فیتمکن 
الخبیث من المفژط فلو قدر أن المصلي دخ بجمیع ما آمر بە فیھا لم یقربەء کذا فی 
(القتم)!؟ء ویلزم منە ان من لحن في الأذان ولم یات بە کما هو قد لا یفر منە الشیطان٠‏ 

واللہ أعلم 

٦۔‏ [۴] (ابو سعید الخدري) فول: (لا پسمع مدی صوت المؤذن) المدی 
بفتح المیم والدال بمعنی الغایةء فيه سلوك طریقة البرھان وإثبات نہ اذا شھد من سمع 
الأحفی؛ لان غایة الصوت یکون أخفی کان غیرہ بالشھادة أولیء أي: یشھد لە بالإیمان 
والفضل والکرامة من سمع صوته من القریب والبعید من الجن والإنس والحیوانات 
والبانات والجمادات: ویؤیدہ ما في روایة این خزیمة''؟: ( 
ولا مدر ولا حجر ولا جن ولا (نس) کما ذکر في (الفتح)''' 


وقد یقال: المراد بقول: (ولا شيء) الملائکةء وقیل: إِن الملائکة داخلة فی 


لا یسمع صونه شجر 





(۱) تح الباری: (۲/ ٦۸۔۸۷).‏ 


)۴۸۹ صحیح ان عزیمة: (ج:‎ ٢( 
)۸/۱( .انچ الباری:‎ ۴( 














(۱) فتاب الصلاۃ 


]٤1[-۷‏ وَعَنْ عفن عَخرِو بن الَْاص قَالَ: فا رَسُول اللر پ5: 





ن''' من الأبصار؛ ولا یذھب عليك نہ إذا أرید بالشيء ما بشمل 
النبانات والجمادات ففي قوله: (یسمع) جمع بین الحقیقة والمجازء اللھم إِلا آن یثبت 
لھا حقیقة السمع کالکلام وائنسبیح؛ أو یحمل علی عموم المجازء ثم قیل: إن اللفظ 
عام؛ والمراد به مخاص بالمؤمئین؛ فإن الکافر لا تقبل منە الشھادۃ وقیە ما فی ۔ 

]٤[ -۷‏ (عبدالل بن عمرو بن العاص) قوله: (إذا سمعتم المؤذن) ظاحرہ 
أن یقول ذلك حال سماع المؤذن ولا یتقید بفراغہء وکذا الحال في الذکر المذکور؛ 
لکنە یحتمل أن یراد من الأذان إتمامه؛ لان المطلق یحمل علی الکامل فالمراد الوقت 
الموسع؛ أو المراد تأخیر هذا الذکر عنه بدلالة (ثم): ثم الأمر إما للوجوب؛ وبه قال 
الحنفیة وابن وهب من المالکیة خلافاً للجمھورہ وخالف الطحاوي أصحابہ [فوافق] 
الجمھورء کذا في (فتح الباري)!''. 

وقول: (فقولوا مثٹل ما یقول) ظاہر فی أنە یقول عند الحیعلتین إیاھما دون 
الحولقة: فبھذا الطریق أیضآ بحصل الإجابةء إِلا ان یقي 

وفولہ: (فإنہ من صلی علي صلاۃً صلّی الہ عليه بھا عشرا) هذا جزاء الصلاۃ 
علی النبي کل ثابت دائماء غیر مختص بوقت استماع الأذانء ولا یخلو لفظ الحدیث 
عن إشعار بے کأنہ قال: ذا جزاء الصلاة علي دائما١‏ فصلوا علي في ھذا الوقت+ 








رینة الأحادیث الآخر. 


() تج : اسٹٹر ؛القاموس المحیط4 (ص: ۱۰۹۳). 
)٢(‏ شح الباری؛ (۲/ ۹۰)ء 











)٥( ۸‏ باب فضل الأذان واجابة الؤئن 





فإنه وقت شریف مبارك یستجاب فیە الدعاءء قإن قلت : کیف جاز ان نکون الصلاۃ علی 
النبي ق واحدة وعلی المصلي عشرا؟ قلت: الوحدہ قید فعل المصليء وھو التصلیة 
لا الصلاۃ نفسھا؛ فإنه لم یقل : اللھم صل عليه صلاة واحدۃء بل دعا اللہ وسأل منە أن 
یصلی عليهء ولعله سبحانه یصلیي علی حیبه اکٹرہ واکٹر مما یشاء المصلي؛ ویجد جزاہہ 





عشراً بحکم: ومن جآ پا ا7آ 4(لانسم: ]۱٠٦‏ فافھمء أو تکون الصلاۃ 
الواحدۃ النازلة من جناب القدس علی الحجبیب المصطفی أفضل وأکمل وآأتم من العشر 
الصلوات التي تصل إِلی المصلي بمراتب لا تعدً ولا تحصی۔ 

وقولہ: (ئم سلوا اللہ لي الوسیة) والوسیلة في الأاصل: ما یتوصل بە إلی الشيی٭ 
ویتقرب بە؛ قیل: ما یتقرب بە إلی الکبیرہ وقال فی (القاموس)'': الوسیلة والواسلة : 
المنزلة عند الملك؛ والدرجة والقربء ووسّل إلی اللہ توسیلاً: عمل عملاً یقرب!؟' 
إِلی اللہ تعالی کتوگّلء انتھی۔ والمراد بما ورد في الحدیث: القرب من اللہ تعالی+ 
وقد وقع في حدیث مسلم ہذا تفسیرھا بہ (منزلة في الجنة)؛ لن التوصل إلیھا یکون 
قریبا من اللہ سبحانەء فیکون کالقربة الني یتوصل بھا إليه تعالی فیرجع إلی الأول+ وکذلك 
غي الحدیث الاتي عن جاہر لہ ۔ 

وقول الطیبي': آما الوسیلة المذکورۃ في الدعاء المروي [عنہ] بعد الأذان فقیل : 
)١(‏ ”القاموس المحیط+ (صی: ۸۹۵)۔ 


)٢(‏ کذافي اللسخ المخطوطة: ایقرب إلی ا٤ء‏ وفي ؛القاموس+: ؛تقرب بہ إلبہہ 
۴۲ 'شرح الطیي؛ (۲/ ۲۰۴) 














0) کاب اسلار بت 


وََجُو ان اَتُودَ تا هُوَ فمَن سَأََ ا الوَسِیلَة حَلّےْ عَلَيْه الشَّفَاعَة. رَواهُ 


مُسْلِمٌ. (م: ۳۸۶]۔ 





هي الشفاعة؛ یشھد لھا قوله في آخر الدعاء: (حلت لە شفاعتي)؛ لا یخلوعن عفاء؛ 
لآن مضمون الحدیثین واحد؛ وہو: من سال لە الوسیلة حلت لە شفاعت ٹل فما 
الفرق؟ ویمکن أن یحمل الوسیلة في الحدیئین علی حصول القرب والدرجة یحصل 
بھا من القدر وائعزۃ لہ گا ما تیسر ہە الشفاعة؛ والمراد یہ (المنزلة في الجنة) المنزلة 


عند الله تعائی؛ وإنما فال : (في الجنة)؛ لن أثرھا یظھر في مراتب الجنة ودرجاتھاء 


فافھم۔ 
وقولہ: (وارجو) نواضع وتادب منہ ہچ للحضرۃ الإلھبة؛ کقول الخلیل علیه 
الصلاة والسلام : اع ابق ل04تمراء: ۸۲ء ہل یحتمل أن یکون ذلك تیقناً 
بالوقوع؛ لآن رجاء الحبیب لا یخیب۔ 
وقول : (اأکون أنا ھمو) من اقاسة الضمیر المرفوع مقام المنصوب؛ والضماتر 
یستعار یعضھا لبعض کقولھم: ما آنا کانت؛ ویحتمل أن یکون الجملة خبراًل (اکون). 
۸۔ ]٥[‏ (عمر) قولە: (قال: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ) بدل علی تعیسن 











() باب فضل الأذان واجابة الؤئن 







تلم مَقَل الج رَوَاه مُسْيم۔ 
(م: ۴۸۵].۔ 


۹-۔ [٦]وَعَنْ‏ 


(لا حول ولا قوۃ إِلا بالل) عند الحیعلئین؛ وما اشتھر عند بعض الناس من قولھسم: 
(ما شاء الله کان وما لم یشأ لم یکن) في الفلاح فلم نجد لە أصلاً۔ 

قال في (سفر السعادة)": ولم یٹبٹ حدیث في الجمع بین الحوقلة والحیعلة؛ 
ولا في الاقتصار علی الحیعلة؛ انتھی. وأنت خبیر بأن بعض ھنا الحدیث الصحیح 
یحکم بأن یقول ما قال المؤذن من غیر ذکر الحوقلة في الحیعلتین؛ وظاھرہ الاقتصار 
علی الحیعلةء وقد ذکر فی بعض شروح (الحصن الحصین): وللحتابلة وجه في الجمع 


بین الحیعلة والحوقلة!"'ء والل آعلم . 
وفولہ: (من قلیم) قید في جمیع ما موہ ویدل عليه حدیث أبي هریرۃ ف 
الفصل الثالث : (وإذا قال: الصلاۃ خیر من النوم قال: صدقت وبررت). 





۹- [٦](جایر)‏ قوله: (حین یسمع النداء) أي: بعد إتمامہ وإکمال۔ 


وقول: (اللھم رب ھذہ الدعوۃ التامة)ء وفي (الفتح)': زاد البیھقي: اللھم 
إني أسألك بحق هذہ الدعوۃ التامةء والمراد بھا دعوۃ التوحید کقوله تعالی : فلَہءََوَةُ 








() :اسفر السعادةہ (ص: )۲۲٢‏ 


ر٤‏ ومال ابن الھمام إلی الجمع بیٹھماء وقال بعضھم: انعمل بالحوقلة أولی؛ لانھا 
مفسرۃ. انظر: ٦العرف‏ الشذي* /٦(‏ ٥٥)ء‏ وفعرقاۃ المفاتیح؛ )٤٥٥ /٦(‏ 





(۴) فتح الباري+ (۹۰/۷) 











)٤(‏ کتاب الصلاق 











تق گ04نرعد: ::]ء وقبل لدعوۃ التوحید: (تامة)؛ لآن الشرك نقص: أو التامة السي 
لا یدخلھا تغییر ولا تبدیلء بل ھي باقیة إلی یوم النشور وقال ابن التین: وصفت بالتامة 
لان فیھا أتم القول وھو: لا إلە إلا اللہ کذا في (الفتح)ء ولو ضم (محمد رسول الل) 
لکان أحسن وآتم؛ لان نم القول هو المجموع۔ 

وفولہ: (والصلاة القائمة) إشارۃ إلی مضموت قوله: (حي علی الصلاۃ)ء وتلمیح 
إلی قوله تعالی: :4 یرۃ: ۳]ء ویحتمل أن یکون المراد بالصلاة الدعاءء 
وبالقائمة الدائمةء من قام علی الشيء: إذا داوم عليهء فیکوت بیانا للدعوۃ التامة وتأکیداً)؛ 
ویحتمل ان یکون المراد بالصلاۃ المعھودۃ المدعو إلیھاء وھو الأظھرء کذا في (فتح 
الباري)۷". 

وقولہ : (والفضیلة) أي: المرتبة الزائدۃ علی سائر الخلائق؛ ویحتمل ان تکون 
[متزلة أخری؛ أو] تفسیرآًللوسیلة۔ 





ونولہ: (وابعثہ مقاماً محمودا) أي : بحمد القائم فیەء أي: ابعلہ یوم القیامةء 
فاقمہ مقاماً محمودا أو ضمّن (ابعثہ) معنی اقمہ وأعطه۔ 

وقال النووي: ثبتت الروایة بالتنکیر فکانه حکایة للفظ القرآن+ وآقد جاء] في 
مذہ الروایة بعینھا من روایة علي بن عیاش شیخ البخاري بالتعریف عند النساتي؛ 
وکذلك في (صحیح ابن مخزیمة) وابن حبانء وفي الطحاوي والطبراني والبیھقي؛ کذا 
في (الفٹح)'"ء وتعقب البیھقي علی من أنکر ذلك کالنووي ۔ 


)۹۰ /٥( فی الباری:‎ )١( 
)۹۰ /1۲( ضح الباري؛‎ )( 





(ہ) باب فضل الأڈان واجابة الؤٹن 






۰-۔ [۷) وََنْ أَتَس قَال: 
نیع الأََتَ لَإذْ سم أَذَا آَمْمَكَ وَإِلا أَمَارَ 
ایر اللٴ از فَقَانَ رَسُول الف یاا: 'عَلَی الیْطرء تُمقَانَ: اَشْهَد اذ لا لد 








وفولہ: (الڈي وعدتہ) وزاد فی روایة الیيھقي: (انك لا تخلف المیعاد)ء وقوله: 
(الذي) اما بدل أو عطف بیان آو خبر مبتدأ محذوف؛ وعلی روایة التعریف الظاہر کونه 
صفة؛ والمراد بالمقام المحمود مقام الشفاعةء وقیل: إجلاسه علی العرش أو الكرسي+ 
وھو أیفاً علامۃ الإذن في الشفاعةء ووقع في (صحیح ابن حبان): (ییعث الناس 
فیکسوني رمي حلعً حضراءَء فأقول ما شاء الہ أن أقول: فذلك المقام المحمود)ء والمراد 
بالٹناء الذي یقدمه بین بدي الشفاعة کذا في (الفتح!''. 





وقولہ: (حلّ) أي: استحقت ووجبت: آو نزلت علیہء من حلِّ بخُلُ بالضم 
بمعنی نزلہ واللام بمعنی علی کما مر من روایة مسلمء ووقع في الطحاوي من حدیث 
ابن مسعود: (وجبت لە)۔ 

اللھم صلٗ وسلّم علی عذا النبي الکریم العظیم سید المرسلین وشفیع المذنین؛ 
واجعلنا من زمرته وحزبە في الدنیا والدینء آمین یا رب العالمین۔ 

٦٠۔‏ [۷] (أنس) فوله: (یغیر) من الإغارۃء وھو الرکض الشدید لرادة القتل 
أو النھب. 

وقولہ: (علی الفطرۃ) أي: نت علی فطرۃ الإسلام التي فطر الناس علیھاء فھذا 


(۱) تح الیاری: (۲/ 4۰-٦۹)ء۔‏ 














() کتاپ الصلاۃ 





الَّارہ. فَتطُرُوا إِلَّےء قَإنَا مُو راعي بعرٌی۔ رَوَاد تُسْلِمٌ. 


آم: ۴۸۲]. 







کی نت و تر 





مُْحَمَ ٹعلدائڈ ٹر ز 





شھادۃ علی إیمانہ۔ 
فوله: (خرجت من النار) تاکید لە: ومعناء: خرجت بإیمانك من استحقاق التار؛ 


أو إِنك وإِن عصیت ودخلت التار تخرج منھا آخراً, 

وقولہ: (راعي مِمٗزی) بکسر المیم وسکون العین المھملة مفصور؛ وقد یمد 
بخلاف الضأانء کڈلك المعز بالفتح وبالتحريك؛ والماعز واحد المعز للذکر والأنٹیء 
والجمع مواعز؛ وقری' قوله تعالی : ٭ ویر اَمَو اَنْہٌ14لاسام: ]۱٢١‏ بسکون العین 
وفتجھا 





۱۔ [۸](سعد بن أبي وقاص) قولہ: (من قال حین یسمع المؤذن: اشھد 
ان لا لله إِلا الله وحدہ ۔ . .إلخ) ھکذا لفظ الحدیثء ویحتمل أن یقوله عند الشھادئین٠‏ 
آو بعد فراغ من الأذانء والل أعلم 

۹[1-۲] (عبدا بن مغفل) قول: (بیسن کل أذائین صلاة) آکٹرھم علی أن 
المراہ بالأذانین الأذان والإقامةء إما علی التقلیب؛ وإما علی أُن الأذان اسم لکل واحد 











ںصبع (ہ) باب فضل الان واجایة زان 








ثُمٌقَانَ يِي اللن آغ: ۱۷٦۷‏ م: ۸۳۸]. 
من الأذان والإقامة حقیقة؛ لأن الأذان بمعنی الإعلامء والإقامة إعلام بحضور فعل 
الصلاۃ کما أن الأذان إعلام بدخول وقتھاء والمعنی بین کل أذان وِقامة صلاة نافلةء 
ونگرت لیتتاول کل عدد آرادہ المصلي: کرکعتین وأربع آو آکثر٭ ولا یستبعد ذلك لا 
من یکرہ النافلة بین آذان المغرب وإقامتھا کأبي حنیفة وأصحابه رحمھم الل؛ وقد جاء 
فيی حدیث البخاري''؛عن انس آنە فال : (کان المؤذن إذا اذن للمغرب قام ناس من 
آصحاب النبي ق ببتدرون السواري حتی یخرج النبي قَ وم کذلك یصلون الرکعتین 
قبل المغرب)ء وزاد مسلم!؟: ي٭ الغریب فیحسب أن الصلاة قد صُلّیت من کثرۃ 
من یصلیھماء وظن بعضھم أنھا کانت راتبة المغرب, 

قال اور 
المغرب بحدیث بریدة الأسلمي عل [أن رسول اللہ ہپ قال: (إِن عند کل آذان رکعتین 
ما خلا صلاۃ المغرب)۶ء وفد روي عن النخعي آنە قال: رکعتان قبل المغرب بدعق 
وفال]: (إِن اللبي ق وأہا بکر وعمر يك لم بصلوها)!٭ وما رواہ آنس وغیرہ من 
الصحابة فھو منسوخء وکان في الأول حبث نھي عن الصلاة بعد العصر حتی تغرب 
الشمس فبین لھم بذلك وقت الجواز؛ وعن ابن عمر ئل قال: (ما رأیت یصلیھما علی 





”٭: وإنما ذہب أہو حنیفة ۔ رحم اللہ إلی کراهة النافلة قبل صلاۂۃ 





)٥٦٦ صحے البخاری؛ (ح:‎ )١( 
صجح سلم ح: ۸۴۷)۔‎ )٢( 
)۱۹۵ /۱( :ناب المیسر:‎ )۴( 

)٤(‏ آمخحرجہ البیھني 
)٥(‏ انظر: ؛مشکل الأثارہ /۱٤(‏ ٦١۱۱ء‏ رقم: )٤٥۹٥‏ 





قي سنہ؛ (۲/ ٤۷٦)ء‏ 











)٠(‏ کتاب الصلاۃ 


عھد النبي قِ أحد)''' إشارۃ إلی نسخہ من قبل رؤیته۔ 

مذاء ولا یجوز حمل الحدیث علی ظاصرہ بان یراد بالأذائین حقیفتھما؛ لأن 
الصلاۃ مفروضة بین أذاني وقتین+ والحدیث اطق بالتخیر لقوله عليه الصلاۃ والسلام 
في الثالئة : (لمن شاء)ء وأیضاً لا فائدة معتداً بھا في هذا الحکم؛ لئ قد علم بالضرورۃ 
فرضیة الصلوات في الأوقات الخمسء وفال بعضھم: لا مائع من حمله علی ظاھرہ؛ 
لان تقدیرہ: بین کل أذائین صلاة نافلة مع المفروضة 

وقیل: المراد بقولہ: (صلاة) وقت الصلاۃء والمقصود یتبغي أن یجعل بین الأذان 
والإقامة مقدار وقت صلاةء کما سر في الفصل الثاني من (باب الأذان) من حدیث 
جابر طللہ : (واجعل ہین أذانك وژقامتك قدر ما یفرغ الاکل والشارب) الحدیث٠‏ 
بقولہ: (باب کم بین الأذان والإقامة)اء ٹم أورد مذا الحدیٹء 





والبخاري ترجم ١‏ 
وقیل : یحتمل ان یکون المراد الحث علی المبادرۃ إلی المسجد عند سماع الأّذان لانتظار 
الإقامة؛ لآن مننظر الصلاۃ في الصلاۃ. 

وقال ابن الجوزي: فائدة ھذا الحدیث أنە یمکن أن یتوھم منوھم أن الأذان للصلاۃ 
یمنع أن یفعل سوی الصلاة التي آذن لھاء فبین أن التطوع بین الأذان والإقامة جائز+ کذا 
ذکر في (فتح الباري)''۔ 

وھذہ توجیھاٹ ومحتملات بعیدة؛ والصواب أن المراد بیان أن مع کل فریضة 
نفلاًء وینبغي ان یصلي بینھما نافلة لشرف الوقت وکثرۃ الثوابء وأما الإشکال بالمغرب 








امسند عبد بن حمیده (۸۰8)۔ 





)۱۰۷ /1( ففتح الباری؛‎ )٢( 











)٥(‏ پاپ فضل الآذان واجابة الؤآن 








٭ الَفَصْلُ اللَانِي: 
]٣١[-٠٣۳‏ عَْ اي مُرَبَة قَال: فَالَ رَُول اف قلا: هلإْمَامُ ضَینّء 
َلْوتَه مُؤَْمَیْء الھم آزٍد الأَئک وَاظیر لِلْموَتِييَ. رواۂ اَحْمَد وآبثر 


اوه وَاقزیذِی وَالشَافيیُء وف أْرّی لَه بلفظ (المصابیح؟. (حم: ٢ل‏ ٤٤٦ء‏ 









د۱۷ ت: ۲۰۷ ٢مسند‏ الشافعی٭: ٤٤۲]ء‏ 


قجوابه القول بائنسخ فیھاء أر أنھہا خصت من العموم بناء علی ما قیسل: إنھم کانوا 
یشرعون في أثناء الأفان ویفرغون مع فراغہء ومعنی قوله: (إذا أذن) شرع في الأذانء 
فافھم وبال التوفیق ۔ 
الفصل الثاني 

]٠١[_-٣‏ (ابو ھرسرۃ) فول: (الإمام ضامن؛ والمؤذن مؤنمن؛ اللھم 
آرشد الألمةء واغفر للمؤذتین) لا یفھم من ہذا الحدیث تفضیل الأذان علی الإمامةء 
أو تفضیل الإمامة علی الٛأذانء بل المقصوہ بیان حاھماء والدعاء لھما بائرشاد والمغفرۃ 
والتوفیق للعلم وصلاح الحال فیما تحملوا من الخیر؛ وفرطوا فیہ شیتاء فالإمام ضامن 
ومتکفل ومتحمل أمر صلاۃ المقتدین: فیحمل القراءۃ عنھم ٠‏ ویحمل القیام إذا آدرکوا 
في الرکوعء ویحفظ علیھم أفعال الصلاة وأعداد الرکعات٠‏ والمؤذن أمین في محافظۃ 
الأو: 






في الصلا والصیام: وللعلماء اختلاف في فضل أحدھما علی الآخر في الثواب 
في أول البابء ولا شثك أن منصب الامامة أعلی وأجلُ وأعظم؛ لکونە خلاقة 
عن رسول ال َء واما الأذان وع من الخدمة والنصیحة للمسلمین؛ واثہ أعلم . 
وقولہ: (وقي آخری لھ) أي: ٹلشاقعي رحمه اللہ 
قولە : (یلفظ المصابیح) وھو: (الأئمة ضمناء والمؤڈئون أمناء: فارشد اللہ 





)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








٤۔ ]١١[‏ وَمَنِ بن َبٌاس قَالَ: قَال رَسُول اش چاؤ: دمَن ان سَيْمَ 


ہزین مخقیبا کیب لَۂ برا ٣‏ 


ىِںّ الَارہ. رَراه القَزِذِی وَبُو حَاوُذ'' وَائْ 





مَاجََةٗ. (ت: ٦٠۲۰ء‏ جہ: ۷۲۷]۔ 
الأئمة وغفر للمؤذنین). 

]1١[-٤‏ (ابن عباس) قولہ: (من ادن سبع سنین) العلم بتعیین عذہ المدة 
موکول إلی علم الشارع؛ وکون السبع من الأعداد الکاملة التي علیھا الوجود معلوم٠‏ 
اللہ أعلم۔ 

قوله: (محتسہا) أي: طالباً لوجہ اللہ وثوابہء من الحسب کالاعتداد من العددء 
وإنما یقال لمن ینوي بعملہ وجہ اللہ : احتسبہ؛ لان لە آن یعتدٌ بعملە؛ والحسبة بالکسر: 
اسم من الاحتساب: وو في الأعمال الصالحات؛ وعند المکروھات البدار إلی طلب 
الأجر بالتنسلیم والصبر؛ وباستعمال أنواع البر طلباً للثواب؛ وفي الحدیث: (احتسبوا 
أعمالکم؛ فان من احتسب عمله کتب لە اجرہ وأجر حسبتہ)”ء وفي (القاموس): 


الحسیة: الأجر؛ واسم من الاحتساب ۔ 


)١(‏ قال صاحب ٥مرعاة‏ المفاتیح+ (۲/ :)۷٥١‏ کذا في بعض الخ وفبه نظرہ قإن الحدیث 
لیس قي ٥سن‏ أبي داود؟٠‏ فال الحافظ في ؛التھذیب؛ (۲/ :)٥۸‏ روی لە أبو داود حدیتاً واحداً 
في السھو في الصلا من حدیث المغیرۃ ین شعبةہ وقال عقبه: لیس في کتابي عن جابر الجعفي 
خر اتی 

٠ةفرعملا ذکرہ الزسخشربي في ٦الفائق+ (۱/ ۲۸۲)ء واہن الأثیر غي ٦النھایڈہ (۱/ ٣۳۷)؛ طبعة دار‎ )٢( 
بیروت‎ 


(۳) ؛٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص : ۸۲)۔ 












(ہ) پاب فضل الاذان واجاپا ناؤئن 


ہے وو ٤‏ ےگ 


لِعَبْدِيء راننق لہ 7 





٦۔ )۱۳١[‏ وَعَن 








رکوس وت (یعجب ربك) اي: علُم عندہ ویرضی 
عنہ؛ والظاھر ان الخطاب لرسول ال ِء فالحدیث قدسي؛ وھو الأظھرء ویحتمل 
أن یکون الخطاب عاماً من رسول لق لکل واحد من أمتہ؛ و(الشظة) بالظاء المعجمةۃ 
علی وزن القضیة : قطعة مرتفعة من رأس الجبل ء والفلقة من کل شيء۔ 

قول: (یخاف مني) بشعر بوجوب الأذان إذ الخوف بترك السنة من العتابء 
خصوصاآ مثل عذہ السنة اي ھي من شعار الإسلام حتی قالوا: ینبغي للامام أن یقائل 
أھل البلدة التي ترکوا الأذان . 

٦۔‏ [۱۴] (ابن عمر) قول : (علی کثبان المك) الکثیب اتل من الرمل: 
والجمع أكثبة وکٹب وکثبان: من الکثب بمعنی الجمع والاجتماع. 

قولہ: (وھم به راضون) لعلمہ وورعہ ورعایة الأرکان والاداب وصحة قراءتہ 
وحن ضولهء 


وقولہ: (ورجل ینادي بالصلوات الخمس کل یوم ولیلة) ظاعر لفظ الحدیث دال 





)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





۷۔ ]۱١١‏ وَعَنْ اي هُرَیَةً قَالَ: قَالَ رَسُول الف قلا: :الْْوَتَنْ 
ُكْفْلَ تدڈی صَووء وَیَْهَدلَه ُنْرَطُپ وَبَابیس٠‏ وَشَامِدُ السَلاَویِكتَبُْ 








لَدَحَشنُ وَمِشْرودً َلاَق ایک و ہی وو 
علی أن الٹواب المذکور بترتب علی استمرار النداء ودوامہء وأما الإمامة فیکفي وجودھا 
ولو مرۃ؛ واله أعلم. وقال الطیسي”'': وصف المؤذن بالفعل المضارع تصویراًلفعله 
واستحضارلہ في ذھن السامع واستعجاباً منە. 

۷-۔[١٤٤]‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (المؤڈن یغفر لە مدی صونہ) المدی بالفتج: 
ہو الغایةء اي : نکیل مغفرۃ اللہ إذا استْفد وسلمّہ في رَٔع صوتہء فبلغ الغایة فی المغفرۃ 
إذا بلغ الغایة في صوتہ؛ وقیل: ہو تمثیل: آراد أن مکانا ینتھي إليە الصوت لو قڈر أن 
یکون بین أقصاہ ومکان المؤذن ذنوب تملا تلك المسافة تغفرما الله کذا نی (الٹھایۂ)"' 








ویستشھد للاول بروایة (مد صوتہ)ء أي: بقدر مدہ۔ 

وقوله: (ویشھد لە) قد علم معناء في الفصل الاول؛ و(کل رطب ویابس) وإِن 
کان ظامرا في النبانات لکٹہ کایة عن کل شيءء کما في قوله تعالی: لوَلَارَِلب ولا 
ہیں کا نک تیم 14الانعام: ]٤٥‏ فیوافق ما مورٌ۔ 

وفوله: (وشاھد الصلاۃ) أي: الذي یحضر صلاۃ الجماعة المسییة عن الأذان: 
فھو في الحقیقة إشارۃ إلی سیب مزید الفضل للمؤذن والمغفرۃ لە أیضاء لکوت الأذان 
سباله۔ 





وقوله: (یکتب له خمس وعشرون صلاة) رو کول ْ : (صلاة الجماعة 


() ضرح الطیبي؟ (۲/ ۴۰۹). 
٥٦(‏ ا التھایةہ ( / ۳۱۰)۔ 








(ء) باب فضل الآٹان واجایة امن 






عَنْه تا بِنهُمَا؛. رَوَاهُأَحْمَدُ وََبُو دَاو وَابْنْ مَاجَةء وَرَوّی التَمَائِنْ 
ہے ہے جح۰ 5 عو ہو و نک 
إلّی قَْلہ: ال رپ وَتابیسي؛۔ وَقَالَ: ووَلَ بث أَجْر مَنْ صَلّی٠.‏ قحم: 


۳۲ء د: ۱۶ء ن: ھ٤٦‏ جه: ٢۷۲]ء‏ 


آحم: /٤‏ ۱۲۱۷ء 


د۱ہ ۳ف ت: 1۷۲].۔ 


تفضل علی صلاۃ الف بخمس وعشرین درجة)ء وسیجيء في (باب الجماعة) ویعلم 
ھنأاك ‏ إِن شاء اللہ تعالی - وجه تخصیص ھنا العدھ۔ 





وقولء: (ویکفر عنه ما بینھما) أي : ما ہین الصلاتین اللتین شھدھما۔ 

قولہ: (ولہ) أی: ئلمؤذن. (مثل آجر من صلی) باعتبار بعثه ودلائتہ علیھاء والدال 
علی الخیر کفاعلہء وقد یفھم من ھذا کون المؤذن أفضلٌ من المصلي لزیادة أ 
ا 





آذاتی 





۸۔ ]٤١[‏ (عثمان ہن أبي العاص) قولە: (واقصد بأضعفھم) أي : افعل 
ما یناسب حاله من تخفیف الصلاء عمّر بالاقسداء للمشاکلۃ وحنًا علی المبالفة غيی 


وفرلہ : (لا یاخذ علی أذانہ أجرا) أخذ المؤذن الأجر علی أذانہ وتعیینہ !اہ مکروء 
عند آکثر العلماء؛ والظاھر أن یکون حکم الامامة کذلك؛ بل أأشد:؛ والعادة قد جرت 
باستٹجار المؤذئین: فلھذا خص بالذکرہ واقہ أعلم ۔ 











() تاب اصاد (ئ 





شزاي: ٠‏ رََاهاَبُو فاوٰه وا 
ۃالدعوات الکبیر؛: ۴۱۸]ء 


۰-۔ [1۷] 2 








مت الصَّلاَۃٌ قَالَ رَسُول اللر کل : 
انتا افۂ وَآدامَهَا وَقَالَ في سَائر الإامَةِ کَتَحْو حَییثِ عُمَرفِي الأَمَانِ۔ 


رَوَاه ابو دَاؤُدَ [د: ۵۲۸]ء 





۱-۔ [۱۸] وَعَنْ انس قَالَ: قَالَ رَسُول افو قل: ٥لا‏ يرَدُ الّهَاء بین 





الأَّانِ وَالإنَامةہ . رَوَاه ابو داوُد وَالتَرمِذِيٌ۔ (د: ۰٥٥‏ ت: ٦٢۱١‏ 
۹۔[۹٣]‏ (ام سلمة ک8) قول : (وأصوات دعاتك) وفي روایة ہزیادة: 
(وحضور صلاتك) 


قوله: (فاغفر لي) وفي روایة: (أسألك آن تغفر لي). 





۰۔ [۱۷] (ابو أمامة) قوله : (وقال في سائر الإقامة) أي: باقي ألفاظ الإقامة 
کنحو حدیث عمر في الأذات: أي: بقول ما یسمع ۔ 

۱۔ [۱۸] (ائس) قولے: (لا سرد الدعاء بسن الأذان والإاقامة) سواء کان 
متصلاً بالأذان آو متراخیأء والاولی أن بدعی متصلا لبوافق کونە عند النداء کما قي 
الحدیث الئي۔ 











)٥(‏ باب فضل الالان واجایة الؤئن 


۲۔ [۱۹] وَمَنْ سَهَلِ 


: الّعَاهُ عِنْدَ الّذَو وَعِنْد الباُس 





سَمْدِ قَان: قَال رَسُول ال : 


ِسَْبَتشُهُمْ 






بْضا؛ وَفي رِوَاة: دوَتَخت الْمَطَر؛. رَوَاہُأبُو ذاْۃَ 
لگُز: هوَنخُتٌ الْکطرہ, [د: 1٥٥٢‏ دي: ۷۰۰٦]ء‏ 
٣ػ-[۱۹]‏ (سھل بن سعد) فولہ: (أو قلما تر٥ن)‏ یحتمل آن یکون (أو) للشك 


من الراوي؛ والقلة کنایة من العدم؛ أو للتتویع ؛ واللہ أعلم 





وقرل : (وعند البأس) بالموحدۂ مھسوزاً: الشدۃ في الحرب؛ کذافي 
(القاموس)"'. 

وفوله: (حین یلحم بعضھم بعض)ً لَحَتَهُ 
من التحم الجرح: إِذا التزقء وقیل: لْحَمَه أي: ضربه؛ والملحمة: الحرب؛ وموضع 
القتالء وجمعے الملاحم؛ اذ من اشتباك الناس واختلاطھم فیھاء کاشتباك لحمة 
الثوب بالسدی۔ وقیل : من اللحم؛ لکٹرۃ لحوم القتلی فیھاء ویقال: ألحم الرجل٭ 
واستلحم: إذا نشب في الحرب فلم یجد مخلصآ؛ وألحمہ القتال ولحمه: إذا لزمه 
وغشیہ: فظھر ہما ذکرنا أن قوله: (حتی یلحم) یجوز أن یکون ہفتح الیاء والحاءء وہضم 
الیاء وکسر الحاء من اللحم أو الإلحام؛ وقد ضبط بھماء والأول اکثر. 





: قوب منہ حتی لزقھ+ 


قولہ: (تحت المطر) الظامر أنه بدل قولہ : (وعند البأس) ثقوله: لثتان لا تردان)؛ 
ٹم ظاھر قول: (تحت المطر) آن یکون المطر واقعاً عليه+ ولکن فسروہ بوقت نزول 
المطر؛ لأنه وقت الرحمة والبرکة ٠‏ 








)٦٤٤ ؛اثقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











)١(‏ کتاب الصلاۃ 








۳۔ ]٣٢[‏ وَهَنْ ھَبداللر ئن غمفرو قَالَ: فَالَ رَجُل: یا رَسُول الإ 
ل رسود الف قیچؤ: قُلْ کنا بَقَولَء فَإمَ اکهَیْتَ 
۲. رَوَاهُأبو َاوّهَ. (ہ: ٤٥٦]۔‏ 









.. زوا ئحیئ ر ۲۳۸۸۰. 

]٣١[_-٣‏ (عیداللہ بن عمرو) قوله: (یفضلوننا) من نصر وعلمء أما فَضْيِلَ 
کَعَلِمٌ یفضّل کبنصر: فمركة منھماء کذا في (القاموس)". 

قولہ: (فإذا انٹھیٹ فسل تعط) وفي شرح الشیخ: الظاھر أن ہذا زیادة علی جواب 
السؤالء فان قوله: (قل کما یقولون) آفاد أن بہ یقرب من ثواب المؤذنء ثم نّھہ علی 
أمر بشترك فيه المؤذن والمجیب وغیرھماء وھو استجابة الدعاء من کل من دعا بین 
الأذان والإقامة؛ انٹھی. وکتب في (بعض الحواشي): أنه إشارۃ إلی مزید فضل 
علی الموذنء یعني إن لم یدع المؤذن وأنت تدعو زدت فضلاً عليه . 

الفصل الٹالٹ: 

۶۔ [۲۱] (جابر) قول : (حتی یکون مکان الروحاء) أي : یبعد فیکون 
في مکان الروحاء من المدینةء أي: بیعد کبعدہہ والروحاء بفتح الراء: موضع بین 
الحرمین الشریفین علی ثلائین آو 





آرہعین میلاً من المدیدةء في (مشارق الأنوار)''': 


۔)۹٦۱ ؛القاموس المحیطه (ص:‎ )١( 
۔)٦۸۸‎ /۱( مشارق الأنوارہ‎ : )٢( 











)٥(‏ باب فضل الذان واجایة لزان 








رَوَاه النَسَائيُ. (ن: ۷٦]۔‏ 
۷ -۔[٢۲]‏ وَعَنْ عَاقَة لا قَلَّتْ : کَانَ ال قال إِذَا سَیم الْمْودّنَ 


وَآتاہ ٠‏ رَوَاہ او داد (د: ٥٥6]۔‏ 





الروحاء بفتح الراء ممدود: بیلە وہین المدینة نحو أربعین میلاًء وفي (کتاب مسلم): 
علی ست وثلائین میا وفي (کتاب ابن أبي شییة): ثلائون میلا۔ 

])۲٢[ -٥‏ ولہ: (وعن علقمة بن وقاص) بتشدید القافء اللیئي المدني؛ 
ثفة ثبتء من کبار التابعین ۔ 

٦-۔‏ [۲۴] (ابو ھریرة) قولہ: (من قال مثل ھذا یقیناً دخل الجنة) یدل سوق 
الحدیث علی فضل المجیبء وفي لفظ (مثل) إشارة إلی فضل المؤذن أیضا؛ لنە إڈا 
کان ذلكِ حال مثله فحاله کذلك ۔ 


۷۔ ]۲٢[‏ (عائشة کا) قولہ : (قال: وآنا وآنا) قال الطیبي!''': عطف علی 
وو 


( شرع قطیي+ (٢/۴۱۶)۔‏ 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 








مرا رَسُولَ اش ہچ فال: ٥مَنْ‏ امن 


ون 





ق 





قول المؤذن : (أشہد) علی تقدیر حر ای ا انتھی. لعل هرب من 
عطفه علی الضمیر المتصل ہدون التاکیدء وأیضاً لا معنی علی عطمه علی المستکن 
في (أشھد) المذکور في کلام المؤذن: فافھم۔ 

عشرة سنة) قد سبق فی (الفصل 
الثاني) (من أذن سبع سنین): ویجیب الکرماني في أمثال هذا بأن العدد الکٹیر لا بنافی 
القلةء فتدیر ‏ ولعلہ أرحي ولا اشتا عشرۃ سنۂ؛ ٹم وسع الفضل فاوحي سبع٠‏ ویمکن 
ان یقال: لعل جزاء التافین سہع ستین کتابة براءۃ من النار+ وھي کنایة عن وجوب الجنة: 
وزید مھنا کتایة ستین حسنة علیھا لزیادۃ العد, 


۸۔ ])۲٥[‏ (ابن عمر) قوله : (من اذ 





وقولہ: (في کل یوم) انظاھر أن مذا أجر آذان الیو وھی خمس مرات وقال 
الطیبي'': أي: بتاذینہ کل مرۃ في کل یومء حکاہ عن (شرح السنة)۔ 

وقول: (سخون حنة) قد عرف أن العلم بالعدد موکول إِلی علم الشضارع؛ 
ولا یوافق ذلك حساب الحسنة بعشر آمثالھاء نعم و عدت کلمات الأذان بإسقاط المکرر 
بقیت سنةء لکن کلمات الإقامة کذلك بل أزید ٹمیدل ھذا ائحدیث علی شفع الأذان 
وابتار الإقامة: وتأویله ما مر من آنه یمکن أن یکون باعتبار إیتار الصوت والحدر بھا 
کما مر 


( کذاقي السخ المخطوطة: ٥‏ لاصحاب؛ وکذا في اشرح ائطیي؟: والظھر أن 





دالاساف+ 


( 'شرح انی ي×(٢/٢٦٦۔٢٢۱٥)‏ 








)٥(‏ باب 





رجہ : ۷۲۸]ء 


]۲٢٦[ _-۹‏ وَعَنْهُ فَالَ: کا نُؤمَر بالدَاء عِنْد لَفَِ الْمَمرِب. رَوَاۃُ 





في دالدعوات الکبیر؟. [۴۱۹]ء 
جو و یو 
٦‏ ۔ بن 
٭ الَْصْل الأول: 
]١[- ۰۸۰‏ عَن ئن هُمَرَقَالَ: ال رَسُوا ل الف قا: ١ن‏ بلاَلاً بَاِي 
٠ْ‏ فَکلُوا وَاشر روا حلی بای انام تَکتومء ات وج 


وفولہ: (ولکل إقامة ثلالون) الظاہر أنه کلام مبندأء ویحتمل أن یکون داخلاً 
تحت (کتب)ء فافھم 








۹-۔ ])۲٦[‏ (وعنے) فول : (عند أذان المغرب) قد سبق أن الدعاء بعد کل 
آذان مستحبء ولعلە بعد أذان المغرب أوکد وأوجب لانصال الإقامة بالأذان قال 


ولعل هذا الدعاء ہو ما مر في الحدیث السابع من (الفصل الثاني). 





٦باب‏ 
في متممات ولواحق لما سبق في البابین 
الفصل الأول 
۸۰-۔[1] (ابن عمر) قولہ : (حتی ینادي ابن آم مکتوم) یدل علی أن مناك 


() فولہ: ٢فبہ‏ فصلان٥‏ سقط في نسخة؛ وفي مخطوطة الحاکم : اباب تآخیر الأذان*ء 
٥(‏ شر الطیی؛ (۲/ ٢١۴)ء‏ 














() کتاب الصلاۃ 





َال: وَکَاكَ ان أٌُْ مکشوم رَجُلا آغمی لا بای حَتی بةَ 
اصبَخثت۔ مُتفق عَلیْه. (خ: ۱۱۷ء م: ۱۰۹۲]۔ 





۱۔ [] وَعَنْ جُنْدُب قَال: َال رسود ال 8ل: 
١‏ بنتَتَكُمْ بن مُخورِكُم نان پل وَلاَ الْفَجْر الْشتِبلُ: دَلکِنِ الْنَجْرُ 
تیر في الأتق+. رَرَاه تلم وَلَظهُ لَِرْمِلِي. زم: ۱۰۹۶ء ت: ٢۷۰]۔‏ 
مؤذنانء آحدھما یؤذن قبل الفجر وآخر بعد الفجر: ویحتمل أن یکون الحال علی ذلك 
فيی رمضانء کان أحدھما یؤذن وقت السحور والآخر للصلاۃء وأخذ منه الشافعیة آنه 
یسن للصبح مؤفنانء مؤذن واحد قبل الفجر من نصف اللیل الثانيء والآخر بعد الفجر 
في أول الوقت کما ذکر في (شرح الشیخ). 

وقولە: (حتی یقال لە: أصبحت آأصبحت) ویستشکل هذا بأنه لما کان یؤذن بعد 
وجود الصیح وإخبار الناس إیاہ بە کیف جاز الاأکل والشرب إلی ذا الحین؟ ویجاب بأن 
المراد قاربت الصبح: یقال ذلك مبالغةق أو المراہ [لا] ینادی حٹی یتحقق الصبح؛ 
ویؤکل ویشرب قبیل ذلك 

۱- [۲](سمرۃ بن جتدب) قولہ : (ولا الفجر المستطیل) فھو البیاض الذي 
پیدو مثل الخط الطویل من المشرق إلی جانب المغرب یقال لە: ذنب الشرحان: والصبج 
الکاذب؛ ثم یضمحل سریعاً ویتبدل بالظلمةء وله سیب لا لو بیانه عن عسر مذکور 
في کتب الھیئذء ویعذ ذلك من مشکلات ذلك الفن ۔ 

وفول : (ولکن الفجر المستطیر) أي: المنتشر ضسوؤہ المعترض في نواحي 
السماء۔ 








وفوله: (رواہ مسلم ولفظه للترمذي) بتضمن اعتراضاً علی صاحب (المصابیح) 
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۸٤‏ کر : إن رَسُولَ اشرق جِینَ تَقَلَمِنْ 
غَُوَوَِخَيرَ سَار لب حَتّی إِذَا أذرکه الکری عَوّس:.۔ 
واعتذارًعنہ آیضاً۔ 





۳۲۔ [۲] (مالك بن الحویرث) فوله: (ٛأذنا واقیما) أي : یؤڈن ویقیم أحدکماء 
أي: فلبقع الأذان والإقامة بینکما. 

وقول: (ویژمکما) أي : لیکن إمامآً (اکبرکما) ولعلھما کانا منساوین في 
العلم والقراءة والورعء أو المراد أکبرکما في الفضل۔ 

]٦[-۳‏ (وعدہ) قول : (فلیؤذن لکم احدکم ولیؤمکم أکبرکم) فیە إشعار 
بأن المؤذن والإمام من الجماعة مؤذن وإمام لنفسہ أیضاً باعتبار وقوع الأذان والڑمامة 
بینھم؛ وحصول ثواب ذلك لھم أجمعینە وبأن الأذان لا ثشترط فیه الأفضلیة ۔ 

۸۶-۔[٥]‏ (ابو ھریرۃ طلہ) قولہ: (حین قفل) أي : رجعء یطلق القافلة علی 
الرفقة الراجعة والمبتدشة أیضاً في السفرہ تفاؤلاً في الرجوع۔ و(الکری) النعاس+ 
وأعرس القوم: نزلوا في آخر اللیل للاستراحة کعژٌسواء وهذا أکٹرء کذافي 











۵) ظا السلا: (یس 





(القاموس)!''۔ وکلاء کمنعہ: کَأْأاً وکلاءۃً وکلاءٗ بکسرھما: حرسه, 

وقولہ: (موجہ الفجر) حال من ضمیر (استند)ء وفي لفظ آخر: (وھو موجہ قبل 
المشرق)ء وموجه بکسر الجیم+ ٭ أي : موجہ راحاته إِلی الفجرہ والمراد من توجیه الراحلة 
إلی الفجر إناختہ بحیث یکون لہ بالاستناد إليه متوجھا إلی الفجرہ فافھم. 

وقد یجعل (موجہ) بمعنی متوجہ: وکأنہ من وجه بمعنی توجہ کقڈّم بمعنی تقذّم؛ 
وقد ضبط في نسختا بفتح الجیم أبضاء والراحلة : البعیر القوي علی الأسفار والأحمال؛ 
ویستوي فيه الذکر والأنئی؛ وھاؤہ للمبالغةء وغلیة العین کنایة عن النوم بلا اختیار. 

وفول: (فلم بستبفظ رسول اللہ 8) استشکل ھذا بأنه کان تنام عیناہ ولا ینام 
قلبہء فَلمْ لم یدرك الطلوع؟ واجیب بأن إدراك الطلوع والغروب إِنما ہو فعل العین٠‏ 
فان قلت: المدرك بالعین إنما ھو الطلوع بطریق الإ(حساس؛ جو وس 
بطریق الکشف کما یعلم المنجم بالحساب؟ قلنا: لو جعل ذلك لحصل بالوحي؛ ولم 
بوح إليه في ذلك لحکمة النشریع ۔ 

وقولہ: (ففزع رسول اللہ أي : من فوات الصبح. (فقال: آي بلال)؛ أي : لِم 


)۵٥٥ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 





رئا )١(‏ پاپ 





پٹ حتی فوتنا الصبح؟ ولم بذکر ھذا لظھورہ وللدہشة وفظاعة ذکرہ وللتحیر في وقوع 
مذا الأمر۔ 


وفوله: (قال: اقتادوا) أمر من القَود وہو جْرٌحبل البعیر: والاقتیاد افتعال منہء 
والقرد یکون من الامام کالمٌوٴق من الخلف. 

وقولہ: (فاقتادوا) نعل ماض ۔ 

وقوله: (شیئا) أي : اقتیاداً قلیلاً حتی خرجوا عن ذلك الوادي ونزلوا قریباً۔ 

واختلفوا في سبب الخروج عن ذلك المکانء فمن لم یجوز فضاء الفائة في 
الوقت المنھي قال: إنما فعل ذلك لترتفع الشمس؛ ومن جوز قال: لن به شبطاناً کما 
ری روَايةَ زی وفي القول الأول نظر؛ لأنه قد ورد: حتی ضربتھم الشمس+ 
وذلك إنما یکون بعد الطلوع والارتفاعء لا وقت الطلوع بحیث یکون نصف الشمس 
تحت الأفق ونصفھا فوقہء کما وقع في الحدیث : (حتی إذا طلع حاجب الشمس)ء 
وأیضاً لو کان الغرض ارتفاع الشمس وخروجھا عن وقت الطلوع لکفی التوقف: ولم 

یحتج إِلی الاقتیاد والخروج من الوادي+ فلا بد من علة آنحری للخروج لا سیما وقا 

رد الحیظ یا رت لخروج من قوله: (إِن هذا واد بە شیطان)۔ 

وقولہ: (وامر بلالاً فاقام الصلاة) في (شرح الشیخ): ظامرہ أن الفائة لا یؤذن 
لھاء وھو مذھب الشافعیةء وقال فی (الھدایة)''': إن النبي ق فضی الفجر في غداۃ 


)٤٤/۹( :االھدایتا‎ ( 











(1) کتاب السلاۃ ری 





تَا اد یالسَلرة زیکری ۱4 (ط: ٦٥٢‏ رَوَاه مُسْلْمٌ (م: ۸۰٦]۔‏ 


لیلة التعریس بأفان واقامة وھو حجة علی الشافعي رحمہ اللہ في اکتغائه بالإقامةہ وفي 





(شرح ابن الھمام)۷: أئي: في اکتفائہ بھا في أحد قولیہء وفي الآخر لاء ولا انتھی؛ 
أيی: لا أذان ولا إقامة۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام'': روی مسلم في حدیث طویل عن أٔبي فتادة في قصة 
التعریس: ثم أذن بلال بالصلاۃ فصلی رسول اللہ ہگ رکعتین: ٹم صلی الخداۃ فصنع 
کما صنع کل یوم؛ وفي (سنن أبي داود) وغیرہ: آنہ في أمر بلالا بالأذان والاقامة حین 
نامواعن الصبح وصلوھا بعد ارتفاع الشمس؛ من روایة أبي هریرة وعمرو بن أمية 
الضمري وعمران بن حصین وغیرھم نر 

وروی مالك في (الموطا)عن ابن المسیب مرسلاًء وذکر فی الأذانء ومراسیل 








ابن المسیب مرفوعة عند الشافعي+ ری مو و رت 
فصلی بھم الصیح لا ینافي أنە أذنء فکیف وقد صح؟ وروی أصحاب الإملاء عن أبي 
بوسف پإستادہ إلی رسول اللہ : حین شظلہم الکفار: (قضاھن بأذان وإقامة)ء یعني 





أرہع صلوات: انتھی. 

أقول: وفیما روي عن أبي یوسف - رحمہ اللہ ۔جواب عما ذکر في (شرح 
الحاوي)'' في مذھب الشافعي ۔رحمه الله -: إِن یوم الخندق قضاعن بغیر آذانذء وروی 
4ء وما قالوا: إن الأذان شرع لإعلام الناس بدخول 





السغناقي : قضاھن بغیر أُذان وا 


.)۲٥٢ /۱( ضرح تح القدیر‎ )١( 
)۲٥٢ /۱( شرح تح القدیر‎ )٢( 
)٦٦ /٦( تالحاوي الکیر؛‎ )۴( 








() یا 











: قَال رَسُول اشر کچ 


وی 


إذا أَقيمَتِ السّلاً 





لق عَلیہ۔ ٭(خ: ۰۱۹۷۳۷م:٤‏ کا 


وع اَيي مُرَیْرَةقَالَ : قَال رَسُول اللہ پی: ہ 


الوقت وللدعاء إلی الاجتماعء وکلا الأمرین لا یحتاج إليه في الغایة فجوابه شرع ھذا 
وشرع أیضاً لتحصیل الثواب بذکر ھذہ الکلمات: ألا یری آن المنفرد الأفضل لە ان 
یؤذن ویقیم, 

۵- [1] (ابو قتادة) قول: (فلا تقوموا حتی تروني قد خرجت) قال الفقھاء: 
یقومون عند قولہ: حي علی الصلاء ولعله ذلك عند حضور الإمامء ویحتمل آنہ نے 
کان یخرح عند هذا القولء وقال الطیبي'؛: فیے دلیل علی جواز تقدیم الإقامة علی 
خروح الإمامء ثم بننظر خروجہ: وفیه تأمل۔ 

۲۔ [۷] (ابو ھریرة) نون : (فلا أنوھا نسعون) فإن قلت : المسارعة 
لی الخیر مرغوب ومامور بە لقولے تعالی: ۳اطرا رق یوین زيیصظع 4 الایڈ؟ 
[آل عمران : +)۱٤۴‏ تعراَدات انشارعدان سابل تالآ شر لی ثم إذا 
حان وقت الإقامة یسرع ویعدوء فإن ذلك یفوت ما أمر یه من التزام السکینة والوقارء 





ھذا وقد تقل عن بعض العلماء أنە إِن خاف فوت التکییرۃ الأولی یسرع بل پھرول؛ وجاء 
في ذلك أثر عن ابن عمر برا 


(۱) ؛شرح الطیي+ (۲۱۸/۲) 











() کاب لملاۃ (ئع 





وقولہ: (فھو في صلاة) کن التنکیر للنوع أي: هو في نوع من الصلاةء وھيی 
الصلاۃ الحکمیة التي تحصل لە بالقصد إلبھاء وإن لم یکن في تلك الصلاۃ التي بصليی٠‏ 


فافیم 
الفصل الثالٹ 
۷۔ [۸] (زید بن اأسلم) قولہ (بطریق مكة) قال في الحدیث السابق : (حین 
قفل من غزوۃ خیبر) فکان في طریق المدینةء ولعل القضیة متعددة أو کان من وھم 
الراوی؛ واقہ أعلم ۔ 
وقوله: (أن برکبوا) وفي الحدیث ائسابق (قال : افتادوا) 
وقولہ: (أویقیم) شث من اثراوي: أو للتخییرء والاول آظھر ۔ 


() کنا في ہالمشکاۃ؟: وقي الموطأہ: <وقدہ ولعنہ و الصواب 














۸-[۹)] وَعَي ا 
مَلَانِ ني أَمَْاقِ ال 


مَاجَة. (جہ: ۱۷۱۲ء 


امم رت 


وقولہ: (في حین غیر عذا) أي: یردھا إلینا قبل هذا الوقت ۔ 

وقولہ: (یھدء) بضم الباء أي: یسکنہ عن التحركء في (القامرس)”': خَذاًٌ 
كَتْع مد ومُڈوہا: مَکن۔ 

۸۔ [۹] (ابن عمر) قولہ: (معلقتان) قال ال هو صنة (خصلتان) 
و(للمسلمین) محیر: و(صیامھم وصلاتھم) بیان للخصئئیر لا شك آن المتبادر أن 
فقد تکلمتا مراراً أت المدار علی الإقادۃ کما 








قولہ : (معلقتان) خبر: وأما نکارة 








)۲۲۱/۲( شرح قطیي؛‎ )٥٢٦( 











()ثقابلصلاۃ 


۷ب ساپ دض أصلار 
ذکرہ الرضي''' ثم بعد ما اختارہ الظاهر ان یج پجعل الخبر قوئ: (صیامھم) ولکن 
تعریف الخبر مع نکارة المبتدأً مستھجن عندھمء فالأحسن جعل (صیامھم) مبتداء 
و(خصلتان) خبراً مقدماً علیہ کما لا بخفی۔ 

۷۔ باب المساجد ومواضع الصلاۃ 

(المساجد) جمع مسجدء وھو من انألفاظ الع تجيء علی مل بکسر العین 

علی خلاف القیاس؛ ویجوز الفتح أیضاء فإِن القیاس في مفعل من باب نصر اسماً کان 
آو مصدراً من غیر الناقصر المثالء فإنہ من الاول یفتح العینء ومن الثاني بکسرھاء 
مطلقاً فتح المین إلا في أحد عشر لفظاً: المسك والمجزر والمنبت والمطلع والمشر 


إِنھا تجيء بکسر العین 





وائمغرب والمسقط وا والمرفق وائم وائمحۂ 
شنوذ ویجوز الفتح علی القیاس وإن لم تسمع؛ وما کان من باب ضرب یضرب 
فالموضع بالکسر؛ والمصدر بالفیح؛ نزل مَْرلاً بالفتحء أي: نزولاً وعذا منزن 


بالکسرہ أي موضع نزول کذا في (القاموس)٦'‏ 





والفقھاء قد یفرقونء فبالفتح یستعملون بمعنی مکان وضع الجبهةء وبالکسر 
ہمعنی المکان المبني للصلاۃء وقد یجيء المسجد بالفتح بمعنی الجبھة: والمساجد 
الأعضاء السبعة التي بسجد علیھا۔ 





وقولہ: (ومواضع الصلاة) یرید بھا الأمکنۂ التي تکرہ فیھا الصلاۃ أو 
کما سیأتي من الأحادیث 


لا تکر؛ 




















(۷) باب الساج ومواضٔع الصلاق 


٭ التَسْلٌ الأوَل: 


۸۹ /11-7] هن ا سرت 





٤‏ روَا اِخاِؤ۔ ٭ رخ: ۱۴۹۸ء 


۹۰-۔(] زرزاة فی حَلعَن امب 
الفصل الأول 

۹۔-۔ ]۲-۱[-٦۹٦‏ (ابن عباسء وأسامة بن زید) قولہ: (لما دخل اللبي ُڑ 
البیٹ) زعم جماعة من العلماء أن ذئك کان في حجة الوداع حئی قالوا: إِن الدخول 
في البیت من سنن الحجء والجمھور علی أنه کان في فتح مکةء قالوا: وھو الصوابء 
والأحادیث والآثار دالة عليهء والبخاري أورد حدیث الدخول في (کتاب الصلاة) ساکتاً 
عن کونہ في الحج أو الفتحء واوردہ في (کتاب الحج) من غیر أن یکون فیه ما یدل علی 
کونە فیہ؛ سوی أنه آوردہ في بابء وأوردہ في غزوۃ الفتح عن ابن عباس وابن عمرہ 
وفیە تصریح بأنه کان یوم الفنح؛ وآوردہ مسلم ایضاً في (کتاب الحج)عن ابن عمر وعن 
ابن عباس وعن آسامة یرہ ولکن بعض الأحادیث الموردة فيه ناطقة بکوئه في الفتح ٤‏ 
وبعضھا مطلقة ‏ 

وتولہ: (دعا في نواحیہ) أي: ژوایاہ۔ 

وقولہ: (في قبل الكعبة) أي : مقابلتھا وما استقبل منھاء وھو وجھھا الذي فیه 
الباب: والقیل نقیض الدہر بضمتین: وضمة وسکوٹ: والأول أئصح۔ 





وقوئل: (ھذہ القبلة) معناہ: أن آمر القبلة قد استقر علی التوجه إلی ھذا البیت 
استقراراً لا یزیلہ النسخ+ ولیس معناہ آن القبلة إنما ھمي هذہ الجھة مقابلة البیٹ لا الجھات 














)٥(‏ کتاب الصلاۃ 








الأخر: وھو ظاھرء ولا آنە یجب أن یتوجە إلی اللیت من خارجء حتی لا تجوز الصلاۃ 
داخل البیت؛ إما ائقرض کما ذھب إلیه مالك وأحمد قي روایة؛ واما مطثقاً کما حکي 
عن تعمد بن چ بر 


ٹم قد اختلفت الروایة في صلاتہ ٹٍ داخل البیت؛ فروی أسامة وابن عباس عنه 








آنه لم یصل وروی بلال وابن عمر عنە أنە قد صلی؛ ورجح روایة بلال؛ لأنه مثیت: 
وخبر أسامة ناف وخبر المثبت مقدمۂ لال معہ زبادۃ علم: کما تقرر في أصول الفقہء 
ویشبە أئھم لما دخلوا الکعیة أغلقوا الباب. وقام کو في ناحیةء واشتفل بالدعاء في 
احیةء فرأی أسامة النبي تل یدعو؛ ثم اشتغل آسامة بالدعاء في ناحیة من واحي البیت: 


وائتبي تل فی ناحیة أآخریء وبلال قریب مته ٹہ فرآی بلال صلاتہ لقربے منه+ 





یرہ أسامة ایعدہ واشتغاله بالدعاء وکانت صلاتہ پُ خفیفةء والباب مغلق۔ 


قال فی (المواہب اللدتیة)''': وأقرب ما قیل فی انجمع آن قل صَلّی في الکعبة 
لما غاب [عنہ] آسامة من الکعیة لأمرِ ندبہ إلیہ وھو آن یأتي بماء یمحو بە الصور التي 





کانت في الکعیة؛ فأئیٹھا بلال لرؤیتہ لھاء 
داود الطیالسي عن آسامة بن زید قال: (دخلت علی رسول اق پچ [في الکعبة] فرأی 


نفاھا أأسامة لعدم رؤیتە: ویژیدہ ما روا أبو 





صوراء فدعا بدلو من ماءء فأثیتہ یہ یمحوھا)ء ورجال ثقات: انٹھی. هذا 








وقد نقل صاحب (المواعب) عن أحمد والطبراني من حدیث ابن عمر : 
ان النبيی 





صَلّی في 'لکعبةہ والجمع بین وہین خیر ابن عیاس عن أسامة 


حیث آئیٹھا اعتمد في ذلك علی خیر غیرہء وحیث نفاھا أراد ما في علمہ؛ لکونہ لم 





یرہ حین صلّیء ویکون ابن عمر یھ ابتداً بلالاً بالسؤال: ئم راد زیادۃ الاستٹبات في 


() ”المواہب اتلدیقہ (۱/ ۵۹۱۔۹۴٦)‏ 











(۷) باب للساجد ومواضع الصلاۃ 





مکان الصلاۃء فسال آسامة ظللہ أیضا, 


۱۔ ]٣[‏ (عبداللہ بن عمر ئ8) قرل : (الحجہی) بفٹح الحاء والجیم 
وبموحدةء منسوب إلی الحجبة جمع حاجب کطلبة جمع طالب+ أي: حجبة بیت اللہء 
وھم أھل مفتاح الکعبةء وفي أخذہ ےچ المفتاح ملە ٹم إعطائه إیاہ لنزول قوله تعالی: 








از بائزٹ کینکت پل ام 04 ت.: ۸ا قصة مشھورۃء والان یقال لھم: 
الشیپیون نسبة لی شیبة أخي عثمانء وعثمان لم یکن لە خلف؛ فاأعطی المفتاح لأآخیه 


شیبة علد وفاته. 

وقول: (فأغلق) الضمیر إما للنبي قچ بمعنی أمر بہ؛ أو لبلال ظلء والظاھر 
بحسب المعنی أن یکون لعثمان بن طلحة؛ وإِن کان بعیدا من جهة اللفظ وفي روایة: 
(فأغلقاھا) بضمیر التثنیة . 

وقوله : (کان البیت یومثذ علی ستة أعمدة) وھو ان علی ثلالة أعمدةء وسہب 
ذلك مذکور في (تاریخ مكة) للفاکھي ۔ 

]٤[-7۲‏ (ابو هریرة غلد) فولہ: (صلاۃ في مسجدي ھذا) أخذ النووي من 











(۷) کتاب الصلاۃ ریغ 


خَیْر مِنْ الب صَلا یکا وَاۂ إِلاًالَْنجة الکراما. تُتَقَقَ عَلبْو. آع: ۱۱۹۰ء 
.]4٤ -‏ 
ھذہ العبارۃ أن المضاعفة فیه خاصة ہما کان سسجداً في حیانہ 8 لا ہما زید بعد حیاتہ؛ 
یعني أن الإشارۃ بہ (هذا) تفید ذلكء والمختار عند الجمھور أن الحکم بالمضاعفة 
یشتمل ما زید علیہ فقد ورد (لو مد ھذا المسجا إلی صنعاء الیمن کان مسجدي): وقال 
عمر طلہ : (لو مذٔ مسجد رسول اللہ ا إلی ذي الحلیفة لکان فے)ء وأبضاً قیام عمر 
وعثمان یف في الصلاۃ في الزیادة یدل علی ذلك؛ وإلا لم یتصور ترك إدراك الفضیلة . 

وقال ابن تیمیة : لم بظھر من أحد من السلف والخلف خلاف في ذلك: نعم مقام 
رسول الل ےچ أعظم وأفضل من سائر المقامات؛ انتھی. ولعل مقصودہ المبالغة فيی 
الردعلی من یخالف في ذلك؛ وقد نقل المحب الطبري رجوع النووي من تلك المفالة ٠‏ 
کذا في تاریخ السمھودي؛ ولا یخفی ضعف ما تمسك بہ النووي؛ فإن الظاھر أن إتبان 
اسم الإشارۃ للتمیز والتعظیمء ویحتمل أن یکون احترازأعن مسجد قباء 

ائم لا بخقی أن الحکم في غیر الصلاۃ من العبادات کذلك في المضاعفةء وق 
روی ذلك البيھقي عن جاہرء کذا ذکر في (فتح الباري)"٣۔‏ 

وقول : (خیر من الف صلاۃ فیما سواہ إلا المسجد الحرام) الاسٹٹناء یحتمل 
احتمالات متعددةہ والذي یظھر من الأحادیث الواردۃ في الباب أن الصلاۃ في المسجد 
الحرام تفضل الصلاۃ في مسجد رسول الل قِء فقد ورد أن الصلاۃ في مسجد الحرام 
ہمئة ألف صلاقء وحمله المالکیة علی أن الصلاۃ بمسجد المدینة أفضل مھا بمسجد 
مکة باقل من ألف+ لان مذھبھم أن المدینة أفضل من مکةہ وللقائلین بأفضلیة المدینة 

















(۷) یا لاجد ومواضو انصلاۃ 





۳۔ ]٥[‏ وَعَنْ اي سَبٍِ الْخْذْرِي فَالَ: 
ول تْمَة الرَحَال لا إِلَی نَنَة مَتَا 





أن یقولوا: الأفضلیة لا تنحصر فی مضاعفۃ الثواب: هب أن الصلاة بائمسجد الحرام 
مضاعفة: ولکن أنواع الکرامات والبرکات من محبة اللہ ورسولھ ومنافع الإسلام وأہلہ 
مخصوصۃ بالمدینقء وابضاً المضاعفة هي کثرۂ الکمیة؛ ویحتمل أن الکیفیة من البرکة 
والعظمة تکون اعظم وأرجح في المدیشة؛ وکٹرة الكمبة لا تستلزم الأفضلیة کاللؤلؤ 
اواحد أفضل وأشرف وأحسن ذاتاً من آلف فلس: وإن کثرت کمیة: ولعل البرکة والقبول 
في عمل واحد الذي بحصل من مجاورۃ القبر الشریف یکون أعلی وأئم من أعمال کثیرۃ 
في غیرہ من الأماکن: وتمام ھذا البحث استوفیناہ في کتاب (جذب القلوب إلی دیار 





المحبوب''' تاریخ المدینة المطھرۃ: فلیطلب ثمةء ٹم الفرض والنفل سواء في المضاعفة 
عند أکٹر الملماء؛ وقد خص بعضی الحنفیة واکٹر المالکیة عذا الحکم بالفرض لحدیث: 
(أفضل صلاۃ المرء في بیته إِلا المکتوبة)ء ویمکن ان تکون النافلة في ہبوٹ مکة والمدینة 
آفضل مھا في بلاد آخر, 


]٥[ _-٣۳‏ (أہو سعید الخدري) قولہ: (لا تشد الرحال إلا إلی ثلائة مساجد) 








شد الرحال کنایة عن السفرء أي: لا یقصد موضع ببة التقرب إلی الله إلا أحد ھذہ الثلائة 
تعظیماً لشأنھاء فان ما سواہا متساو فی الفضل: غفي أؿ مسجد بصلیي کتب لە مثل 
ما في غیرہ؛ بخلاف المساجد الثلائة؛ لما بین الله لنا علی لسان رسولە ‏ في مقادبر 
تضعیف الشواب للمصلي في کل واحد منھاء ثم المراد ال لا برحل من حیث قصد 


ذوات الأمکتة وآما إن کان إلبھا حاجة من تعلم العلم أو التجارة آو نحو ذلكء فذئك 





)١(‏ بالغة الفار 





یذ طیع أول مرۃ قی سنة ١٣۱۸ء‏ الموافق ١٦۱۴ھ‏ في کولکاتا۔ 














)٤(‏ صتاب الصلاۃ 


مَسُجد الْحَرام وَانمَْچد الأََصَی وَمَسْجیي مَناہ۔ تق عَليْو [غ: ۱۱۹۷ء 
م: ۸۷ء 
شيء آخرء وظاھرہ النھي عن المسافرۃ إلی موضع سوی هذہ المواضع۔ 

وقیل : المراد أنه لا جب قصد ما سوی المساجد الثلائة بالنذر ولا بنعقد النذرء 
ولا بلزم الوفاء بہء واختلف في شدھا إلی قبور الصالحین وإلی المواضع الفاضلة: 
فمحرم ومبیحء کذا في (مجمع البحار!'؟. 

وقیل: المراد آنە لا تشد الرحال ولا یسافر إلی مسجد من المساجد إِلا إلی 
المساجد الثلاشة؛ لان المستنی مده في المستٹنی المفرغ یجب أن یکون من جنس 
المسختی: فإذا اسنٹتی المساجد الثلائة ینبغي أن یکون المسٹٹنی منە ا٘بضاً ساجد وھذا 
کما تری توجیه حسن؛ ولکن المعنی المتبادر إلی الفھم عند الإنصاف هو النھي عن 
السفر إلی مکان إلا المساجد الثلاثةء والأمکنة من جنس المساجدہ غیر أله جنس بعیدء 
ولا یجب في المسٹٹنی المفرغ أن بکون جنسا قریباً للمسنٹنی؛ ویمکن أن یقال: لعل 
المراد بیان الاھتمام بشان الارتحال إلی ذہ البقاع الٹلاث المتبرکةء وامتیازھا في الفضل٠‏ 
والمبالغة في بیان فضلھا ومرتبتھا علی ما عداماء یعني لو شاء أحد أن یرتکب السفر 
ینبغي أن یسافر إلیھا ویھتم بشانھا لکونھا آفضل البقاعء والہ أعلم۔ 

وقولہ : (مسجد الحرام) من قبیل صلاة الوسطی بالإضافة ۔ 

وتولہ: (والمسجد الأقصی) لعل تقدیمہ علی مسجد المدینة وھو مسجد سیل 
الرسل پا ۔ لتقدمہ وجوداء ویسمی بالأاقصی إما لأنه لم یکن في ذلك الزمان مسجد 
پني بعدہء فھو آقصی المساجد؛ أي : تھایتھا: أو لبعدہ من المسجد الحرام في المسافة 


١ (‏ مجمع بحار الآنوار؛ (۳/ ۱۹۱) 








(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


]٦[-‏ رَمَنْ 





أو لبعدہ من الأقذار والخبث وٹنڑھہ عٹھاء وقیل: لأنه أقصی بالنسبة إلی مسجد المدینة 
وآبعد من المسجد الحرامء هذا الوجه لا پجري في تسمیتہ بہ فی قوله تعالی: فبَحَنَ 
ازع تر بتَدۃ. یکا برک ابد اکا ول الس السا 14الاسراہ: ١؛‏ لانە لم ہین 
حینٹذ مسجد المدیثة . 

٤۔ ]٦[‏ (ابو ھریرۃ) قول: (ما بسن بیتي ومنسري) وفي روایة: (قبري 
ومبري)؛ رفي روایة عند الطبراني: (ما بین حجرتي ومصلاي) والمؤدی واحد؛ لأن 





قبر فی بیتہہ وبیتہ حجرة ام المؤمنین عائشة ٹلّة: وھي حجرتہ ومصلاہ: أی: وضع 
صلاه عند متبرہ ولیس المراد بالمصلی مصلى العید الڈي هو خارج المدینة في 
جانب طریق مکة بقرینة باقي الروایات؛ وقد حمله بعضھم عليهء وقد نقل ان سعد بن 
آبي وقاص فان بنی بیتاً بینە وہین المسجد بعد سماع ھذا الحدیث 

وفولہ: (روضة من ریاض الجنة) والروضة في الأاصل: البستان في غایة النضارۃ؛ 
وفي (الکشاف): کل أرض ذات نبات وماء؛ اختلفوا في تاویل کونہ روضة من ریاض 
الجنة ف یه نؤدي إلی روضة الجنةء أو جعل الروضة کما جعل حلق 
الذکر رباض الجنة؛ فإنه لا یزال مجمعاً للملائکۃة والجن والإنس؛ یذکرون الہ أو 


کروضة الجنة في حصول الرحمة والسعادۂ وھذا القول لا یخلو عن بُعد؛ لأنه لاف 





إن العبادة 








ظاہر اللفظ؛ وقد بشترك فیه سائر المساجد وبقاع الخیرء وقال أھل التحقیق إن الکلام 
محمول علی الحقیقة؛ إما بأن ینقل مذا المکان یوم القیامة إلی الفردوس الاعلی؛ 
ولا یفنی ولا یستھلك مثل سائر بقاع الأرض. 














)٤(‏ کتاب السلاۃ 





نقل ابن فرحون وابن الجوزي ہذا القول من مالك - رحم الله واتفاق جماعة 
من العلماء علی ذلك: ورجح الشیخ ابن حجر العسقلاني وکثیر من علماء الحدیث هذا 
القول۔ 

وقال ابن آبيی جمرۃ من کبار علماء المالکیة - رحمھم اللہ -: بحتمل أُن یکون عین 
ھنہ البقعة روضة من ریاض الجنة؛ أنزلت منھا إلی المسجد٠‏ کما ورد في الحجر الأسود 
وعقام إبراھیمء وبعد قیام الساعة ینقل إلی مقامہ الأأصلی؛ ونزول الرحمة واستحقاق 
الجنة من لوازم دُلك: فکما أن الرتبة الخلیلیة الإبراھیمیة اقتضت الاختصاص بحجر 
رضة مٹھاء وشتان ما بیٹھماء ولو رئيی 
في العین الظاعر مثل سائر الأراضسي الدنیویة لم یبعد؛ لان الإنسان ما دام محجوباً 
بالحجب الکٹیفة الطبیعیة والأحکام العادیة البشریة ئم ینکشف عليه حقائق الاشی 


من الجنة اقتضت الدرجۂ الحبییة المحمدیة 








ولم یدرك الأمور الأآحرویةء وقد ورد: (أحد جبل من جیال الجنة)"'ء ولم بقل أحدٌ: 
ِن العبادة في جوار أحد توصل إلی النعیمء فان قال قائل : لو کان من الجنة لثبت خواصهھا 
ولوازعھا فیه من عدم الجوع والظما ونحوھما؟ فالجواب أن تلك الخصائص واللوازم 
انفکت بعد خروجه متھاء کما في الحجر الأسود 


وات قیل أمٹال عذہ الأمور لا یثبت إلا بسماع وإے 





من الشارع: وقد وردت 
الدلائل والشوامد في الرکن والمقام؟ قلت : کفی دلیلاً وشامداً علی ذلك ورود ھذا 
الحدیث الصحیح المتفق عليهء ولو قاموا في مغام الناویل فکلا الخبرین یصلح للتاویل ٠‏ 
ولو حملوا علی الحقیقة فھي ثابنة فیھماء فما الفرق؟ واللہ أعلم؛ ومنە التوفیقء وبیدہ 








() اخرجہ أحمد في مسندہہ (1/ )۴٣۰‏ 











بئٹ) (۷) باب الساجد ومواضع الصلا 






وَيبري عَلَی خَوضيي)۔ مُتْعَق عَلیْه. (غ: ۱۱۹۰ء م: ۹۱٤۱]ء‏ 
۸۶- [۷] وَعَن ابْن عَمَر فَالَ: کان اللَ 
مَاشِیا وَرایبا َِصَلَي یہ ر 7 





۔ متفق علیْو۔ (غ: ۱۱۹۳ء م: ۱۳۹۹]ء 
أزمۃة التحقیق؛ وھو بإقاضة العلوم علی من شاء من عیادہ جدیر وحقیق؛ وصلی اللہ 
علی محمد سید المرسلین وسید الأولین والآخرین وآله وأصحابہ وأتباعہ أجمعین ۔ 
وقولے: (ومنبري علی حوضي) تأویله علی نحو تأویل الروضة؛ وقد جاء في 
: (وإِن منبري علی ترْخَو من تع الجنة)”'ء والترعة بضم التاء: البابء 





بعض الر وایا؛ 
والجمع ترع کطُرّدِء والوجہ: ومفتح الماء حیث یستقي الٰاس؛ والدرجةء والروضة 
في مکان مرتفع+ ومقام الشاریة علی الحوض؛ والمرقاۃ من المنبرء وِمَُة الجدول+ 
وجاء في الحدیث : نہ قٍَ کان قائماً علی منبر غي ھذہ الساعة علی نرعة 





من ترع الجنة)ء وفي حدیث آخر : انا قائم علی عُْر حوضي'”ء والعفر: موضع بدخل 
منە الماء في الحوض؛ وذھب بمضھم إلی ان ھذا إخبار عن المنبر الذي یکون لہ پ28 
یوم القیامةء یوضع علی حوضہ بامر ربەہء لا عذا المنبر في المسجد الشریفء وھذا 
القول بعید من سیاق الحدیث کما لا بخقی؛ واش أعلم . 


۸۶۔ [۷] ڈابن عمر) قولہ : (مسجد قیاء) بالضم ممدوداً ومقصوردّ مصروفاً 
وغیر مصروف: فمن صرفہ ذکرہ ومن منعہ ثه: کما هو حکم سائر أسماء المواضع+ 





)١(‏ أخرجه الطبراني في 8معجمه الکبیر؟ (۱۷/ ۱۸)۔ 


() آخرجہ أحمد فی +سندہ* /٥(‏ ۲۸۲). 











0)تابسدد (س 


ل: قَال رَشول اللر ق: ٢أَحَب‏ الیاِ 
لی اللتَسَاجهَاء وَآَِض ليلد لی اراتا . رَرَادُ لِم (م: ۷۱]۔ 
۹۷ -[۹] وَمَنْ مُنْمَانَ ظله فان قَالَ رَسُو 








َال رَسُول شر یاؤ: ہم بتّی ال 
مَسجدا بی اش له بنا نی الله . عَقَقْ عَلَیْو۔ جع مض مز 0۳۳] 
وفي (شرح الشیخ): وأنکر بعضھم الفصر موضع قرب المدینة علی نحو ثلائة أمیال 
منھاء بنی رسول اللہ پچ مسجدہ في أول قدومہ بالھجرۃء وأقام ثلائة آیام ٹم راج إلی 
المدینق وفیه نزل : ل‌لمَتِدٌ ات عَل امو او الأية تلتربۃ: 1۸ء علی ما ھو 
المشھورہ وقال عمر شظ4 : ولو کان مذا المسجد في أقطار الأارض فضربنا فیے أکباد 
الإبل وله فضائل کثیرۃء وھو في حکم مسجد المدینة ۔ 

٦7-۔۸[3]‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (احب البلاہ) أي: بقاع البلادہ أو أراد بالبلاد 
المواضع مجازآء آو الإضافة للتخصیص مثل أفضل قریش". 

۷-۔[4](علمسان ظ4) قول: (من بنی ل۵ سجدا) قبل: عو حدبث 





متواتر۔ 














( باب الساجد ومواع الصلاۃ 











٥َأَعْظُمْ‏ الّاس شرف اط 

]٣١[-۸‏ (ابو ھریرة) قولہ: (من غدا إلی المسجد او راح) اي ذھب إلیە 
ول النھار آو آخرہء وقد یراد بالڈول من طلوع الفجر إلی الزوال؛ وبالثاني ما بعد الزوال 
إلی الیل ٭ واالٹزل) بضمتین أو بالضم والسکون: الطعام الذي یقدم للضیف في اول 
نزولہ وفیە إشارۃ إلی کون المسجد بیت الرب تعالی یضیف زائرہ"۔ 





اکید تعمیم 
۹مریم: ٦٦]؛‏ ویکوٹ 


وقولے: (کلما غدا آو راح) أي: إلی المسجد: والإعادة لإفاد 
الأوفات؛ أو في الجنة کقوله تعالی: ‏ یاب روما 
فی الجنة ما یشایہ البکرۃ والعشي؛ أو هو کنایة عن اندوام!؟' 





۹-[١۱](ابو‏ موسی الأشعري) قول: (أبعدھم فابعدھم) الفاء'” فی 

)١(‏ ٹال المظھر : عادة ا ناس ات یقدموا طعاماً إلی من دخل بیوتھم؛ والمسجد ہبت الہ فمن دخله 
في آئ وقت کان من لیل أو ٹھار یعطیے اللہ أجرہ من انجلة؛ لأن الہ آکرم الأکرمین فلا بضیع 

ائیح شرح المصابیح) )٦٦ /٦(‏ 









ان وذ الاب إِلی الطَاعَةِ عَلأتَة لمت 
(۳) تال القاري (۲/ ۱۹۲): ان پاشترار کا فِي قَِمٍ لاڈ ا لال ا کے وتعقبہ 


العیلي )٦٦۹/٥(‏ بأنہ تم یذکر أحد من النحاۂ آن الفا: ہمعتی الاستمرار+ ٹم رچح کوٹھا 





بمعلی ثمأی: آبعدھم لم آبمدھم ممشی۔ وقال السندي: اقَ انیب اي الأَْفد عَلَی راب ع 














()) کتاب الصلا 








7 (الأمثل فالآمٹل)۔ 
وقولہ: (من الذي یصلی) أي : وحدہ؛ وإِن صلاھا ول الوقت: کذا في (شرح 
الشیخ)ء فیفھم منە ان النأخیر من أول الوقت لانتظار الجماعة ولو لنکٹیرھا أفضل من 
الصلاۃ في أول الوقت؛ ومذا سر أفضلیة الإسفار في الفجر عند الحفیةء وقال الطیي١:‏ 
آو المراد یصلي مع الإمامء والمراد بالنوم عدم انتظار الصلاۃ الّىیةء وإن کان یقظان؛ 
والمنتظر یقظان وإن نام ولا یخفی ما فیه من البعد لفظاً ومعنی ؛ فتامل ۔ 
۰۔ [۱۴] (جاہر) فولہ : (خلت البقاع) بأن ذھب ساکنوها أو ماتوا۔ 
وفولہ: (حول المسجد) أی: المسجد اللبوی 8ل 
وقوله: (فأراد بنو سلمة) بکسر اللامء بطن من الأثصار؛ ولیس بنو سلمة غیرھم۔ 
وقولہ: (آن تنتقلوا) لبعد دورھم عته۔ 
هر تقر أَجرایکن کان 
ء وَالْعرَاذُأَه إِنَا حَضَرَ 






۴۸۷[)۔ 
)١(‏ شرح الطیي) /٦(‏ ۲۲۸).۔ 





۱ باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


قَلّرا: تكَمْبا رسُول اف ؤ!'' فَذ ارذ ذَيكَ. فَقَلَ: < 
تب انرک رکز تُب آلارگُم. رَزاد سم (م: ۸۰ہ 
۱۔ [۱۴] وَعَنْ أبیي هُرْبْرَ : قَال رَسُول ال قاا: سَیْمَةٌ 
لم اشافي ظِلو. ا ا ا ا ا 
وقولہ: (نسم یا رسول اللہ پچ قد أردٹا ذلك) إنما أطنبوا في الجواب إظھارا لما 
في ضمیرھم؛ والرغبة لعله قررھم علی ذلك ویشفق علیھم؛ کما یفعله المجرمون فيی 


حضرۃ السلطان خوفاً منہ وطمعاً في عفوہ: فافھم ٠‏ 


َاركُم 









وقوله: (دیارکم) آي: الزمرھاء وھو جمع دار. 

قولہ: (تکنب) بالجزم علی جواب الأمر؛ وبالرفع علی استتنافء والمراد بالآثار 
إما نار الأقدام؛ آو سیرھم الحسنة: کقول تعالی : (رَخحبْهَافَتَمْا يَتَيَنم >> 
۰ء وقیل: فیھم ثزلت لہ الأیة کسا حرج الٹرمذي والحاکم عن أبي 
یں 

۱۔ [۴٣](أبو‏ ھربرة) قولہ: (یظلھم اللہ في ظلء) الظل في الأاصل ضد 
الضخٌ أو هو الفيءء آو هو بالغداۃء والفي بالعشي؛ والجنةء ومن ٭ولَا انز 
ال 4ننئر: ]٢٢‏ ویجيء بمعنی العزۃ والمنعمة؛ وھو في ظله: في کنفہ؛ کذافي 
(الفاموس)"ء فقیل: الظل عبارة عن الراحة والنعیمء نحو: ہو في عیش ظلیل+ 
والمراد ظل الکرامة لا ظل الشمس؛ لأنھا وسائر العالم تحت العرشش؛ وقیل: المراد 








)١(‏ ١8وا‏ : سقط في نسخة۔ 
)٢(‏ انظر: اسنن الترمدي؟ (ح: )٤۲۲٢‏ وٹائمستدرك* للحاکم (۲/ )٦10‏ 
٦ )۳(‏ الفاموس المحیطہ (ص: )۹٦٤‏ 











0)کتاباسلاۃ (ئ 









ھ7 لی ثعَلَی 


ي وش 


ظل عرش 7 تحت والإضافة ال تلتشریفء ا آو الجنة؛ وتعقب 
آن مذہ القضیة حین تدنو الشمس قہل الدخول في الجنة؛ ویشتد الحر ویأخذعم 
العرق۔ 

وقولہ: (یوم لا ظل إلا ظلہ) أي: لیکن ان ار تارق تو وھذا ظامر 
في أن المراد بالشل ظل العزة والمنمةء کما ورد ظا 
[غائر: ٦٦]ء‏ وعلی التقادیر کلھا المراد تمیزھم وتخصیصھم بمزید فضل وکرامة رزقنا اللہ 
وجعلنا داخلین في بعض ھذہ الأقسام إن شاء اللہ تمائی ۔ 

وقولہ: (اجتمعا عليه ونفرقا عليه) عبارۃ عن خلوص السودۃ في الغسة 
والحضور۔ 

وقول: (دعته امرأة) إن وصلت اندعوۃ إلی مرتة المراودة والمخادعة والمبالغة 
في مباشرۃ آسیابھا وآلاتھا والتمکن منھاء فھي المرتبة الیوسفیة العلیاء وإن کانت أەنی 
مرتبة مٹھا کالنظرۃ والإشارة ونحوھماء فالمراد المبالغةء یعني یفوز بذلك الجزاء بھذا 
القدرء قکیف إذا تمکن من الفحشاء وك نفسه عتھاء وعلی کل تقدیر لا یتجه ما ذکر 
بعض الشراح في هذا المقام: أنھم تکلموا ني أن عذہ الحالة یعني الکف في آول دعوۃ 
آفضل واشت أو بعد التمکن والقدرۃ کما کان لبوسف لا : الكفَ في آول 
المرتبة آفضل واصعب وآدخل في التحفظ والاحتراس؛ لأنە کثیر اما تنساہل النفس 
فیھاء وبعد الٹمکن قد یتطرق الکرامة والخوف والانقباض فیسھل الاجتنابء فافھم۔ 

















(۷) باب الساجد وموأع الصلاۃ 


ذَت حَسَب وَجَمَال فَقَالَ: إِتي اَخَافُ ال وَرَجْلٌ تَصَدّقَ بِصّدَ 
حَتٌی لا تلم ضِمَال ا 
]1١[-۳۲‏ و 







تَال: نَا رَمُود 








لْحَمَاعَة تصَتٌفُ عَلی صَلاَہ في یم َفي سُوقه عَنسا وَعِشْرِينَ ضلفاء . 





وفولە: (ذات حسب) الحسب : ما یعدہ المرء من مآثرہ ومآثر آبائە وقد یراد 
ہہ المال؛ وقد یجيء الحسب ہمعبّی یکون قي الرجل وإن لم یکن لە آب؛ وقد یجي٭ 
بمعنی اللسب کما في حدیث : (کیف فیکم؟) آي: نب . و(الجمال) الحسنز 
وائملاحة والبهجة 

وقولہ: (حتی لا تعلم شمالہ ما تفق یمینہ) أي: من کان في شمالہ: والصواب 
أنه کنایة عن غایة الإخفاءء ھذا وقد یروی: (حتی لا تعلم یمینه ما تفق شماله): ولعله 
سھو من قلم الناسخ؛ لأن المعروف في النفقة هو الیمین؛ وھکذا جاء في روایة مسلم 
وسئوہ في اصول الحدیث مقلوباء فیکون من الراويء لا أن الکلام محمول علی 
القلب؛ کما في عرضت الناقة علی الحوض: فافھم ۔ 

]٤٤[( -_٣٢‏ (وعنہ) قوله: (صلاة الرجل) أی: ٹوابھا (في الجماعة) أي: في 
المسجد . 

وقوله: (ثضعف٤‏ بضم فوقیة وتشدید عین من التضعیف+ آي: یزادعلی صلاته 
في یت أيی: منفرداً کما هو العادۃ؛ وکذا تخصیص البیت والسوق بالذکر باعتبار العادةء 
وفیه إشعار بعذرہ لالترامھماء ومع ذلك یضعف؛ ففي غیرھما بطریق الأولی. 

فالظاھر من الحدیث بیان تفضیل الصلاۃ في المسجد بالجماعة علی الصلاۃ في 
البیتء فإذا صلّی في المسجد منفردًآو فی البیت بالجماعة کان لھذین القسمین ثواب؛ 

















اما منساویین أو متفاضلینء لا بالتفاضل المذکور فيه والل اأعلم ۔ والعلم بالمضاعفة 
بھذا العدد موکول إلی علم الشارع؛ وسیجء بیانہ قي (باب فضل الجماعة). 
وفولہ : (ذلك) إشارۃ إلی اصل المضاعفة لوجود رفع الدرجات وحط الخطیثات ۔ 


وقولہ: (لا یخرجہ إلا الصلاة) أي : قصد إبقاعھا علی الوجه المامور بە: دون 
غرض آخر. و(الخطوة) بالضم: بُعد ما بین القدمین في المشي+ وبالفتح : المرة: 
وجمعھا خُُطاً بضم الخاء: وشُطُوات بسکون الطاء وضمھا وقتجھا۔ 

وفوله: (ما دام في مصلاہ) وفي روایة للبخاري : (ما دام في مجلے الڈي یصلي 
فیه)ء ظاھرہ أن هذہ الفضیلة تفوت بالذعاب إِلی موضع آخرہ وإِن کان مشغولاً بالذکر؛ 
فکانە جزاء المصایرۃ والمرابطة وفضل الذکر باقء وبعض المشایخ اختاروا الخلوۃ 
لخوف تشویش آو تطرق ریاہ: والل أعلم . 

وقوله: (اللھم صلٌ عليه) بیان لقوله: (تصلي عليه) أي: بقولون هذا القول+ 
ویطلبون من اللہ الرحمة فالصلاۃ من اش الرحمة؛ ومن العباد سواء کانوا ملاتکة أو 
ناسآ الدعاء والسؤال من اللہ إِنزال الرحمة:؛ وما اشتھر من أن الصلاة من الملائکة 





الاستغفار فکانہ أخعذ من قوله: هْوَرسَتَمفرُوت امن فی الأزض ٥1نشوری:‏ ٥1ء‏ لا أن معنی 
'ستغفارء فإنھم إنما یطلبون من ال أن یصلي؛ والصلاۃ من اللہ الرحمة؛ فافھم: 


فالحق أحق أن یتبع ۔ 


الصلاۃ 

















۔(۷) باب للساجد ومواضع الصلا 





وفولہ: (ولا یزال أحدکم في صلاۃ 





اننظر الصلاة) إشارۃ لی فضیلة استدامته 





في مصلاہء واقتضائہ المضاعفة بانتظار الصلاۃ الاتیة بجلوسە في مصلاء: وسبیّتہ لدعاء 
الملائکة . 

وقولہ: (ما لم یؤذ فیە) أي: أحداممن لا یجوز إیذاؤہ 

وفولە : (یحدث) بدل من سابقہ فیکون مجزوماء وروي بالرفع بأنه استثناف+ 
وھذان الوجھان في روایة: (ما لم یؤذ یحدث فیه) بترك کلمة (لم)ء وأما علی تقدیر 
وجود (لم) کما أوردہ المؤلف فھو بدل+ آو عطف بحذف حرف العاطف؛ و(یحدٹ) 
ہالتخفیف من الحدث لائنتقاض طھرء وزوال تأھلہ للصلاۃ وانتظارہ لھا وأیضاً إن أحدث 
حُرم استغفارھم لتأذیھم براتحتہ الخبیشةء کذا في (مجمع البحار)''. وقد یشدد من 
التحدیثء وھو خطأء کذا قال الطیبي'''. وقال الکرماني'؟: وفي بعض الروایات: 
(بحدث) بلفظ الجار والمجرور متعلق یہ (یؤذ)ء أي: لم یؤڈ الملائکة بحدث: وفي 
بعضھا من باب التفعیل؛ أي: ما لم یتکلم بکلام الدنیا۔ 

وقولہ: (متفق علیه) قیل : فیه نظر لأنہ لیس في روایة البخاري: (اللھم تب عليه)؛ 


() 'شرح الطیي: (۲/ ۲۳۱۔۳۲٦)‏ 
(۴ 'شرح الگرماتي؛ )۱٤١ /٤(‏ 














)٤(‏ تاب الصلاۃ 







ك, و لم: ۷۱۳]. 
٤۔‏ [۱۹] وَعَنْ اي رَسول اف مَال: إِِنا حَعَلَ 


أَحَدكُم الْسَلجة للع ز أَن بَجْلِسَ ۔ تق عَلیع > ٤٤٤٤‏ 
م:۷۱۶]ء 








٥‏ [۱۷] وَعَنْ کُب بن مَالِكٍ قَالَ: کان 


لا لا طتخ. 


بل إما (مائم یحدث) أو (ما لم یؤڈ یحدث) 





وأیضاً لیس فبھا: (ما لم یڑڈ ما لم بحدث: 
بدون (لم)ء فکأنہ لم بعتبر مثٹل عذہ المخالفة في الحکم بالاتفاقء والل أعلم . 

]٣٥١[ ٣‏ (ایو آسید) فو : (أبو أسید) بالتصغیرء کئیة مالك بن ربیعةء 
أنصاري؛ ساعدي؛ آخر من مات من البدریین 

وفولہ: (من فضلك) الفضل ضد النقصء والمراد طلب الرزق الذي تبغیه بعد 
الصلاقء آو المود إلی المسجد للصلاۃ التي عي فضل بعد الصلاۃ التي صلاماء وقد 
یفسر قولہ تعالی: هوَأبْنْاِن تَس لاق 14 جمعۃ: ]٠٢‏ بطلب زیادة العلم والعمل بزیارۃ 
العلماء وائصلحاء 

٤۔ ]٦١[‏ (ابو قتادة) قول: (فلیرکع رکعتین) لعل ھذا الحدیث هو متمسك 
الشافعية في یجاب رکعتین لتحیة المسجد بحمل الأمر علی الوجوب: والظاھر من 
سیاق الحدیث آن یکون الأمر للندب؛ ولا لزم آن یجب قبل الجلوس؛ ولیس کذلك 
بالاتفاق؛ وسیجيء لھذا ذکر فی (باب خطبة الجمعة) إن شاء الہ تعالی۔ 





٥ػ(۔‏ [۱۷] (کعب بن مالك) قولہ : (لا یقدم) من باب سمع یسمع 














(۷) باب الساجد ومواشع الصلاۃ 








ِن سَفَر إِلاً تَارافي الضکی؛ فَإَِّ َهمَ بَناَبالملجیء تَصَلّی یہ ر 
ثمٌ جَلْسَ فی. مُتققَ عَلَیِْ. زع: ۳۰۸۸ء م: 1۷۱١‏ 
٦۔‏ [۱۸]و 





وقولہ: (فصلی فی رکعتین) بحتمل أن یکون لتحیة المسجدء أو لوقت الضحی؛ 


وسیجيء تحقیقہ قي بابھ 





_-٦‏ [۱۸](ابو ھریرۃ) قوله: (ینشد ضالة''' نشد الضالة نشدا وِشْذةً وشتاناً 
بکسرھما: طلبھماء من نصرہ فھو ناشد وآأنشدھا: عوّفھاء فھو منشدہ من النشید: 
رع الصوت؛ والنشدۃ بالکسر: الصوتء ونشدتك الله وباللہ؛ وأنشدتك اش وبا 


وناشدتك اللہ وباشہ أبي : سالتك وأقسمت عليكء برفع نشدتيء آ, 





7 صول وتعلیتہ 
إلی مفعولین؛ لأنه کدعوته زیداً ودعوتہ بزیدہ أو لأئه ضمن معنی ذگرت من التذکیر: 
وأنشدت الله خطا۔ 

و(الضاة): الضائعة من کل ما یقتنی من الحیوان وغیرہ: من ضلٌ: اذا ضاع 
وضل عن الطریق+ وفي (القاموس)”': الضالة من الیل : التي تبقی بِمَضَيَمَةِ بلا رب:؛ 
للذکر والأنٹی. 


وقولہ: (لا ردھا اللہ) زجر عن طلبہ فی المسجد وفي حدیث آخر: (أبھا الناشد 





غیرك الواجد) وسمعت عن بعض مشایخي أنە نھي عن رفع الصوت لە ونحوہ لا عن 


مجرد التقحص 





() قي ؛القر 





ایخرج مله ضالة المسجد۔ 


)۹1۲ ”القاموس المحیط٥ (ص؛‎ )٢( 














َو الْمَسَاجة لَمتْنَ لهَنَا. رَوَاهُمُسْلْمٌ. تم: ۰١۸‏ 


قَانَ: فَالَ رَسُول ال 





2 لغ ٤ءء‏ 7-7 ٥]۔‏ 

ونوله: (فإن المساجد) علة للقولء أو داخل تحت القول۔ 

وقولہ: (لم تین لھذا) أي: ونحوہ مما لیس بعبادة کالبیع والشراء ونحوھما من 
معاملات الناس؛ وکرہ فیه رفع الصوت بالعلم ونحوہ خلافاً لأبي حنیفة في العلم٠‏ کڈا 
في (مجمع البحار)”'. 

وأما الأکل والنوم فقد جاء عن اصحاب الصفة وغیرھم من الاصحاب یچ فقد 
ورد أن ابن عمر کان ینام في المسجد وو شاب فیقول رسول ال پ: (نعم الرجل 
عیداللہ بن عمر لو قام باللیل)ء وقد صح من نوم علي شال في المسجد حین وَج عَلَی 
فاطمة ہل فجاء رسول الل ا فأقامہء وقال: (قم یا آبا تراب)ء وفي هذا الباب تفاصیل 
ذکرت في کتب الفقہء وأحسن ما ییحھا للرجل أن ینوي الاعتکاف: فإنہ صحیح ولو 
ساعة عند من لا یشترط الصوم فیه۔ 

۷۔ [۱۹4] (جابر) قولہ: (من مذہ الشجر؟!'' المتتنة) أي : البصل٠‏ وقیل: 
الٹوم وسیجيء فی الفصل الثانی (الشجرتین) یعني البصل والثوم؛ ویلحق بھما کل 
مالە ریح کریە من المأکولات؛ ویلحق بالماکولات غیرھا کالبخر والدفر وجرح منتن؛ 


2 'مجمع بحار الأثوارہ (4/ 0۷۲۱۔ 

)٢(‏ ہي ما قام علی ساق وخلاف النجم؛ فاسم الشجر عليه مجازء قال 
ما ذکر کَیفَ اطلق الشٌجر علی الثوم وَنخوہ؟ قلت: قد ثطلق کل بِنهُمَا علی الآخرء وَتکلم 
افٌصح الفصحاء یہ من آقوی الڈلاَْل ۔ اعمدة القاري /٦(‏ ١٢۱٦ء‏ 














(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 






880 ٭ [خ: ٥٤م‏ ٤0ھ‏ 





۹۔[١۲)‏ وَعَنْاَيي هر لہ فَالَ: فان رسود ا 
عَلَْ مال أُتبي حَتَلْهَا وَسَبتھاء فَوَجَذٹ فِي مخاسن أَععالِقا الدٌی 
يِمَاط عَر الظریق: وَوَجَذْٹ یي مَتَاویۂ أَفعالِمَا اللْخَامَة نَكُوذ ُي 




















ویلحق بالمسجد مجامع العبادات من العلم والذکر وسائر مجالس المؤمتین کالولائم 


ونحوهھاء فإن جمیع ذلك من انواع ال(یذاء ویشتمل جمیع المساجد؛ ولا یخختص 
بالمسجد التبوی: ولھذا جاء (في مسجدنا) و(مساجدنا) بلفظ الجمع: نعم قد ورد 
(مسجدی) وذلك في زمانہ ثثٍ وذلك قید اثفاقي؛ نعم یکون الکراہة فی زمنہ ومسجدہ 
اشد وفي نفي القربان مبالغة لا تخفی . 

۸ء ]٥١[‏ (أنس) قولہ: (الیزاق) البصاق بالصاد: والیساق بالسین: والبزاق 





ماء الفم إذا خرج مدہ وما دام یه قریق+ وقد جاء التفال بالضم أیضاً بمعنی 


البصاقء تفل: بصق؛ لکنه أقل منەء وأما اللفث فھو نفخ ولیس معہ ماء 





۹۔ ]۲٢[‏ (اہو ذر عچہ) ة سال فو 





: (النخاعة) وعي النخامف ما 





و ما یخرچ من افخیشوم والنخاع مثلثة: الخیط الأبیض في جوف الفقارء ینحدر من 
شب في الجسم 


٠۔‏ ۷۱۱۔[٢۲۔۲۳]‏ (ابو مریرۃء وآبو سعید) قولہ: (فإنما یناجي) فکأنه 


الدماغء ونتشعب منە شعَبٌ 











(1) کتاب الصلاۃ 








کہ کی 


ِٹھاہ۔ (خ: ٤٤ء‏ مد ٥٥٠]۔‏ 





۱۔ [(۲۳] وَفي رِوَانَة اي سَییدِ: َحت فَدَب الیلری؛۔ مُتَفَنٌ 


لوہ (ع: 4۰۸ م: 04۸ا 





]٤[ -٣۲‏ وَهَنْ عَائشَة ان رَسُول اللر قلا قَالَ ِي ترضب الَذِي لَمْ 
:الم الف" اليهوۃَ وَالنسَاری اتَّدَوا بر 


آخغ: ٤0‏ م: ۳۱٥]ء‏ 






َاْهم مَسَاجڈا۔ متفق 








یقابله ویحاذیه. 

ونولہ: (قإن عن ہمینە ملکا) أي: عظیماً فخیماء وھو کاتب الحسنات التي ھي 
مظاہر الرحمةء أو الحاضر عند الصلاة للتأبید والإلھام ہقليہء والتامین عند دعائہ؛ کذا 
قالوا۔ 

وقول: (ولییصق عن یسارہ أو تحت قدمه) وھو وإن کان أیضاً منافیا لحالة 
المناجاۃء لکن أذن فيه ضرورۃء ولکونه غیر جھة المقابلق وھذا في غیر المسجد؛ أما 
فی ففي ثوبہ: کذا في (مجمع البحار )۷“ 

قول : (نحت قدمه الیسری) تعظیماً للقدم الیمنی التي في جانب الیمین الذي 
هو افضل من جانب الیسار۔ 

۲۴۔ ]٥٤[‏ (عائشة) قولہ: (قال في مرضے الذي لم یقم مكہ) لما أعلمه الله 


بقرب أجلە: فخشي أن یفعل بعض أمته بقبرہ الشریف ما فعاتہ الیھود والنصاری بقبور 


)۱۸۰ /۱( دمجمع بحار النوارہ‎ )١( 














(۷) باب نلساجد ومواع الصلا 





اثھمء نبھھم علی النھي عن ذلك بلعن البھود والنصاری علی صنیعھم 
پل 2 , ول ۱ 
وقال التُورِيِشتی''': وھو مخرج علی وجھین: أحدعما: کانوا یسجدون لقبور 
الابیاء تعظیماً لھم؛ وقصد العبادة في ذلك؛ وثانِھما: أنھم کانوا یتحرون الصلاة في 





مدافن الألبیساءء والتوجه إلی قبورھم حالة الصلاۃ والعبادة للہ٠‏ نظراً منھم بأن ذلكہ 
الصئیع أعظم موقعاً عند اللہ ؛ لاشتمالہ علی الأمرین : عبادة اللہ والمبالفة في تعظیم 
الأنبیاء: وکلا الطریقین غیر مرضیة؛ أما الأولی: فشرك جلي. وأما الثائیة: فلما فیھا 
من معنی الإشراك باللہ ُء وإن کان خفیّاء والدلیل علی ذم الوجھین فولہ ٹل : (اللھم 
لا تجعل تبري وٹآ 'یعبد]ء اشتد غضب اللہ علی قوم اتخڈوا قبور أنبیائھم مساجد)ء 


والوجه الأول آظھر وأشبه بەء کذا فال الٹُو 











وفي (شرح الشیخ): قعلم منە أنە یحرم الصلاة إلی قبر نسي أو صالح تبرکا 
واعظاماًء قال : وبذلك صرح النووي”"ء فقال: ولا یصلي لقبر ولا عند قبر تبركا واعظاماً 
للأحادیث الصحیحةء ویجب الجزم بتحریم ھذاء ولا أحسب لأحد فِه خلافاء أعني 
الصلاة إلی قبور الأنبیاء والأولیاء تبر کا وإعظاما؛ انتھی. 

وقال الورِِشٰٔتي'”: فاما بنا وجد بقربھا موضع بُي للصلاةء أو مکان یسل 
المصلي فیه عن التوجه إلی القبورء فإنہ في فسحة من الأمر+ وکذلك إذا صلی في موضع 
قد اشتھر بأن فيه مدفن نب٠‏ ولم یر للقبر فیە عَلَماء ولم یکن قصدہ ما ذکرناہ من العمل 





۔ء)۲۰٢/۱( اکتاپ المیسر؛‎ )١( 
)٦۰٢ /٥( انظر: !المجموع شرح المهذب؛‎ )٢( 


(۴) اکتاب المیسر (۱/٢۰٥۔ )٦۰٢‏ 














)١(‏ کتاب الصلاۃ 





٤۔ ]٢٢۹[‏ و 
کم مِنْ صَلاَيكَمْ وا ۰ وخَا فور تق مل ٭ (خغ: ۳۳ک مد ۱۷۷۷ء 


الملتبس بالشرك الخفي؛ إذ قد تواطأت آخبار الأمم علی ان مدفن اِسماعیل للا في 
المسجد الحرام عند الحطیم؛ وھذا المسجد أفضل مکان تتحری الصلاۃ فیەء انتھی 


وفي (شرح الشیخ) أیضاً مثله حیث قال: وخرج بذلك انخاذ مسجد بجوار نبيی 
آو صالجء والصلاۃ عند قبرہ: لا لتعظیمه وا توجہ ئحوہء بل لحصول مدد منہء حتی 
تکمل عبادقہ بیرکة مجاورته لتلك الروح الطاھرۃ؛ فلا حرج في ذلك٠‏ لما ورد: أن 
قبر اسماعیل شخے في الجشٔر تحت المیزاب؛ وأن في الحطیم بین الحجر الأسود وزمزم 
قبر سبعین نبباء ولم ینه أحد عن الصلاۃ فیە؛ انتھی. وکلام الشارحین متطابق في, 
ذلك۔ 

٣۔ ]٥٢[‏ (جندب) قول : (لا وان من کان قبلکم) قد سبق شرحه في 
الحدیث الاول مع ما فیه من المبالغة والدآکید فلتھي بأنواعء و(إِن) روي بالکسر والفتح؛ 
فالکسر ظاھر لابتداء الکلام؛ والفتح بتقدیر: واعلمواء أي: تنبھوا واعلموا۔ 

]۲٦[-٤‏ (اپن عمر) قوله: (اجعلوا في بیوتکم من صلاتکم) أي : اجعلوا 
بعض صلاتکم؛ وھي النوافل التي لا تسن فبھا الجماعة في بیوتکم لتعود برکتھا إلبھا+ 
وتصیر مور بنور العیادة. 

وقولہ: (ولا تنخذوھا قبورا) تاکید للامر أي: لا تکونوا في البیوت کالمیت 











(۷) باب الساچد ومواضع الصلا 


: َال رَسُول ال ڈاؤ: 





'لذي لا بعمل: أو تکونوا نائمین فتکونوا مشابھین للاموات؛ لن النوم أخو الموت غیر 


مشتطلین بالعبادۃ 





اختلفوا غي الصلاۃ في انمقبرةء فکرعھا جماعق؛ وإن کان ١‏ 
احتجوا بھذا الحدیث+ لأنە یدل علی أن الصلاة لا یکون فی 









کثایة عن عدم الصلاۃ فیھاء ذ 





أن لا صلاة فیھاء وھذا ضعیف+ 
نما ذکرنا من معناہ علی نہ إِن دل قإتما پدل علی عدم الصلاۃ قي القبر: لا في المقبرۃ+ 
فافھم: وتارہ بالحدیث السابقء وھو أیضاً لا یئم؛ لما علم من المراد بەہ ومٹھم من 
ذھب إِلی أن الصلاۃ فیھا جائزء إِن کانت التربة طاھرۃ والمکان طیب؛ وم یکن من 
جدید الموٹی: وما ینفصل عٹھم من النجاسات , 


وقد حمل بعض ائناس قولە: (ولا ٹتخڈوما قبوراً) علی الٹھي عن الدفن في 








ذھاب عما یقتضیه نسق الکلامء وبأنه قد دفن رسول اللہ و في 


غیر وارد لأنە یمکن أن یجعل من خصائصہ 88ء کما جاء في 


الحدیث''': أنھم اختلفوا فی موضع دفشە فروی أبو بکر کچ : ان الألبیاء لا یقبضون 





إلا في مکان بحب اق تعائی دفنھم فیە؛ آو کما قال قتدبر, 
الفصل الکائی 
٥۶۔‏ [۲۷] (أبو مریرۃ) قولہ : (ما بین المشضرق والمغرب قَبلة) اعلم ان 


الکیری: (ح: ۷۱۲۴) 





)١(‏ اخرج 














۵) کتاب انصلا (ت 


المشارق والمغارب کثیرۃ؛ وفي الحقیقة لکل یوم من أیام السنة مشرق ومغرب؛ لکٹھا 
لا تضبط لعدم ظھور التفاوت: ولکن مشرق کل شھر ومغریه مضبوطة؛ والتفاوت بینھما 
فاحش؛ وبھذا الاعتبار جمعت في فولہ تعالی : هر رپ ٥(المسارج:‏ ٤٠]ء‏ وغایة 
البعد والسعة بینھما في الصیف والشتاء؛ وبھذا الوجہ ثئي في قوله سبحانھ ٍِ 
٭لائرحمن: ٠۷‏ فالحد الاول من المشرق مطلع الشمس في طول یوم من 
السنةء وھو في تحویل نقطة السرطان قریباً من مطلع السماك الرامح؛ وآخر المشارق 
مشرق الشتاءء وھو مطلع الشمس في أقصر یوم منھا في تحویل نقطة الجدي قریبا من 
مطلع قلب العقرب: وفي مقابلتھما المغرب؛ والظاھر أن المعنی بالقبلة في هذا الحدیث 
قبلة المدینة المطھرۃ ومن داناھم؛ فإنھا واقعة بین المشرق والمغرب إلی الجنوب؛ فإنھا 
في ناحیة الشمال من مکة. 














قال اثررِىطعي'": وقد قیل : إنه أراد قبلة من اشتبه عليه القبلةء واِلی آي جھة 
صلی بالاجتھاد کفتہ: وقیل: المراد منہ توجه المتتفل علی الدابة إلی أي جھة کانت+ 
وعلی ھذین القولین فالمراد من قولە : (ما بین المشرق والمغرب فبلٰة) الجھات الأربع+ 
ویجوز ذلك علی جھة الاتساغ؛ لان الأقطار کلھا شرنّھا وغرتھا وجتوتھا وشمالھا واقعة 
في ما ہین المشرق والمغرب؛ وعلی ھذا فالحدیث بحتمل وجھا آخرء وو أن نقول: 
لیس جھة من الجھات ما بین المشرق والمغرب إلا وھي قبلةہ بحسب توجہ المصلي 
إلی الکعبة في مکانە الذي هو فیەء فالمشرقي قبلته المغرب؛ والمغربي قبلتہ المشرق+ 
وعلی نحو ذلك الجنوب والشمالء انٹھی کلامہ ۔ 


)۲۰٢ /۱( کتاب المیسرہ‎ ٥ )١( 








(۷) باب الساجد ومواقع الصلاۃ 





٦۔‏ [1۸] وَعَنْ عَلِ قَالَ: خَرَجْنَا ودای رسُولِ اشک 
متا وَصَلَیْتَا مَعَث وَآخیرنا أن بآز 


طَهُورِءء فَدَعَا يِمَاو ‏ 


ف2 







جوا فا٥‏ اَِكُمْاَضكُمفَاکہرٴوا يْتَكُمْء وَانضَخوا مَکَاتھا ھا الْمَا 





٦۔‏ [۲۸] (طلق بن علي) قول : (خرجنا وفدهً) وَفَدَ إليه وعليهء يَفِڈُ وفداً 
ووفوداً ووفادة: قدمء ووردء وفي (الھایة)''': الوفد: القوم یجتمعون ویردون البلاد: 
آو یقتصدون الرؤساء؛ زیارۃ أو استرفاداً او غیرٌ ذلك؛ والواقد واحدء وکانت العرب تفد 
علی رسول اللہ پت بعد فتح مکةء وبردون علیہ ویسمی ذلك عام الوفود؛ وفي المسجد 
النبوي اسطوانة تسمی (أسطوانة الوفود) کان یجلس عندھا للوافدین۔ 

وفولہ: (آن بأرضنا بیعة لنا) البیعة بکسر الباء وسکون الیاء: معبد النصاری؛ 
والکنیسة: معبد الیھودہ والمسجد: معبد المسلمین وکأنھم کانوا نصاری آمنوا فأرادوا 
آن یکسروھا۔ 

وقولہ : (فتوضاً ونمضمضی) أي: بفضل وضوئہء وھو الظاھر من العبارةء آو 
المعنی أراد الوضوء. 

وقوله: (وأمرنا) ي: بالخروج 

وولہ: (والماء ینشف) علی صیغة المجھولہ في (القاموس)''“: نشف الوب 


)۱۰۹/۵۷( تیاھلا٦‎ )١( 
)۷۹۰ المحیط+ (ص؛‎ سوماقلا٦٭‎ )٢( 











)١(‏ کتاب الصلاۃ 








۷- [۲۱۹] وَمَنْ عَائِشَة 
فی انڈور وَأذْ بَظَفَ وَبَيَبَ 


[د: ٥٥‏ ت: ۵۰۹۱ء جہ: ۷۰۸]۔ 








]۳١[-۸‏ وَمَن ائنِ عَبّاسٍ 





العرق کسمع ونصر: شربہ؛ والحوضیُ الماءً: شربہ؛ کتنشفہ؛ والماء في الأرض: 
قب 

وتولہ: (مدوہ من الماء) من المددہ أي: صٌبّوا عليه ماءٗ آخر ۔ 

قوله: (فإنه لا بزیدہ) الظامر أن الضمیر المرفوع للمورود؛ والمنصوب للوارد 
ویحتمل المکس؛ وفي الحدیث التبرك بفضلہ قل ونقله إلی البلاد نظیر ماء زمزم؛ ویؤخذہ 
منہ أن فضل وارثیه من العلماء والصلحاء کذلك ۔ 

۷-[۲۹] (عائشة) قولہ: (في الدور) جمع دارء والمراد بھا ھن المحلات 
والقبائل؛ وھذا في غیر صورة الضرار فإِنه یمنع ۔ 

وفولہ: (وآن ینظف ویطیب) بالیاء التحتانیة: وقد بضبط بالتاء الفوقائیة باعتبار 
المساجد. 

۸-_۔ [۴۰] (ابن عباس) قول : (بتشیید المساجد) شاد الحائط بشیدہ: 
طلاہ بالشید بالکسر؛ وھو ما طلي بە حائط من جصٗ ونحوہ؛ والمشید: 
المعمول بەء رکمؤئِد: المطول؛ء گلا قي (القانوس)؟. وفي (مجمع 


.)۲۷۸ ةالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 











(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


: لَرَخْرِھا کَما زّخْرَفتِ الْيهُودوَالنْسَاری. رَوَاہ ابو ٥َاوُةَ,‏ 








وَايْنُ مَاجَة. 1د: ٤1ء‏ ت: ۸۹ء دي: ۰۸٠۱ء‏ جہ: 1۷۳۹ء 


الیحار)''؟: المشیدة: المرفوعة آو المطلیة بائشیدء وفي (شرح الشیخ): آي: باعلاء 
بناٹھا وتزویقھا وزخرفتھاء ونغي الامر کنایة عز الٹھي؛ أو هو علی ظاھرہ۔ 





وقولە: (لتزخرفتھا) بفتح اللام وضم فوقیة وفتح زاي وسکون معجمة وکسر 
راہ وضم فاءء ویجوز کسر اتلام لتعلیل الھي: أی: ما آمرت بہ: مکذا عیارۃ الشارحین+ 
وائظاھر ما أمر بە؛ لان الظاھر أن هذا لفظ ابن عباس: إخباراعن قعل الناس بعدہ ٹچ 
لیجعل ذر 





ة إلی التزخرف: فاقھم: وفتح اللام هو الاظھر: وائزخرف في الأصل: 
الذھب وکمال حسن الشيءء وفي الحدیث: (نھی أن تزخرف المساجد) أي: تنقش 
وتموہ بالذحب للا یشغل المصلي؛ وفي الفْة : لو أرصی بتشیید مسجدہ وتحمیرہ 


نفذت الوصية؛ لآن الناس قد أحدثوا تشیید بیوتھم وئزییٹھاء فلو بئینا مساجد باللین 





متطامنة ہین الدور الشاقۂ: وریما کائٹ لأھل الذمة لکانت مستھانةء کذا فی (مجمع 
الیحار)'' 

۹۔ [۴۱] (أنس) قول : (آن یتباھی الناس) أي : یتفاخرون بتحسین بنانه 
وتزویقہ وارتذاعه وتعلویلء رباءٗ وسمعةء 


)۲۷۸ /۳( *مجمع ہحار :لأنوار:‎ )٦( 





)٦٤٤ /٦(ہراونآل: +مجمع بحار‎ ٢( 

















(۱) کتاب الصلاۃ 


۰٠۔‏ [۴۲] وَعَنْہ قَالَ: قَال رَسُول اش کا : حئ 





٠۔ ]۳٣[‏ (انس) قولہ: (عرضت علي اجور أمتي حتی القذاة) أي : أجور 


اعمال آمتي حتی اجر إخراج القذاۃ من المسجدہ والقذاة بفتح القاف واحد قذی؛ وھي 
ما یقع في العین وفي الشراب من تراب أو تبن أو وسخ؛ ففي التعبیر عنہ بالقذی هھنا 
إشارة إلی کون المسجد بمنزلة العین للاإنسان تتاذی منه روحانیة المسجدہ أو کماء زلال 
من عین الحیاة المعنویة یتکدر صفاؤہ من وقوعھاء فمن أخرجھا آصاب نظر الرحمة؛ 
ونال حظّا من روق شراب الصفوةء و(حتی) ما بمعنی (إلی) أو عاطفة فالقذاۃ علی 
الاول مجرورء وعلی الثائیة مرفوع عطف علی (أجور)ء و(یخرجھا) جملة مستانفة 
للبیانء وأما جعل (حتی) ابتدائیة و(القذاة یخرجھا) مبندا وخیراء کما في (شرح الشیخ)ء 
فبعید من حیث المعنی ؛ فافھم 

وقرئ: (فلم آر ذنباً أعظم من سورۃ) أي: من ذنب نسیانھاء وفي ھذا زجر 
وتشدیدہ فإن نسیان القرآنَ لیس أعظم الذنوب؛ وإن عذّہ بعض العلماء من الکباثر؛ 
کما نقله مولانا جلال الدواني عن الرویاني في (شرح العقائد العضدیة)'''ء لکن بعضھم 
أوّلوا بنسیائە بحیث لا یقدر علی قراءتہ من المصحف: والظاھر من الحدیث نسیاتھا 





بمعنی عدم الحفظ عن ظھر القلب؛ وعليه حمله الشارحون ۔ 


)١(‏ (ص: ))۱۲١‏ المطوعة مع االتعلیقاتہ 














(۷) باب للساجاہ ومواضع الصلا 


۱۰۔[۳۳] و3 


فی الظْلم إلی الْمَسَاجد پالی 


زت: ۲۱۲۳ء د: ۵۹۱۰٦]ء‏ 






۲۔ ]۴٣[‏ وَرَوَاءُ اي مَاجَة عَنْ سَهَّلِ بن سَفدِ وَأَتَي۔ 


برای ۔ ]۴٣[‏ وَعَنْ اہ 
رَأَكُمْ الرَجْلَ یَتَمَامَدُ الْمَسْجد فَاشْهَدُوْا لَه پا 
يَممز تید الو من ماک پک وَلَزر ار گ0عویة: .٦١۸‏ رَوَاهُ الترْ 
وَائِنْ مَاجّة والذًارِہئُ ٭ زت: ۲۹۹ جھ: ۸۱۲ دي؛: ۴٦۱۲]ء‏ 












١۔‏ ۷۲۲۔[۳۳۔٣٥]‏ (بریدۃ: وسھل بن سعدہء وأنس) قول: (بشر 
المشائین) الخطاب عامء ویمکن أن یکون أمراً من جانب الحق سبحانہ وتعالی لنیيہ ےی 
فیکون الحدیث قدسبّاء والل أعلم ۔ 
وفي قوف : (بالور الام یوم القیامة) تلمیح إلی قوله تعالی: اج 
اي مث نل ٹم تق بک مع 7 
تالنحریم اس شدنی یلیل بک تب لام 
النبي والذین منوا معہ من آصحابہ الکرام ہچ ورضي عنھم أجمعین ۔ 

۳٣۔ ]۳٣[‏ (أہو سعید الخدري) قوله : (یتعاھد المسجد) في (القاموس)!'': 
اه وأاحدث العهدً بەہ ولقد أحسن في ترك الحکم بکون 
آفصح من نَعَاعّدء کما حکم الجوھري””'ء بل لو کان یفلظ في ذلك کما ہو دابہ 











)۲۸۹ ؛ القاموس المحیط* (ص:‎ )١( 
۔)٦٦٦/۲( انظر: ؛الصحاح+‎ )( 











(1) کتاب انصلاۃ 


٤۔ ]۴٦[‏ وَعَن عُنْمَانَ بن مَ 
الاخِْسَاءہ فقَال رَسُول اللہ : 








سن لئ ٭ جح: ٤۸٤]۔‏ 


٥ػ.-‏ [۴۷] وَهَنْ عَبي الرَحْمَن بن عَائئِ قَالَ: فان ول الف کڑ: 





لکان وجھاء کیف وقد وقع في کلام أنصح الفصحاء کما عو الظاھر وتوجیھے بأنِ 
التعامد یکون بی ضعیف: فإنه تقد یکون (فاعَلَ) للمبالغة والإحکام من غیر أن یراد 
وقوعه بین اثنینء؛ کما قال الطییي''' نقلاً عن صاحب (الکشاف)+ وقد جاء في بعض 
الروایات (یعتاد) بدل (یتعاعد)؛ والمعنی المراد منھما قریب؛ ویشمل کل منھما کل 
ما بناط به أمر المساجد من العمارة والکنس والتطییب والتنظیف والتنویر بالمصابیح 
وائتعبد والذکر ودرس العلم؛ وھذا أَجلْ وأعظم آقسام التعاعد وفقتا الف ہہ . 

٤۔ ]۳٣[‏ (عثمان بن مظعون) قولہ: (من خصی ولا اختصی) حَصَاءُ حصاءَة 
بالکسر؛ وخصیة واختصی: فعل ذلك بنضےء و(الٹرھب) وھو التخلي من اشتغال 
الدنیا وٹرک ملاذھاء وأصله من الرھب بمعنی الخوف, 





٥۔‏ ٦۷۲۔‏ [۳۷۔ ۴۸] (عبد الرحمن بن عائش: واہن عباسء ومعاذ بن 
جیل) قوله: (رأبت ربي) إِن کان رویا منام -کما في روایة فلا |شکال: وإِن کان رؤیة 
کما في لیلة المعراج 





یقظة ۔کما قي أخری ۔ قلا بد من ا لتأویل ء أو ہو مخصوص ب 


() ضرح الطیي؛ )۲١٢١/۷(‏ 














(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 







و وھ 


کت لحت اس 


ہے ے ہیر 


یه یں الٹرزی) تام ۷٢٢‏ 5 وواۂ اریخ نرنات ا 


علی القول المختار 

وقول: (في أحسن صورۃ) إِن کان حالاً من الفاعل فلا محذورہ وإن کان من 
المفعول فالمراد بە الصفة؛ وإطلاق الصورۃ علیھا شائع 

وقولہ: (فیم یختصم الملاً الأعلی؟) المراد بھم الملائکةء والملا اسم لأشراف 
القوم؛ لأنھم یملژون المجالس أو یملؤون العیون رواءً والقلوب مھابة. واختصامھم 
ثقاولھم في فضائل تلك الأعمال؛ أو مبادرتھم إلی ثبتھا في الصحائف والصعود بھا إلی 
السماء: واغتباطھم الناس في اختصاصھم بتلك الفضائل مع تمادیھم ني الشھوات 

وقولہ: (فوضع کفہ بین کتفي) مجاز عن تخصیصہ ہمزید الفضل علیہ وإیصال 
فیضے إِلیە؛ کما یفعل الملوك بیعض خدمھم إذا أرادوا أن بخصوهم بمزید القرب٠‏ 
وفاضة سوابغ نعمھم. ووجدان البرد بین ثدیيه عن وصول اثر الفیض إلی قلبہ الشریف 
وٹأثرہ عنە یفال: ٹلج صدرہء وآصابہ برد الیقین: لمن تیقن الشيء: ولما کان وصول 


ھمذا الفیض إلی قلب سیباً لانساع علومه فرع عليه قوله: (فعلمت ما في السماوات 





والأرض) کنایة عن حصول جمیع العلومء واستشھد علی إمکانه وحصول بقوله 


(< کترک زی کی کت اوت والای ۹) والملکوت فَعذُوتِ من الملگ 
للمبالغة٠‏ 





وقول: (رواہ الدارمي) زاد في بعض النسخ: (مرسلاً)؛ لأن عبد الرحمن بن 














)٠(‏ کتاب الصلاۃ 


وَلِلتْزٰيدِي نَخوُدُعَْة ٠‏ [دي: ۲۱۱۹ء ت: ۴۲۴۳۰]ء 








ان سوہ فی الْککَاِ تن عَاش بِخَيْرٍ وَتَات بِخَيٍْ ۔ 





عائش تابعي ۔ 

وقولہ: (وللترمذي نحوہ عنہ) أي: عن عبد الرحمن ۔ 

(وعن ابن عیاس ومعاذ بن جبل۔ وزاد فیه) آي : زاد الترمذي في حدیشه عذہ 
العبارۃ: (قال . . .إلخ)ء أي: قال الرب تعالیء وسال النبیٌ بعد اِفاضة العلم عليہ کٹ 
ما سالہ أولاًء فاجاب النبي ق فی هذہ المرۃ: (نعم) اأدري فیم یختصم الملا الأعلی؛ 
(في الکفارات) اي: بختصمون في اعمال تکفیر الذنوب+ وھي: (المکٹ في المساجد 
بعد) آداء (الصلوات) انتظاراً للصلوات الاّیق؛ (والعشي علی الأقدام إلی الجماعات) 
الظاھر انھا یکون في المساجدء فما في (شرح الشیخ) من قوله: ولو في غیر المساجد؛ 
لیس بظاہو ۔ 

وفول: (وإبلاغ الوضوء) أي: سباغہ وإیصالہ إلی حد کمالہ: أو إیصالہ إللی 
ما یجب الإیصال إِليە: ویسن غسلە من الأعضاءء (في المکارہ) آي: في الأحوال العيی 
تکرہ اللفس فیھا ذلك لیرد آو مرغي أو نحو ذلك ۔ 

وقوله: (فمن فعل ذلك عاش بخیر) وحبي بحیاۃ طیبة بوجدان حلاوۃ الطاعة 
في الأاعمال: والقناعة یما أوتي في الاموالء والرضا والتسلیم في الأحوال. 


وفوله: (ومات بخیر) بروح وریحان وجنة نعیمء بخلاف الفاسق الحریص+ 











(۷) پاپ الساجد ومواشع الصلاۃ 





ینام وَلَْظُ مَذَ الَییثِ کَتَا فِي 


: الؤحْمن إِلأً فی شرح ال 





وقولہ: (کیوم) مبني علی الفتح''': وتنویل وجْعْلْ (ولات امه) صفة بحذف 
العائد خارج عن قانون العبارة العربیة. 

قولہ: (فتنة) أی: دینیة مضلة ۔ 

وقولہ: (فاقبضني) فیە أنه لا بکرہ طلبِ الموت لخوف فتنة دینیة وفي الحقیقة 
ذا تعلیم للأمة وکذلك اکثر دعواتہ ہل ۔ 

وتولہ: (قال: والدرجات) أي: قال اللہ تعالی زیادة لتعلیم نبیە پچ بعد ما ہین 
الکفارات: آو قال النبي پل زیادۃ في البیان بحصول العلم من اللہ وسیجيء في الفصل 
الثالث من حدیث معاڈ بن جبل ما یظھر المراد بە: فینبغي أن یحمل ھفا الحدیث علی, 
ذلك وئو بارتکاب تکلف في العبارۃ؛ فتدبرء واللہ أعلم . 


وتولے: (إفشاء السلام) أي: إظھارہ والابداء بە علی من عرف وعلی 





مرقاۃ المفاتیح+ (۲/ )٦٦٦‏ 














(3) ستاب الصلاۃ 





النجد نه صَايخ عَلَ الب وَرَجُلَْ 
راہ َو رد (ہ: ٢۹١٢]۔‏ 
مك لایعرف: 

۷-۔ [۳۹] (ابو آمامة) قوله : (ثلائة کلھم) أي : کل واحد منھم ۔ 

وفول: (ضامن علی ا۵) عدٌي الضمان بب (علی) بتضمین معئی الوجوب 
والمحافظة: والضامن بمعنی المضمونء کدافق بمعتی مدفوق في قولہ تعالی: ہین 
گر تانوگ04لطرق: ٥ء‏ وعاصم ہمعنی معصوم في قول : ٭لا عَای الوم ِن آتر الہ“ 
[مود: ] علی تأویلء آو هو صیفة السبة بمعنی ذو ضمان کان ونَابر'"'۔ وحاصل 
المعنی أنە یجب علی اللہ بمقتضی وعدہ الصادق أن یحفظ کلأٌ من عؤلاء الثلاثة من 
الضرر والخیبة والضیاع والآفة٠‏ وإِنما لم یذکر المضمون ب في الثائي والثالث اکتفاءٗ 
ولظھور المراد وھو الأجر والمثوبة علی حسب ما یلیق بە من الثواب والبرکة والسلامة 
فإِن المراد بالرجل الذي دخل بیتە بسلام المسلّم علی اھل بیته عند الدخولہ أو الذي 
یلزم بیتہ طلاً للسلامة عن الفتن٭ فعلی ائمعنی الڈول المضموت به البرکة فیه وفي أعل 
بیتہ: وعلی الثاني الأمن والسلامة عن الفتن؛ وکرر قولہ: (فھو ضامن) تاکیداً واعتماماً 





وإشارۃ إلی أن کل من اللائة مستقل بوجوب الضمان واستحقاق الأجرہ فافھم۔ 

















(۷) باب لنساجد ومواضع الصلاۃ 





۸۔ ]٣١[‏ وَمَنْه ََالَ: فَالَ رَسُول اشرققة: دَنْ عَرَج مِنْ 
مطْراٴإلی صلاو کو فَأَجْرٰۂ َآَجر الخاج الشخرم: دَمَنْ خَرَج إِلی 
تشبیج الضھی یی یی ا 7 

۸-[٤](ابو‏ آمامة) فولہ: (فاجرہ کاجر الحاج المحرم) ھمذا من باب 
إلحاق الناقص بالکامل مبالةً في الترغیسب: ولیس المراد التسویة من کل الوجوہ؛ 
وکیف یکون کذلك والأجر علی در التعب؛ وإن کانت الصلاۃ في حد ذاتھا آفضل 





: المراد آنه 






واحم من الحج؛ وفال ا ثواب مشیه من حیث التضعیف 
إلی مقدار من !ٴ 
وجہ مخصوص: کما یقال فیما نحن فیە: إِن المراد ثبوت الأجر من لدن خروجه من بیته 
إلی رجوعہ إليه کما في الحجء ولھذا الحدیث نظائر کثیرۃء فقس معناھا عليهء انتھی 
کلامہ مختصراً ملخصاًء 

وفولہ: (کاجر الحاج المحرم) فالصلاۃ الفریضة مشبهة بالحجء کالتطوع تسمی 
تسبیحا وسبحة بضم السین کالسخرۃ من التسخیرء وقالوا فی وجە تسمیتھا بھا: ان 
الكبیحات في الفرائض وافل٭ فصلاة النافلة شابھت تسبیحاتھا في عدم الوجوب؛ 





ازي ثواب المشبه بە من غیر تضعیف؛ أو المراد التشبیه في 


ویمکن أن یقال: إنھا نما کانت زائدۃ علی الفرائض کانت في معنی تسبیح اللہ وتنزیهه 
وتقدیسہء فسمیت بمطلق اسم التسبیح ۔ 

لم هذا الحدیث دل علی فضیلة صلاۃ الضحی في المسجدء وقد دلَ حدیث: 
ي بیش إِلا المکتوبة) علی أٗ 
مخصوص بصلاۃ اللیل: والظاعر عمومہ؛ وأقول: فضیلة شيء لا تنافي أفضلیة غیرہ٠‏ 








(خیر صلاۃ الرجل 





في البیتء 





() 'کتاب المیسرہ (۱/ ۲۹٢‏ ۔٢۷۱)۔‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 





لأَ يمِبْه لا اه فَاَجْزۂ کَأَجْر النقَبرء وَصَلاۃ عَلَی إِلْرِ صَلاۃِلأ َو َتهمَا 
کِنَابْ فِي علیئین+. رَوَاهأَحْمَدُ وَآُو دَاوٌة. (سم: .]٥۸:۰ ,۲۹۸/٥‏ 
والحق ان أفضلیة النافلة في البیت لعدم الریاءء فلو کان ذلك في المسجد لکان أفضل 
لمکان المسجد؛ وسیجيء الکلام فيه في بابە ن شاء اللہ . 


وقوله (لا ینصبه) بفتح الیاء: أ: : لا بخرجہ ویتعبء من نصبه الهمُ: اتعيهء 





کذا في (القامرس)'''ء وفي (مشارق الأنوار)!''': قال ابن درید: أنصبه المرض ونصبہ: 
اعیاہہ ونصب بالکسر کسمع: عيي من التعبء وھو تغیر الحال من مرض أو تعبء 
انتھی۔ قب تر لازم؛ وکضرّبُ متعد؛ ولم یعرف النورِِشتي نصب المتعدي من 
التعب فقال””: لا نصبه بضم الیاءہ أي : لا یزعجہ ولا یحمله علی الخروج إلا ذلك: 
وأصلە من النصب: وہو المعاناۃ والمشقة یقال: أنصیني ھذا الأمر وهو آمر منصب+ 
وإِنَ کانت الروایة وردت بفتح الیاء فمعناہ لا یقیمه إلا ذلك: من قولھم: نصب الشي 
نصباً: إذا آقمنہ ورفعتہ ولا أحقق ذلك روایةء بل أوردته من طربق الاحتمال اللفويء 
ہذا کلام فتدیر 

وقولہ: (إلا [باہ) من إقامة الضمیر المنصوب مقام المرفوعء کإقامة المرفوع مقام 
المنصوب في خبر الوسیلة من قول: (وأرجو أن أکون أنا عو)ء والضمائر یقام بعضھا 
مقام بعضء وقیل: ہو من باب ائمیل إِلی المعنی؛ لن معناہ: لا یقصد ولا یرید إلا إیاہ 


وقولے: (کتاب في علیین) أي: عمل مکتوب في دیوان الحفظة وقیل: اسم 





)٦١ االقاموس المحبطہ (ص:‎ )١( 
)۲٢/٢( مشارق الأثرارہ‎  ١( 
,)۲۱٢ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )۴( 











(۷) باپ الساجد ومواضع الصلاۃ 


۰۔ ]٣١٤[‏ وَعَلهقَالَ: قَالَ رَسُول اشی: ٭ 





تَهُوَحَظ. رَوَاهُثُو دَاوٌ, (ر: ٤۷٦]۔‏ 

۱۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ فَاطِمَة بنّتِ الْحْسَین عَنْ جَدَيهَا فَاطِمَة الکبْرزی تا 
ا إِنَ مَعَل السلجة صَلّی عَلی مُعَْد وَمَلمَ 
شرف الجنان کما ان سجین اسم شر النیرآنء وقیل: ہو في الحقیقة اسم سکانھاء 
وقیل : ہو مکان فوق السماء السابعء قال ا ۲: آولی الأقاویل أنه علم لدیوان 
الخیر الذي دون فیە أعمال الصالحینء منقول من جمع لی ۔ 

۹۔ ]٤٤[‏ (أبو عریرة) فولہ: (قال: المساجد) سمیت بذلك لآن العمل فیھا 








سبب للحلول في ریاض الجنةء ولما استعیرت الریاض للمساجد استعیر الرتع تلاذکار 
الواقعة فیھا المتناولة مٹھا۔ 

۰۔ ]٣٢٤[‏ (أبو عریرۃ) قولہ: (من آئی المسجد لشيء قھو حظہ) معناء معنی 
حدیث: (الأعمال بالنیاتء ولکل امریئ ما نوی)؛ وقد ذکرنا فی شرحھ في أول الکتاب 
اللیات في دخول المسجدء فتذکر۔ 

]٣۳[-۱‏ (قاطمة بنت الحسین) قولە: (صلی علی محمد) یدل علی أن 


() ٢کتاب‏ المیسرہ (۱/٦۲۱)ء‏ 
















)٤(‏ کتاب الصلاۃ 


ى“ 7 ۰ ٦‏ 
تذرثك فاطِمَةً الکبْری ۔ [ت: ۱۳۱٣‏ ج: ۷۷۱ حم: /٦‏ ۲۸۲]ء 


۷۳۲ و اوت 





لفظہ ق للصلاة عند دخول الہسجد: (صلی الله علی محمد) أو (اللھم صل علی محمد) 
دون أن یقول: (صلی اللہ علئ) أو (اللھم صل علی)؛ تعلیماً للامة لفظاً یتکلمون بہ؛ 
مع ما في ہذا الاسم الشریف من المناسبة بنزول الرحمة وفیضاتھاء وما غي قوله: (اللھم 
اغفر لي) من معنی العجز والانکسار؛ فافھم . 

٢٣۔ ]٣٤[‏ (عمرو بن شعیب) قوف : (عن تناشد الأشعار) آأنشد الشعر: 
قرأہ: وتناشد: آنشد بعضهم بعضآء والْنَْةُ بالکسر: الصوت٠‏ والئشید: رفع الصوت 
والشعر المتناشد کالائشودق: والمراد الأشعار المذعومة الباطلةء وإلا فلا منع . 

وفولہ: (آن یتحلق الناس یوم الجمعة قبل الصلاة في المسجد) وھو أن یجلسوا 
متحلقین حلقةً واحدۃٗ أو اکثر وإِن کان لمذاکرۃ علم؛ وذکروا في ذلك وجوها: 

أحدھا: آن التحلق یخالف میئة اجتماع المصلین ۔ 














(۷) باب الساجد ومواطع الصلاۃ 





وٹانیھا: أن اجتماع الجمعة خطب جلیل؛ لا یسع من حضرها آن یھتم ہما سواھا 
حتی بفرغ مٹھاء والتحلق قبل الصلاة یوھم غفلتھم عن الأمر الذي ندبوا إلیەء وعلی 
عذین الوجھین لا یتبغي التحلق عند الخطیة وقیلھا۔ 

والٹھا: أن الوقت وقت الاشتغال بالإنصات للخبطلةء وھذا اوجہ بختص بالٹھيی 
عن التحلق عند الخطبة وفي روایة: تھی عن الجلق قبل الصلاة)' بکسر حاء وفتجھا 


وفتح اللام؛ جمع حلقة 











]٥٤[( _- ٣‏ (ابو عریرة) قولہ: (فقولوا: لا أربح اللہ تجارتك)؛ زجروت 
في المنع؛ فذلك بائلسان؛ لا الدعاء وانسؤال عن الله بالقلب عدم إرباحہ؛ ویمکن أن 
یکون ذلك أیضاً حتی یندم عند عدم الریح: ولا یعود إلیه حوفاً من عدم الریح . 

٣۔ ۷۴٣‏ ۔[٤٦‏ ۔ ]٦۷٤‏ (حکیم بن حسزام: وجابر) فول: (عن حکیم بن 
حزام) بکسر الحاء المھملة وائز اي ۔ 

وقول : (آن یستقاد) أي: بطلب القوں وھو القصاص٠‏ أي: لایقتل فيی 


)۸۷۱۹ ح:‎ ۲۰٢ /۱۱( انظر: ١جامع الأصوقہ‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الصلاۃ 





رَوَاه ابو ٥او‏ فی اسَْد؛ وَصَاججبُ (جّابع الأُسُول 


[د: ۰٤٤8ء‏ وف ۳۸ء 





المسجدہ لا آنە لا بطلب ولا بدعی؛ بدل علی ذلك قولہ : (وأن تقام فیہ الحدود)۔ 
وقول: (صاحب جامع الأاصول فیە عن حکبسم) أي : روی صاحب (جامع 
الأصول) في (جامع الأصول)”“عن حکیم بدون تسبة (ابن حزام)؛ فیحتمل أن یکون 
غیرہء وإن کان الظاھر آن یکون المراد هو ابن حزام؛ الأن حکیماً من الصحابة لیس إِلا 
ہو؛ آو حکیم بن معاویق وقد اختلف في صحیتہ؛ واللہ أعلم ۔ 
٦۔‏ [۸]] (معاویة بن قرة) فوله: (عن معاویة بن قرة) بضم القاف وتشدید 


الراءء ومعاویة هذا تابعي٭ بصريء ثقة من الطبقة الوسطی من التابعینء مات سنة 





ۃ ومئةء وأبوہ فرة بن إیاس بن ھلال المزني؛ له صحبةء 

وقول: (عن ھاتین الشجرئین)ء في (الصراح)!'': شجرہ: ھرچه ساق دارد 
آز درخت ونبات. 

وقوله: (من أکلھما فلا یقربن مسجدنا) مضی الکلام فی في الفصل الأول ۔ 


)١(‏ _فجاع الأصولء (۳/ ۷٦ء‏ مع ۸ء کذا قال الشارج العلام: ولکن النسخة ا 
التي ہین آیدینا فیھا: ٭عن حکیم بن حزام* 
)٢(‏ 'اتصرنح: (ص: ١۱۸)۔‏ 














(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


'إن کُتم لأَ بد آَِليهمَا فَأَبينْوهُمَا طْبْخا؛. رََاہ ابو دَاوُدَ. (د: ۴۸۲۷]۔ 
]٣۹[ -۷‏ و 
کُلّهَا مَلجد إِلاً الْمََر 


[د: ۱۹۲ ت: ۳۱۷ دي: ۱۳۹۰]ء 











بی سَعيبٍ قَالَ: فَالَ رَسُول ال : ہل 





اص 
َالْحَکاما. رَوَاه ابو دَاوُد وَالرْمِدذِئ والدارمي. 








۸۔ ]٤٥[‏ وََن ان عُمَرَقَالَ: تی رَسُول ارچ أَنْ يِصَلی في 


وقول: (لا بد) في (القاموس)": بََدَه تبدیداً: فرقہء ولا بد: لا فراق؛ 
ولا محالة وخبر (لا) محذوف: والجملۂ معترضة ۔ 

قولہ: (فامیتوھما طبخا) أي : آزیلوا رائحتھما الخبیلة 

]٦4[ _-۷‏ (آبو سعید) فولە : (الأرض کلھا مسجد) أي : تجوز الصلاۃ فُیھا 
من غیر کرامة 

وقول: (إلا المقبرة) بخلیث الباء وإِنما کرت فیھا لآن الغالب فیھا قذارۃ 
انمکان واختلاط التربة بصدید الموتی ونحوہء حتی لو کان المکان طاعرا فلا باس؛ 
ومنھم من ڈذھب إلی أنه تکرہ الصلاۃ في 'لمقیرۃ مطلقاً لظاعر الحدیث: واما الصلاۃ إلی 
القبر فقد غُلم حکمھا. 

وقولہ: (والحمام) لأله محل کشف العورات ومأوی الشیاطین 

۸۔ ]٥٥[‏ (ابن عمر) قوله: (في سبعة مواطن) في (القاموس)''': الوطن 


() ا القاموس المحیط* (ص: )۲٥٢‏ 


۔)۱١١١ المحیط+ (ص:‎ سوماتلا٦‎ )٢( 











(ا) کتاب الصلاۃ 





محرکة ویسکن: منزل الإقامةء فاشتقاق الموطن منە مبني علی التجرید علی بعض 
المعنی أي: الإقامةہ ویستعمل في مربط البقرۃ والغتم؛ وفي الحدیث: (نھی أن یوطن 
الرجل المکان بالمسجد کما بوطن البعیر)'"'ء وفي مشاہد الحرب کقوله تعالی: ٭ لَتّدَ 
تسم لق ما نَ رز 04اوبۃ: ٤٤ء‏ والمراد عھنا: مواضع الحرب۔ 

ونول: (في المزبلة) في (القاسوس)'': الزسل بالکسر؛ وکامیر: السرقین+ 
زا ا مضہ وفي (مجمع البحار)ا”: المزبلة ہفتج المیم 
وتثلیث الموحدة؛ أي: موضع طرح الزبل؛ وقال: الزبل بالکسر: السرقینء وبالفتح : 
مصدر زبلت الأرغی: إذا اصلحتھا بالزیلء وفي حکم الزبل سائر النجاسات بل بعضھا 
اش 





وقولہ: (والمجزرۃ) بفتح المیم والزاي: موضع جزر الحیوانات: أي: ذیجھا 
ونحرھاء والإضافة فی (قارعة الطریق) بیانیة أي: الطریق التي یقرعھا الناس بأرجلھم؛ 
آئي: یدقوٹھا ویمرون علیھاء وقیل: ھي وسطھا وأعلاھاء والمراد هھنا نفس الطریق٠‏ 
وکان القارعة بمعنی المقروعةء آو الصیغة للسبة؛ وإنما تکرہ الصلاۃ فیھا لاشتغال 
القلب بمرور الناس؛ وثضییق المکان علیھم: وایقاعھم في الإثم إِنَ مروا بلا ضرورة٭ 
)١(‏ آحرجہ ابو دارد فی (ستنہہ (ح: ۸1۴)ء والنسائی في اسنہ (ج: )۱۱۱١‏ 


٦ )(‏ القاموس المحیط: (ص: ۹۲۷)۔ 
(۳) تمجمع بحار الأنوارہ (۲/ )٦٦۸‏ 








ر۷غ (۷) باب الساچد ومواضع الصلاۃ 





قَالَ: قَالَ رَسُول اف ک: سَلُواني 


7 





۹-۔ ])١[‏ وَعَنْ ابی هَرَْرَۃَ 
تزابیضی الْعَتمء وَلأَتُسلُوا فی أَْطَان الإ . رَرَاہ/ : 
عَباس بل قَال: لن رَسُول اللر ق زَايرّاتِ 
عَليھ الْمَمَاجد وَالشْرٔج. روا؛ ابو ذاؤذ وَالرِذِی 


۔ [د: ۳۲۳۹ ت: ۳٣٣‏ ن: .)٤۰٠٢۳‏ 






[ت: ۸٣۴]ء‏ 





۱ وَمَن‎ ]٤٤[ ٠ 











وایقاع نفسه فیه لو کان لھم ضرورۃء 

و(المعاطن) جمع معطن: وعو وطن الیل ومبرکھا حول الحرض کائعطن 
محرکة: وجمعہ أعطان: وکذا حکم سائر مبارکھا ومواطنھا۔ 

وإِنما تکرہ فوق ظھر پیٹ اه تادباأء ولکٹھا جائزۃ عندنا! لن القبلة ھواء البیت 
ولو إِلی السماء: وعند الشافعي تبطل إِلا ان تکون ہین یدیه سترۃ 

۹۔ ]١۱[‏ (اأبو ھریرۃ) قوله: (صلوا في مرابض الغدم) هي کالمعاطن لویل ٠‏ 
وائفرق نفارة الإبل المشوش ٹلقلب المزیل للخشوع؛ ولا کذلك الغنم؛ فان فیھا سکینة 
ویرکة وجاء في الابل: اُنھا من الشیاطینء وروي: آٹھا من جنس الجن خلقت 

واعلم أنھم اختلفوا في النھي عن الصلاۃ في المواطن السبعة أنه للتحریم و آلنتزیہ: 
والثانی: ہو الأصحء لم العلة فی النھي لیست أنھا نجسةء وإلا لم تجز الصلا: ولیسٹ 








الڈماکن النجسة منحصرۃ فیھا+ وکان انظاحر علی هذا التقدیر ان بقول : تھي عن الصلاۃ 
في مکان نجس ولم یقرق بین معاطن الإبل ومرابض الغنم: بل العلة جواز الدجاسة 
ومحاذاتھا وعدم نظافتھا المطلوبة في مکان العبادة وإِن آفرش بساطاً أو سجادة: والقرق 
بین المرابض والمعاطن ما ذکر من التشویش قي الابل دون انم ۔ 


]٤٥٥[ -_-٠‏ (ابن عباس پقڈ) فولے: (زائرات القبور) قد تھی في الابنداء 











(1) کتاپ الصلاۃ 





القبور للرجال والساء؛ ٹم رخص بقوله: (کنٹ نھیتکم عن زیارة القبور آلا 
فزوروھا)کء فقیل : الرخصة شاملة للرجال والنساء: ولفظ المذکر للأصالة علی ما هو 
عادة الشارع في أغلب الأحکام۔ 

وقیل : الرخصۃ للرجال وبقیت النساء ف في الٹھيی+ + لکثرة جزعھن ونباحتھن: وھڈا 
الحدیث ان ورد بعد الرخصة کما هو الظاھر * وإلا لا وجە لتخصیصھن بالذکر؛ بزید 
ھذا القول: وإن ورد قیلھا فلاء وانخاذ المساجد علی القبور قد سیق الکلام فيهہ وآما 
السرج فالنھي عن اتخاڈھاء قیل: للإسراف وتضییع المال؛ وعلی ھذا لو کانت إِلیھا 
حاجة لم یکرہ؛ وقیل: لتعظیم القبور . 

١۔- ]٥۴[‏ (ابو أمامة) فو : (وقال) آي: غي نف (اسکت) علی صیفة 
المتکلم؛ لا أنه نطق بەء کذا قال الطیبي''' والظاہر أنه لا مائع من حمله علی النطق ؛ 
کن قال قائل بلسان القال أو الحال: اِمّ سکت؟ فقال : آسکت حتی یجيء جبریل پ 9+ 
وضبط في بعض النسخ بلفظ الأمرء کأنە أمر نفسە الشریفة بأن لا تتبادر للجوراب 

وقولہ: (سبعون لف حجاب) قالوا: المراد بە الٹکٹر لا التحدید . 





(۱) شرح الطیي: (۷/ ٢٢۲)۔‏ 














بث (۷) یا لساجد رمواشوانصلاۃ 





ِن تو فَقَالَ: شَرالیقَاع أَْوَالَاء وَخَير القَاع مَسَاجِدْمَا. رَواۂ ابنْ 
٭ الْفَصٰلُ اللَلُ: 








٢۔ ]٥٥[‏ عَیْ اِي 


٠‏ تہ از بُنَلَۂُ قَھُوَ مز 






جَاءَ تمجدي مَذَا نم يہ إلا ِ 
فی سَبیلِ الف وَمَنْ جَاءَل 


قولہ: (من نور) إشارۃ إلی أن الحجب للملائکة نورانیة ومي حجب أسعانہ 





ماتہ وأفعاله وھي غیر تناہیة وإن کائت أصول الصفات الحقیقیة سبعة أو ثمائیة 
فالملاتكة محجوبون بنور المھابة والعظمة والجلال والقدس : والإنسان منھم مَنْ حاله 
کذلك؛ ومٹھم من حجب بالحجب التوارنیةء ومنھم من حجب بحجب ظلمائیةء والکل 
غیر متناہیةء 
الفصل الثالث 

۲۔[٤٤]‏ (آبو عربرة) فولہ: (من جاء مسجدي ھذا) ذکر مسجدہ یه علی 
طریق الاتفاق والتمٹیل لا التقییدء ولا بد منە لکون ھذا الحکم فیە أتم وأکمل وأفضل. 

وقولہ: (ومن جاء لغیر ذلك) أي: لغیر الخیر مطلقاآ من غیر تقییدہ بقید التعلیم 
أو التعلمء فلا یدخل من جاء لصلاة او ذکر آو اعتکاف آو نحوها مما لیس من باب العلم؛ 
بل من جاء لغیر الخیر کاللھو واللعب والعبث والمرورء وقال الطیي''': إِن أمر الصلاۃ 
مفروغ عنہ مستلناۃ من أصل الکلامء ولا یخفی أنە یمکن ادعاء مثل ھذا في نحو الذکر 
والاعتکاف ونحرھما ابضاً۔ 


(۱) 'شرح اثطي (۷/ ۴۵۷) 














(1) کتاب السلاۃ 





لجُلِ بَظُرإِلَی تتاعِ يہ . رَواۂ ان مَاجَذ 


الإمَانٍ۔ [ج: ۲۲۷ء شعب: ۹۸٦1]ء‏ 


۳٣۔ ]٤٦[‏ وَمَنِ الْحَسَن مُزسَلا فا: فا رَسُول افرڑل: قَأبي 





[شعب: ۳۲ء 

وقولہ: (فھو ہمنزلة الرجل ینظر إلی مثاع غیرہ) المقصود بیان التحسر والتألم 
بالنظر إلی ثواب غیرہ ممن جاہ لخیر ویعمل قي المسجد أعمال الخیر؛ کما یحصل لمن 
ینظر إلی متاع غیرہ بنظر إعجاب واستحسان: ولیس ە مثلهء وفي شرح الشیخ؛ ینظر 
ھذا الجائي یوم القیاسة إلی ثواب الجائین لخیرہ وقال الطیبي''': المقصود بیان أن 
إتیان المسجد لا لخیر محظور کائنظر إلی متاع الغیر بغیر إذتەء ولم بقصد نملیکه بوجە؛ 
فلیفھم 





۳۔ ]٤٥[‏ (الحسن) قولہ: (یکون حدیثھم في مساجدھم في آمر دتیاھم) 
قد وردت الأخبار والآثار فی ذم کلام الدٹیا في المسجدہ ولعل المراد ما کان عبثاً مما 
لا یعنيء ویکون فاحشاً غلیظاء وإلا فقد جاء في خلقہ ہچ أن الصحابة کانوا یقولون: 
إِذا ذکرنا الطعام ذکرہ معناء وإذا ذکرنا الدنیا ذکرھاء وغالب مجلسہ 8 کان في المسجد؛ 
واللہ أعلم ۔ 

وقولہ: (فلیس ل فیھم حاجة) کنایة عن براءتہ تعالی عنھم؛ وخروجھم عن 
ذمتہ؛ وأن الله لا بیائي بھم ویإھلاکھم . 


)۲۰۷ /۲( شرح الطیي؛‎ )١( 














(۷) پاپ الساجد ومواضع الصلا 









مسجد رَسُولِ اللر 2 . رَوَاۃ البْخَارِي. ِخ: ۸٤٤]ء‏ 
٥۔ ])١۷[‏ وَعَنْ مَالِكٍ قَالَ: بی مُمَرْ 


]٥٥[-٤‏ (السائب بن یزید) قولہ: (فحصینی) آي: رجمٹي بالحصباء: وعي 
الحصی: أي: الحجارة الصغیرۃ. 

قوله: (فأئني بھذین) آشار لی رجلین کانا جالسین في المسجد یتکلمان ویرفعان 
آصواتھما۔ 

وفولہ: (ممن أنتما؟ أو من أین أنتما؟) شك من الراويء والجواب أوفق بالأول 
ویتضمن الجواب عن الثاني أبضاً. 

وولہ: (لو تما من أھل المدینة لأوجعنکما) أي : لو کنتما تعلمان حرمة مسجد 
رسول اللہ ق أو لو لم تکونا غرہبین تستحقان العفو والشفقة. 

٥۔ ]٥۷[‏ (مالك) فولە: (بنی عمر رحبة) في (القاموس)'': رحبة المکان: 
ویسکن: ساحشه ومتسعہء وفي (مجمع البحار)'”: رحبة المسجد: فضساؤہ؛ وفي 
شرح الشیخ : رحبة بفتح الحاء آفصح من (سکاٹھاء وأصلە : الفضاء بین الدور۔ 


() ا الفاموس المحیط٥‏ (ص : ۹۰) 
٢(‏ مجمع بحار الأثوارہ )۴۰۰/٦(‏ 












۳۲ء 


٦۔ ]٤۸[‏ وَمَن انس قَال: رَآہ 


: : مسیل واسع فے دقاق 
الحصی؛ فتصمیة الرحة بھا ما لسعتھا آر لوجود دقاق الحصی فبھا۔ 

قوله: (في ناحیة المسجد) في شرح الشیخ: ظاہر سیاقہ أن تلك الرحبة لم تکن 
من المسجد أقول: وھکذا یبغي أن یکون؛ لان بناہ الرحبة إنما کان احترازاً عن التتاشد 
في الأشعارء ووقوع اللغطء ورفع الصوت فی المسجدہ فإدخالھا في المسجد ینافي 
هذہ الحکمة ویدل علیه قوله: (فلیخرج) أي : من المسجد إلی ہذہ الرحبةء ونقل 
الطیبي'"' عن أبي علي الدقاق : أنە لا بنبغی للحائض أن تدخل رحبة مسجد الجماعة 
متصلة کانت أو غیر متصلةء انتھی. بوھم أن رحبة المسجد من المسجد أو لعله بالغ 
في حرسة المسجدء ونظر إلی غلظ النجاسة في الحائفی فاحب آن لا بدخلھاء واللہ 
اعلم۔ 

وقولہ: (أن یلغط) اللغط یفتح الغین المعجمة وسکونھا والطاء المھملة: الأاصوات 
المختلفةء آو آصوات مبھمة لا تفھم ۔ 

٦۔ ]٥۸[‏ (أنس) قولہ: (نخامة) بضم النون؛ البزقة التي تخرج من الحلق 
التي بقال لھا: النخاع۔ 


() شرح الطیي؛ (۲/ ۲۰۸) 











(۷) باب الساجد ومواضع الصلاۃ 





وقولہ: (فحکه پیدہ) ظاھرہ أنه حکە بیدہ بلا واسطة خشبة ونحوھا فتکون یابسة: 
ویحتمل أن یکوں المراد من قوله فعل ذلك بنفسه الشریفة ولم یأآمر أحداً 








بەہ لا نہ فعله بیدہ بلا واسطة خشبة آو شيء آخرہ فیحتمل أن تکون رطبة أیضاء واللہ 
اعلم. 

وقولہ: (ولکن عن یسارہ) قالوا: ھذا إذا لم یکن في المسجد+ وأما في المسجد 
فلا یبصق إِلا اضرورۃ في لوبە. 


۷۔ [6۹] (الساشب بن خلاد) قولء : (وعن السائب بن خلاد) بفتح الخاء 
المعجمة وتشدید اظلام: الخزرجي: أبو سهلة المدني؛ لە صحبة۔ 

وقوله: (فبصق في القبلٰة) إِن کان في المسجد فالکرامة أشدَء وإن کان في غیرہ 
فالکراعة لجھة القبلة۔ 


وقولہ: (حسبت) ھذا قول السائب الراوی: أيی: اأحسب أن رسول اللہ ئ فال 














() کتاب السلاۃ 










الضٔبٔج حَتّی تَراکی عَيْنَ َء فَحَرَجٌ سر 
الضَلاَۃ فَصَلّی رَسُولَ اش 8 وَتَجَوَرَ فِي صَلاَیه؛ فَلمًا سَلم دَمَا یِسَوْتہِ 





زیادۃ علی (نعم). 

قولە : (آنت قد آذیت الله ورسولہ) أي: بارتکاب المنھي عنہ في الصلاۃء أو في 
المسجد معا أو بالبصاق نحو المسجد 

۸۔ [٦٥](معاذ‏ بن جبل) قولہ: (احتیس) ضبط بصیفة المعلوم والمجھول+ 


وھو لازم ومتعد. 


وقول: (فٹوب بالصلاة) سبق معنی التٹویب لغة وشرعاً في (باب الأذان)ء وأن 


المراد بە هھنا: الإقامة۔ 
وقول: (وتجورٌ) أي: خَقف وأشرع علی خلاف عادتہ الشریفة خصوصافي 
الصبح۔ 


وقولہ: (دعا بصونه) أي: برفع صوتہ. 
وقولہ: (علی مصافکم) آي : ائشوا علی مواضع جلوسکم في الصلاۃ؛ جمع 
مصف.ء وھو موضع الصف۔ 


وفولہ: (فنعست) النعاس بالضم: الوسنء أي: الكَنڈُ وہو ثقل النوم آو أوله؛ 














(۷ باب الساجد ومواضع الصلاۃ 


بَارَك وَعَالّی فِي أَحْسَنِ صُورَۃ فقَا: : یا مْحَمَا قُلْت: ايك 





کذا في (القاموس)'”' وفیە آن الرؤیة کانت هي المنامء وفي روایة: (فاستیقظت غرأیت) 


وقد مر 
وفولہ: (قالھا ثلاثاً) أي : وقلت جوابھا المذکور کذلك۔ 
وقوله: (یقریني إلی حبك): وفي روایة: إلیك. 


وقولہ: (فادرسوھا) دَرْس الکِتَابَُ یدرس بَذْرِسْه دَرْساً وِرَاسَةٌ 








() فی (ت): ٭والصلاۃ یائلیل* 


(۲) ؛القاموس المحیطہ (ص : )٥٤٤‏ 











0 کتابالصد بتئ 





تُْنتَعلُومَا. رَوَاه اَحْمَد وَالْرمدِی وَقَانَ: مَذَا حَدِبثٌ حَمَنْ صَُجیخٌ؛ 
وَسَألث مُحَمّد بن إِسْتَاعیل عَنْ مَذا الحییثِ فَقَالَ: مَذَا حَیِیثُ صَجیخ. 
[حم: ٤۴/٥‏ ت: ۳۲۳۳]. 

بن الْعاص قَال: کان رَسُول اللہ 2 
رن رنہ : دلَھُوةُ بلق الْعَظیمء وَبوَجُھ اکر 


]٦٦[ -۹‏ وَعَنْ عَبيالله بن 














_-٠‏ [1۷] وَمَن عَطَاءِ ار فا ال رَسول اللہ نل و 
لأ نَجْتَل قَْری وَنَابِنبَڈُ الْنَدٌ بج افهعَلی قَوم وا َو راہ 


مَمَاجذء۔ رَوَاۂُ َالِك مُرْسَّلاً. (ط: ٤٤٦]۔‏ 






وقولہ: (ثم تعلموھا) أي: لتعلموماء فحذف اللام. 

۹۔ ]٢٦[‏ (عبدالل بن عمرو بن الماص) قولە: (من الشیطان الرجیم) 
وزاد النووي''': والحمد ش: اللھم صل وسلم علی محمد وعلی آل محمد اللھم 
اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتٹ: ثم بقول: ہسم اللہ ویقدم رجلے الیمنیء 
وإذا خرج قدم الیسری؛ ویقول جمیع ما ذکر !لا آئە یقول: (أبواب فضلك) بدل 
(رحمتك)۔ 


]٢٦[ _-٠‏ (عطاء بن یسار) قولہ: (وثتاً یعبد) آي: مثل وثٹنء و(یعبد) صفة 





أو استثناف لبیان وجه بیه: وقد مر الکلام فی 


(۱) ہلاذکار؛ (ی: ۷۱)۔ 











رت (۷) باپلساجد وراضع السلاۃ 






٢١٦۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ مُمَاف 


خلا عوبث قرب راب غیبب لخد ابي جَعقَر وند 


ضَکَفة بی بن سَوید وَقَيرةُ. (ت: .]۳٢٢‏ 

۱۔[٦٢]‏ (معاڈ بن جبل) قولە: (وقد ضعفە بحبی بن سعید) والحسن بن 
أبي جعفر الجٔفْريء بصري معروف: عن نافع وثابت البتاني: وعده عبد الرحمن بن 
مھدي؛ قال ابن المدیني: ضعیف ضعیف: وضعفہ أحمد والنسائي؛ وقال البخاري: 
منکر الحدیث: وقال مسلم بن إبراھیم: کان من خیار الناس؛ کذا نقل عن (میزان 
الاعتدال)۲۷. 

ونقل عن (الکفایة): الحسن بن أبي جعفر هو عجلانء منکر الحدیث؛ کان 
بحیی بن سعید لا یحدث عنه. وقال أبو حاتم : کان الحسن من مجابي الدعوۃء لکن 
غفل عن صناعة الحدیث وحفظء واشتغل بالعبادة فإذا حدّث وٌّھم فیما یروی+ 
ویقلب الآسائید. 

وفي (الکاشف))'': الحسن بن أبي جعفر الجفريء عن نافع وابن الزبیرہ وعنہ 
ابن مھدي ومسلم والحوضي؛ صالح خیئر؛ ضعفوہ؛ توفي سنة سبع وعشرین ومئڈا؟ء 
وروی لے الترمذي وابن ماجےء وفي (حاشیتہ): اسمے عجلان؛ وقیل: عمرو؛ قال 
الفلاس: صدوقء مثکر الحدیث: کان القطان لا بحدث عنهء ولە أحادیث مستقیمة 





صالحة۔ 


.)٥۸٤۲ /۱( :ہمان الاعتدال>‎ )١( 
.)۱٥۵۹ /۱( دالکاشف؛‎ )( 
کذا في الخ المخطوطۂ: وفي ہالکاشف+: توفي سنة رسیع وستین ومثذ٠ وھو الصوا‎ ( 














(1) کتاب الصلاۃ 









ف ۱ 
وَصَلاَة ِي الْمسُجد الِّي بِجَكَمُ لیم بِحَممِة صَلاَقِ و 








ممرھ 


وَصلائّة فِي الْشجد الّخرام بِمقَة الف صَلاَۃہ. رَوَاہُ ان مَاجَۂ. (جہ: 


ء۳٣‎ 





نَكَ منج فَخَبلمَا أَذْرَكَْكَ الصَلاَۃ تَسَل. تلق عَلبْع. م: ۳۲٣٣‏ م: 


۳٣۲ 
تہت‎ 

]1٤[ -٣٢‏ (أنس بن مالك) فول : (صلاة الرجل) أي: الفریضة في بیتہ+ 
أي: منفرداً. 

وقولہ: (یجمع) ہضم الباء وشد میم مفتوحةء أي: یقام فی الجمعة 

وقولہ: (وصلاتہ في المسجد الأقصی بخمسین ألف صلاة) وفي بعض النسخ : 
(بالف صلاة)ء وکتب بعضی العلماء أنه الصواب؛ والل اعلم ۔ 

۳٣۔ ]٥٦[‏ (آبو ذر) قوئ : (قال: آربمون عاما) فیە إشکال؛ لن الکعبة بناہ 
إبراهیمء والمسجد الأقصی بناہ سلیمانء وبیٹھما اکثر من ألف سنةء والأاوجه في 











)باب اسر 


٭۔ابلٹر 


الجواب ما نقل عن ابن الجوزي: أن الإشارۃ في الحدیث إلی أول البناء ووضع آساس 
المسجدینء ولیس إبراھیم آول من بنی الکعبةہ ولا سلیمان آول من بنی بیت المقدس+ 
فقد روینا: أن ول من بنی الکعبة آدم یء ثم انتشر ولدہ في الأرغء فجائز أن یکون 
بعضھم قد وضع بیت المقدس؛ لثم إبراہیم تچچالا بنی الکعبة : 

وقال الشیخ”': قد وجدت ما یشھد لہ فذکر ابن ہشام في (کتاب التیجان): 
أُن آدم تلق لما پنی الکعبة أمرہ اللہ بالسیر إلی بیت المقدس وأن یینی ذ 





رنسك فی 
ویناء آدم الییت مشھورء کذا في بعض الشروح ۔ 
وقال الطییي''': الوضیع غیر البناءء ومعنی وضع الہ إیاہ: جعلە متعبداّء فیکون 
وضبع بیت المقدس بھذا المعنی في علم اللہ سبحانہ أربعین سنة بعد المسجد الحرام 
ة متطاولة ولا یخفی ما فیه من البعد وفال الیضاوي”: أيی 
وضع للعبادۃ وجعل متعبدا واقہ أعلم ۔ 
۸ ہاب الستر 
أي سسر العورةء فإنه شرط لصحۃة الصلاۃ؛ وإن کان في مکان خالء وفي 


وإن کان بین البنائیر 





غیر حالة الصلاۃ یجب سنرها عن أعین الناس ممن یحرم نظرہء ود بین في الباب 
أحکام مطلق اللباس في الصلاةء عم من ستر العورة استطراداء والمقصود هو بیان 
السٹر 


.)1٦٦ /۲( وامرقاۃ المفاتیح+‎ ء)٥٤٤‎ /٦( انظر: فتح الباری؛‎ )١( 
)۲۷۳ /٦( :شر الطي؛‎ )٢( 
تالبیضاوي) (۱/ ۱۷۱)ء‎ )۳( 

















)٠(‏ کتاب الصلاۃ 


٠‏ الفسُلُ الأول: 


]۱[۔-۔٥١٤‎ 






فی وب وَاچلِ 





تق عَلیْه۔ آغ: ۳٣٢‏ م: 0۱۷]ء 


٥۔‏ [۲] وَعَنْ اي مَرَیْرٗ 
الفصل الأول 

]1[-٤‏ (عمر بن أبي سلمة) قون: (مشتملاً بہ) بالنصب في اکٹر نسخ 

البخاري۔ وفي روایة المستملي والحموي بالجر عنی المجاورة. أو الرفع علی الحذف+ 


کذا في بعض الشروح عن (فتح الباري)١''۔‏ ولا یخفی آلە یجوز أن یکون جرہ علی ان 





یکون صفة للثوب؛ وفي (مشتمل) ضمیر للتبي پ: والاشتمال: هو التوشح صن 
الوشاح: وفسروا التوشح والاشتمال بآن یؤخذ ضرف الثوب الآیسر من تحت الید 
الیسری؛ فیلقی عنی المنکب الأیمن ویوخذ الطرف الأیمن من تحت البد الیمنی؛ 
فیلقی علی المنکب الأیسرء کذا في (المشارق)''. وزاد الطِي؟” نقلاً عن ابن السکیت: 


ٹم یعقدھما علی صدرہ۔ 








لع البارتي+ (۱/ 4٦5۹‏ 


)٦٦٤ /۷( مشارقی الانورد‎  )( 





(۴ ؛شرح الطی+(۲/٢٦۲)‏ 











(عھ) (۸) باب الس 


اَحَدُم فی اللْبِ الواجد لَيْسَ عَلی عَابقَْ بن شَيٰ۹2. مق عَليْو. (ع: ۳۰٣‏ 
۳ 3ھ 
٦۔ ]٢[‏ وََنْه فَال: سَیطثٗ رَسُول اق یَقُول: همَنْ صَلَى في 


[خ: ۰٦۴]ء‏ 






وفي أخری: (لا یصلي) بإئباتھاء علی أن (لا) نافیةء وھو خبر ہمعتی الٹھيی 

وقوله: (لیس علی عائقیه منہ شيء) لیس في البخاري کلمة (منہ)+ کذا في بعض 
الشررح۔ ولعل المراد بقولھ: (لیس علی عائقیہ منه شيء) هو عدم الاشتمال المذکور: 
فإنہ علی تقدیر عدمہ لم یأمن من أن تنکشف عورتہ: وقد یحتاج إلی إمساکه بیدہ؛ فلا 
یتمکن من وضع یدہ الیمنی علی الیسریء والٹھي للتنزیه عند الثلاثة وانجمھور؛ فتجوز 
الصلاۃ لحصول الستر؛ ولکن مع کراعة لما ذکرناء وعند الإمام أحمد وبعض السلف 
للتحریم عملاً بظاہر الحدیث . 

٦-۔‏ [۳] (وعله) نولہ: (في ثوب واحد) لیس في اکٹر الروایات (واحد) 

وقوله: (فلیخالف بین طرفیه) المراد بالمخائفة بین طرفيه هو التوشح والاشتمال 
المذکوران۔ 

]٤[ _-۷‏ (عائشة) قوله: (في خمیصة) قیل: ہو ٹوب خز أو صوف معلمةء 
وقیدہ بعضھم ب۔(سوداء): وفي (فتح الباری)''': ہو ہقتح المعجمة وکسر المیم: کساء 


)٥٠۸۳ /۱( 'فتح الباری+‎ )١( 











کتاباصل 





موا حَيصَیي و إلّی اي جَهَمَأُوني با 
مربع لە علمان: فعلی هذا اجري الثنیة في قولھا: (ٹھا أعلام) مجری الجمع٭ آر کان 
لھذہ الخمیصة اکثر من علمین ۔ 

وقولہ: (إلی أبي جھم) بفتح الجیم وسکون الھاءء روي أنە ا أتي بخمیصتین: 
فلیس إحداھماء وبعث بالآخری إلی أبي جھمء ثم بعث إلیە بعد انصلاۃ الملبوسة؛ 
وطلب منه الآخری؛ وقیل : ہو الذي اھداھا النبي قلٹء کما رواہ مالك في (الموطا)"”؛ 
کذا في بعض الشروحء وعلیه یدل کلام الطیی!''. 

وقوف : (بإتبجائییة) بکسر الھمزة أو فتحھا وسکون الئون وکسر الباء وبروی 
ہفتحھاء وقال القورِيِذٰتِي(٥:‏ أصحاب الحدیث یروونہ بکسر الباہ وأھل اللغة یفتحونھاء 
منسوب إِلی موضع اسمہ أنبجانء وقیل: منسوب إلی منیج؛ مدینة معروفة: ودمي 
مکسورةء ففتحت في النسبةء وأبدلت المیم ھمزۃ وزیدت الألف والنونء کما في نورانيی 
وروحاني؛ ویقال: متیجاني وأتبجاني. وفي (المشارق)“: (وأتوتي باأبجائیة) ضبطاء 
بالوجھین قي الھمزۃ بالفتح والکسر+ وکذلك رویناماعن شیوخنا في (الموطا)؛ وبکسر 
الباء وتخفیف الیاء آخراّء وشدھا مع وبا فوقھا آخرا علی التأنیٹہ والذي 
کان في کتاب التمیعي عن الجیاني: الفتح والتخفیف؛ ویفتح الباء وکسرھا مع ذکرھا 
ثعلب؛ وضبطناہ في مسلم بفتح الھمزۃ والباءء وفي البخاري رویت بالوجھین في الھمزۃ؛ 
وفي (الموطا)عن أبي جعفرعن أبي سھیل بکسر الھمزۃ والباء معأ؛ وکذا عند الطرابلسي؛ 

















)١(‏ فوطا مالك؛ (ح: ۲۲۰).۔ 
٥(‏ شر الطیي؛ (۲/ ٦٦۲)ء‏ 
اب الیر؛ (۱/ ۲۲۱)۔ 
)٤(‏ سٹارق الانوارہ (۱/ ۷٦۔۱۸)ء‏ 














(۸) باب الستر 





تھا الوٹیي آیفامَنْ صَلابي*. مُت 
وفي رِواتلِْبْعَارِ قَالَ: کُنْت انظر لی عَلَمھَا ون ِي الصًلاۃِفََخَافْ 


٭ خ: ۱۳۷۳م: ١۸ھ]ء‏ 





وعند ابن عتاب وابن حمدون ہفتح الھمزۃ وتشدید الیاء: وقال ثعلب: بقال ذلك في 
کل ما کٹف والتف وقال غیرہ: إِذا کان الکساء ذا علمین فھو الخمیصةء فإن لم یکن 
لە علم فھو الأبجانیة وفال الداودی: ہو کساء غلیظ بین الکساء والعباءء وقال ابن 





: وذکر عن الأصمعي: متبجاني منسوب إلی منیجء قال الباجي: وما قاله ثعلب 
اظھر؛ لآن النسبة إلی منیج متبجيء قال القاضي: النسب مسموع في تغییر البناء کثیرآہ 
فلا ینکر ما قاله أئمة ھذا الشُأن: لکن الحدیث المتفق علی نقل مذہ اللفظة فیە بالھمزۃ 
یصحح ما أنکروہہ انتھی 

وقیل: منسوب إِلی آذربیجانء وقد حذف بعض حروفھاء وفي ھذا القول تصسف 
ظاہسرء وھي کساء من الثیاب الغلیظة المتبذلةء یتخذ من الصوف؛ لە خمل ولا علم 
ل۔ 

وقولہ: (فإنھا الھتني) أي: شغلتني عن صلاتي؛ وأنزلئني عن علو مقام الحضور 
بوقوع نظریي إِلی نقوش العلم وألوائہ؛ وفي الحقبقة هو تعلیم وننیے للأمة بالتتبت 
والاحتیاط في مباشرۃ الملاعي؛ وا أعلم بحقیقة الحال۔ 


وفوله: (آنفا) أي: قریباء ومدھا عر المشھور: وقد تقصرء وفعك آنفڈء أي: 








الان في أول وقت یقرب منيء وآنفہ الشيە: ابندأہ؛ والائتاف: الابتداء: ومنہ الاستناف۔ 
قوله (آن یفتتی) اي يُلھیني ویوقع في الفتنة والشفل. وعي بإظھار التوئینء 


وفي روایة بتشدید النوئین ۔ 














(ا) هتاب الصلاۃ 





5ا شی 


۵۸-[٥](أنس)‏ قولے : (قرامك) القرام بکسر القاف وتخفیف الراء: ستر 
رقیق ذو آلوان+ وقیل: مطلق الستر وقال الَررِشٰتي'"': ستر فیە رقم ونقوش؛ وکذلك 
المقْرُم واليفْرمّةء وجاہ في روایة: (قرام ستر) بالإضافة کثوب قمیص٭ وقیل: القرام 
ستر رقیق وراء الستر الغلیظ؛ ولذا أاضاف 

وفولہ: (سترت به جانب بیٹھا) أي: مناعاً فی جانب بیتھا لنھي الني ٹُُعن ستر 
الجدار؛ وقیل : ضریتہ مثل حجلة العروس ۔ 

فولہ: (تصاویرہ) أي: نقوشہ۔ 

]٦[ -۹‏ (عقبة بن عامر) قولہ : (آھدی) آھداہ أکیدر عظیم دومة الجندل+ 
وقیل: مفوقس صاحب الإسکندریة ۔ 

وقولہ: (فروج حربر) بفتح الفاء وتشدید الراء المضمومة وآخرہ جیم: هو القباء 
الذي فرجء آي: شق من خلفہ؛ وحکي جواز ضم أوله وتخفیف الراء: وظاھر الحدیث 
أن لیسہ پچ وصلاته فیە کان قبل تحریم لیس الحریرء وقیل: کان بعد التحریمء 


() اکتاب المیسر؛ (۱/ ۲۲۲)۔ 














(۸) پاپ الستر 








٠‏ [۷] عن سَلمة بن الع فَال: قُلْت: کا رَشُول الد إكّي رَجْلّ 
یڈ الاَصَلَي ِي الْقبیص الوَاجد' جی؟ فَالَ: سََمْء وَارْرُر 


وإِنما لبسە لضرورة استمالة مھدیەء وکان فیه مصلحة: ففیه أنه یجوز لبسە لمٹل ھذہ 





المصلحۃ*"ء واللہ اأعلم ۔ 

الفصل الثاني 
بن الأکوع) قولہ: (إتي رجل أصید) المشھور أنە بفتح الھمزۃ 
وکسر الصاد علی صیغة المضارع المتکلم من الاصطیادہ ووجھے ظاعر؛ إذ من شان 
الصیاد أن ثیابە+ لأنہ رہما یمنعه الإزار من العَدوِ خلف الصید؛ وقد یُروی بفتح 
الھمزۃ وسکون الصادہ وھو الذي فی رقبتہ عِلّة لا یمکنہ الالتفات معھاء عکذا قالواء 
وذکروا أن الأول أنسب؛ ولم یبینوا مناسیة المعنی الثاني في الجملة مصححة لإرادتہء 


فلیتامل 


۰۔-۔[۷)] (سلمة 











وقول: (نعم وازررہ) أي: نعم صل فیەء وازرر جُينه إذا کان واسعاً تری منه 
العورۃ عند الرکوع والسجود؛ کذا في شرح الشیخ: والظاھر أنە إنما براہ المصلي+ 
ویمکن أن یراہ جارہ بجنبه؛ والأحسن أن یقول: بظھر وینکشف من العورة؛ فالرؤیة 
لیس بشرط في الفسادہ فافھم. 














و اود وَرَوّی النََايْن تَحْوَد (د: ۱۴۲ ن: ۷۹۰٦۔‏ 


]۸[-٦١‏ وَعَنْ ابيي هُرَیِرَة قَ3َ: یتما رَجْلْ لِصَلّي مُبل إِزَانَۂ 


قَالَ لَهُ رَسُول اللر گا َذْمَب وَتَوَضا تم جَاءَء فَقَا رَجْلَ: 











وقو : (ولو بشوكة) الظار ان إطلاق الزڑ علی الشوکة مجاز. والمراد 
ہہ (ازررہ): اربطہ: وفي (القاموس)!'': الزر بالکسر : الذي یوضع فی القعیصء ویفھم 
منە آنه لا بختص ہما یصنع من الإبریشم أو نحوہء بل کل ما وضع في القمیص ویربط 
به طرف جیبەء فافھم۔ 

۱-۔ [۸] (آبو ھریرة) قولہ: (مسبل)''' بالرقع صفة (رجل)؛ والاسبال اکٹر 
ما یستعمل في الإزار لکٹرۃ وقوعہ فی وہو یجري في الثیاب کلھاء وحقیقة ذلك إطالةٌ 
الثوب وإرسال زیادۃ علی الحد المشروع تکبر واختیالاً حتی إن إطائة العذبة زیادة 
من نصف الظھر إسبال: وسیجيء حدہ في (یاب اللباس). 

وقولہ: (اذھب فتوضا) إنما آمرہ بالوضوء لیعلم أنه مرتکب معصیة؛ لما استقر 
في نفوسهم أن الوضوء یکفر الخطابا وثزیل آسبابھا کالخضب ونحوہء کذا في شرح 


الشیخ۔ 


.)۳۷۳ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 


٢ زَزِطَالٌَُ‎ )٢( 




















(۸) باب الس 


ر بی داوٰ. آہ: ۴۸٢]ء‏ 


وف 


تقَلْ صَلاَۃ 





ا١ء‏ رَوَاۂ او دَاوُد وَالتَرْمِذِي ۔ [ہ: ۱٤١‏ ت: ۱۲۷۷ء 
٣۔ ]٣١[‏ وَمَن أُؤ سَلَعة اج مال ول افرقا: اَصَلي امزآ 
فی دزع وَخِتَارِلَینَ 
وقال الطیبي''': لعل السر في أمرہ بالتوضی وھو طاھر أن بتفکر الرجل في سہب 
ذلك الأمرء فیقف علی شناعة ما ارتکہەء وآن اللہ تعالی ببرکة أمر رسول اللہ ُ بطھارۃ 
الظاھر بطھر باطنہ من التکبر والخیلاء؛ لأن طھارۃ الظاھر مؤثرۃ في طھارۃ الباطن. 
وقولہ: (لا یقیل صلاۃ رجل) أي: لا یٹیب علیھا ثواباً کاملاً معتداً بہ: وفیے 


لیف 





٦۔‏ [4] (عائة) قولہ: (لا تقبل صلاۃ الحائض) أي: بالغة؛ وإنما عیر عنھا 
بالحائض تحقیرالھا؛ لن الحیض أذی۔ 

قولہ: (إلا ہخمار) بالکسر : ما یغطي اٹرآس؛ وکل ما ستر شیا فھو خمارہ؛ کذا 
في (القاموس)”'ء وقد جاء إِطلاقہ علی العمامة في حدیث : کان رسول اللہ 8ل یمسح 
علی الخف والخمار'"ء قیل: ذلك مجازہ وحقیقتہ ما تقطي بے المرأۃ رآسھاء وفیه 
دلیل علی أن راس المرأۃ عورۃء والمراد الحرة. 

]٠١[-٣‏ (آم سلمة) قوله: (في درع) اي: قمیص+ ودرع المرأة قمیصھاء 





(۱) شر الطي؛ (۲/ ۲٦۷‏ ۔۸٦۲)۔‏ 
)٢(‏ ٦القامرس‏ المحیط؛ (ص: .)۴٦٣‏ 


(۴) أخرجہ النساثي )۱۰١(‏ نحوم 











(1) کتاب الصلاۃ 





َا: ِ٥ا‏ کَانَ الذْعٌ 





نگ فُيُورَ فَديْھا:'''. رَوَاۃ آثو اوت رَ 





٣٤۔-[١١]‏ وَعَ اي هر 
الساضای 1ہ 7ر اج وا و 7ی 


والدرع قمیص النساءء ودرع الحدید . 

وقولہ: (وذکر جماعةً وقفوہ علی آم سلمة) أي: ذکر أبر داود جماعةً من رواۃ 
الحدیث آٹھم قالوا: ھذا الحدیث من فول أم سلمۂ؛ لانھا سمعنہ من رسول اللہ ہل 
والحدیث الموقوف هو ما کان قول الصحابي و فعله؛ مقابل المرفوع الذي و قول 
النبي ٹل وفعلہ ا کما مر في (المقدمة)۔ 

]٣١[-٤‏ (آہو ھریرۃ) تول: (تھی عن السدل) ذکر في (الھدایة!'': هو أن 
یجعل ثوبە علی رآسه وکتفیه: ٹم یرسل أطراقہ من جواتبە۔ قال این الھمام'”: بصدق 






بث بویٹ 
اي حِي عَوةٌ. سرقاۃ المقاتیح+ -٠٦٤ /٦(‏ ۰٦٦)۔‏ 

۔)٦٦‎ /( حالہدیةہ‎ )٢( 

(۴ ا شرح فتح القدیں (۱/ ٤١٦)۔‏ 














(۸) پاپ الستر 


وَآَنْ يَطَيَ الرَجْلُ اه رَوَاُأَثر تَاود وَالَزيذِيٌ. (ہ: ۳٠ت‏ ت: ۱۳۷۸ء 
هذا الغسیر علی أن یکون المندیل مرسلاً من کتفيه: کما یعتادہ کثیر فینبغي لمن علی 
عنقہ مندیل أنْ یضعه عند الصلاۃ ویصدق أَیضاً علی لبس القباء من غیر إدخال الیدین 
في کمیە؛ وقد صرح بالکراہة فیہء انٹھی. ونقل السغناقي عن مبسوط شیخ الإسلام: 
ہو أن یضیع الرداء والقباء علی کتفیەه؛ ولم یدخل یدیه في الکمین؛ وکذا في (الخلاصة): 
وھو مکروہ؛ سواء کان تحتہ قمیص أو لاء انتھی۔ 

واختلفت عبارات الشراح في تفسیرہ+ فقیل: سو الرخاءء وقیل: أراد إ[رخاء 
الیدن في الصلاۃء وقیل: إرسال الثوب من غیر أن یضم جائبیەء وقیل: أن یِف 
بثوب وذخل یدیٔه ولا ئُخرجھما فیرکع ویسجد کذلك: وھو اشتمال الصماء وھو 
أن لف بثوب واحد رَأسّه وسائز بدیِە؛ فلا قَدّعٌ منفذا لیدہ؛ وھل بشترط عدم الإزار 
مع ذلك؟ عن محمد: یشترط: وغیرہ: لا یشترط؛ وقیل: إرسال الٹوب حنی بصیب 
الأرض؛ لأنە من الٹکبر والخیلاہء وقال: مع ما فیه من ]صابة الأذی بالثوب؛ وترك 
النظافء وإضاعة المالء کما فالوا في حرمة الإسبال: وقیل: العلة في کراعة السدل أنه 
من صنع الیھودہ وقد بخصٌ ھذا الوجہ بصورة اشتمال الصماءء ٹم إنه قد قیل: إنماکُرہ 
السدلُ إذا لم یکن عليه إلا ثوبٌ واحذٌء کما ذکر الٹرمذي في (جامعہ)''؟ء ولکن لیس 
ہذا من مذھب الحنفیةء کما ذکرہ السغناقي۔ 

قول: (أن بغطي الرجل فاہ) أي: بسترہ بطرف العمامة؛ وھو التاثیم: قیل: 
سیب النھي أن ذلك فعل الیھودہ وقیل: اِن ذلك من سیرۃ الأعراب وعادتھمء وفیل: 
إنه من سیرة النساء وعادتھن؛ وقیل: السیب أنه یمنع الفراءة أو یلحٹھاء کذا في بعض 





.)۲۷۸ سن الٹرمذي؛ (۲/ ۲۱۷ ح:‎ )١( 














)٤(‏ کتابالصلاۃ 





۷٣٢‏ یت ےس قد ر0 را ھی دخَالِتُوا 





الشروحء وقالوا: واستثني من ذلك صورة الٹاؤب والتجئي: فإنه یستحب عند ذلك 


تخطیة الفم وسترہ بیدہ والحق بذلك مَنْ بفعه ريحٌ کریە: کذا قالواء ولا یخفی أنھم 
إنما فمٌروا تغطیة الغم بالتلٹیم؛ وھو لا یکون بالید: قال فی (القاموس)'': اللثام ککتاب 
ما علی الضم من النقاب؛ وفي (مجمع البحار؟''': ہو ما یغطي بہ الفم من الٹوب: إلا 
أن یقال: إتھم إنما فشروا بالتلثیم؛ لأن المتعارف في تغطیة الفم ذلكء ولکن لفظ 
الحدیث الٹھي عن التغطیة هو اعم من ذلكء فأشاروا إلی استناء الصور المذکورۃ+ 
فافھم 

٥۔ ]۱٢[‏ (شداد بن أوس) قوف : (خالفوا الیود) أي : صلوا في نعالکم 
وخفافکم إِظھارًللمخالفة مع البھود وظاھرہ أنە بستحب ذلك بھذہ التب ففی أن 
الرخصة قد یکون مامورابەء ویصیر في حکم العزیمة بقصد إِظھار الخلاف مع أھل 
الضلالت وقد صرحوا بذلك في أفضلیة مسح الخف زظھاراً للخلاف لمن حالف في 
ذلك, 

٦۔[۱۳]‏ (أبو سعید الخدري) قولء : (نوضعھما عن یسارہ) کأنہ لم یکن 





)۱۰٦١ : ائمحیطہ (ص‎ سوماقثا٦ا‎ )١( 


ء)٦۷١/٤( جم بحار الأنوارہ‎ )٢( 














فیھتاہ. رَوَاۂ ابو اود وَالذَا ِييُ. (ہ: ٦٦ء‏ دي: ٦٢۳۷۸‏ 


علی یسارہ پل احد؛ ولا لم یضعه هناك لورود الٹھي عن ذلك في الحدیث الأتي؛ لالہ 
إِن کانت صلاۃ التفل فلا بُعد فی ذلك: وإِن کانت صلاة الفرض فھو الإمام قائم أمامھم؛ 
فافھم۔ 

وقولہ: (فأخبرني أن فیھما قذرا) القذر بفتحتین: ما یکرھمہ الطبع٠‏ وکائە لم 
یکن نجاسة تمنع صحة الصلاۃ فإخبار جبرئیل ہیل بذلك ونزعہ ق إیاھما لکمال 
التنظیف والاحتیاط اللائق بحالہ ئ فلا برد أنه کیف لم یستأئف الصلاۃ مع استصحاب 
النجاسةقء ومع حملہ علی النجاسة المانعة للصلاۃ یقال: إن المستصحب للنجاسة إڈا 
جھل صحت صلاتہء وھو قول قدیم للشافعي ۔ رحمہ اللہ -. کما قال الطیبي"ٴء واللہ 
اعلم 

وقولہ: (رآیناك آلقیت ۔ . . إلخ)ء ظامرہ یدل علی أن فعل النبي ٹل متبع+ لکن 
قولہ گل : (إِن جیرٹیل آتاني فأخبرني) صریح في آنہ لیس بحجة حتی یتبین أنه لیس من 
خصائص پ وتمامہ في أصول الفقه۔ 

وقولہ: (فلیمسحہ) ھذا في البابس منہہ أو فیما یعفی عنہ کطین الشارع ونحوہ: 
وقد مر في (کتاب الطھارۃ)۔ 


(۱) شر الطيي: (۲۷۰/۱) 














)٠(‏ کتابالصلاۃ 





۲او لِیْسَن 


۲ء 


٭ الَفَصْلٌ الللِك: 





]1٤[-۷‏ (ابو ھریرة) قوف : (قتکون عن یمین غیرہ) بالنصب؛ جواباً 


الفصل الالٹ 
۸۔ ]٤٤[‏ (آہو سعید الخدري) قول : (یصلي علی حصیر) فی دلیل علی 
جواز الصلاۃ علی ما یحول بینه وہین الأارضء واما أنە لا بختص ہما ینبت من الأرض 
من حصیر أو نحوہ قبدلیل آخر بدل علبے: وقال المالکیة : الأفضل عدم الحائل إِلا 
لضرورۃ من حر آو بر أو نجاسةء وفعله پل کان لان الجوازہ والخلاف في حائل 
لا بلھي؛ وأما ما یلھي فالصلاۃ عليه مکروهةء والحصیر أطول من الخمرۃ بضم الخاء 
الممجمة؛ کل منھما یُصنع من سعف النخیل وما اشبھہ۔ 


( ٔي نسخة: عن)۔ 











(۸) باپ الستر 











رون اشر کا بُصَلّي خَازیا وَنََقلاً 


۰۔ [۱۷) وَمَنْ مُحَمّد بن ا 


تَوبَانِ عَلَی عَهُدِ ول اشر 8ا . رَوَاه الیْخَارِق. (غ: ٣٣۳ا‏ 

]٣١[ -۹‏ (عمرو بن شعیب) قوله: (قال: رأیت رسول ال 88) صریح في 
آن ضمیر (جدہ) راجع إلی (ابیہ) لا إلی (عمرو)؛ لان جد عمرو وھو محمد بن عبداللہ 
ابن عمرو لیس بصحابيء وإنما الصحابي جد أبیەء وو عبدالہ بن عمرو؛ وفي بعض 
امثال هذا الإسناد یتعین الرجوع إلی ما یرجع إِليه ضمیر (آبیہ؟ء بل فيه أیضاً فی بعض 
المواضع؛ قتدبر۔ 

٠۔‏ [۱۷] (محمد بن المنکدر) فوله: (علی المشجب) بکسر المیم وسکون 
المعجمة وفتح الجیم : عبدان یضم رژوسھا ویفرج بین قوائمھا وتوضع عليه الثیاب 
ونحوهاء وقد تعلق علیھا الأسقیة لعبرید الماءء من تشاجب الأمر: إذا اختلط؛ وفي 
(القاموس)'': شجُبٌٍ بضمتین: الخشبات: یعلق علیھا الراعي ذوْهٌ وککتاب: خشبات 
منصوبة توضیع علیھا الثیاب کالمشجب۔ 

قولے: (تصلي) بحذف همزۃ الڑإنکارء أيی: أتصلي في إزار واحد وثیابك 
حاضرۃ. : : 


وقولہ: (لبراني آحمق مثلك) المراد بالأحمق: الجاھل؛ والحمق: وضیع الشيء 


)٠٠۵ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 














(1) فتاب الصلاۃ 


۱۔ [۱۸] وَعَن أَِ بن کنب قَالَ انی ارب الواجد نگ 


5ت َمَلهمَمَ رَسُولِ ال فا زلا زاب عََي. فَقَالَ ابْنْ مَمُود: 
نأًا ا 





ذَا ل٥٥"‏ کَانَ یی اتیاب تِلَةَ فَََا إِنَ وََمٌ الف َالصَاَه فِي ١‏ 
رَوَاهَُحْمَد. لحم 84 ]۔ 
ج چ ہچ 
٠‏ اب ال 
في غیر موضعہ مع العلم بقبحہء کذا قال السیوطي في (مختصر النھایة)'"'ء وإنما سگّاہ 
آحمق لمبادرتہ إلی الإنکار قبل التاملء وفیە: تنبيه علی عدم جواز الاعتراض والإنکار 
علی اصحاب رسول الف پَ بترك السنةء وعلی وجوب حسن الظن فیھم ۔ 
۱- [۱۸] (امي بن کعب) قولہ: (في اللوب الواحد سنة) أي: طریقة جائزۃء 
وإن کانت في الثوبین أفضل؛ کما یدل عليه : (کتا تفعله ۰ . إلخ) 
وقولہ: (ازکی) آي: آنمی وآطھر وآفضل. 
۹۔ ہاب السٹرة 
السترۃ ہضم السین وسکوت التاء: ما یسنٹر بە؛ والمراد: ما ینصب قدام المصلي 
لیتمیز بە موضبع سجودہء ولا یائم المار بمرورہ وراءعا من حائط أو ساریة أو خشیة أو 
نحوھا مما یسنترہ وییدو للناظر من بعید؛ ویئبفي أن یکون طوله في طول ذراع قصاعداً 
عندناء وعند الشافعي ۔ رحم اللہ ثلشي ذراع؛ وغلظه أصبع؛ ویعتبر ویکفي سٹرة 





() في نسخة: ىإذہ قي الموضعین۔ انظر: ارقاۃ المفائیح) /1٦‏ ۴۹٥)ء‏ 
)٢(‏ :"مختصر التھایقہ (۱/ .)۲١۷‏ 











(۹) باب الس 


٭ الْنَصْلُ الأوَن: 
۲۔[١]‏ عَن ابن عُمَرَ قَالَ: کَانٌا 
:- ۔ِتْحْتَل کک بے الس : 


آخ: 44٦]ء‏ 








الإمام؛ ویجيء آحکامھا في الأحادیث المذکورۃ في الباب؛ والکلام فیھا في شرحھا۔ 
الفصل الأول 

٢۲۔[]]‏ (ابن عمر) قول: (یغدو إلی المصلی) أي: بڈعب إلیە وقت 
الصبحء الظاھر أن المراد مصلی العید . 

وقول: (والعنزة) بفتحات : طول من العصا وأقصر من الرمبح؛ فیہ زُجّ کرُّجٌ 
الرمحء وفي شرح الشیخ: نحو ثلاثة آذرع لھا سنان کسنان الرمح؛ کذا في (الصحاح)'؟٠‏ 
وفي (القاموس)': ومي رمیح بین العصا والرمحء فبه رُجٌء انتھی۔ وکانت تحمل 
مع ق لمصالح؛ مٹھا جملھا سٹرۃ. 

۳۔ [۲] قول : (وعن أبي جحیفة) بتقدیم الجیم المضموم علی الحاء: 
و(الأبطح) مسیل واسع؛ فیه دقاق الحصی٠‏ غلب علی المسیل الدي بین مکة ومنی؛ 
أقرب إلی مکةء یکٹر فیە دقاق الحصی؛ ویجمع علی البطاح والأباطح؛ ویسمی 
00 ٭انصحاح: (۳/ ۸۷). <- 
)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۸۰٥)ء‏ 














)١‏ کتاب اھلاۃ 


نٹ کا برض رَاجِلكَه 





فَيِصلي إِلَْھا۔ عَقَقْ عَلْهِ [خم: ۰۱۷ م: ٢۰٤].۔‏ 
المحصب أیضاً لکٹرۃ الحصی قیه: والبطحاء أبضاً اسم لذئك الموضیع بتقدیر موصوف 
مؤنٹ ۔ وڈالأدم) بفتحتین اسم جمع آدیم؛ وھو الجلد المذبوغ۔ 

وفولہ: (وضوء رسول الل) ہفتح الواوء أي: بقیة الماء الذي توضأ بە؛ کذا قالواء 
وقد سبق الکلام فيه فی موضع۔ 

وقوله (فمي حلة حمراء) الحلة : زار ورداء: والحمراء ما فےه خطوط حمر+ 
وسیجيء تحقیقه في (باب اللباس): وحملہ علی الأحمر الصرف خطأء صرٌّح المحققون 
بذلك۔ والتشمیر: رفع الإزار اِلی أعلی الساق۔ 


وقولہ: (ورأیت الناس والدواب یمرون بین یدي العنرٰة) الظاعر أن المراد من 





(ہین یدي العنزة): أمامھاء فإِن المقصود بیان ان السترۃ ترفع الاٹم عن المار أمامھاء وأما 
کون المراد المر 
مرور شيء فما في شرح الشیخ : أن الظاہر هو الثاني؛ إذ ہو الذی بحتاح الراوي إ!لی 
التنبيه عليه؛ وأما الأول فلیس في ذکرہ فائدة: محل بحث: فافھم 


بیٹه وبیٹھا فخلاف الظاہرء وإن کان فیە بیان أن الصلاة لا بیطلھا 





۴٤۔‏ [۳] (ناقع) قوف : (یعرض راحلدہ) أ 














رع (۸) باب الستز 









حتی تکون معترضة ینہ وبین من یمر بین یدیەء من عَرَض العودً علی 
عليه علی العرض: ویعرض بفتح الیاء رضم الراء وکسرھا لغتان؛ نکر مدکی 
وذکر قول الأصمعي: إنە بالضم: وو الصحیحء وفي (الصحاح)": 
علی الإناء؛ والسیفَ علی فخوہ؛ یعرضہ بالقسم والکسر علی اللغتین؛ وکذا في 
(القاموس)"' وفيی (مشارق الأنوار)'": (کان یعرض راحت) بالضم؛ کڈا ضبطه 
الأصیلي وغیرہ: وضبط بعضهم ليمرٴض) بضم الیاء مشددة الراء مفتوح العینە والأول 
ارجہ وأعرف۔ 

و(الراحلة) التي یصلح أن بوضع اقرحل علیھاء وفي (مجمع البحار)': الراحلة: 
البعیر القوي علی الأسفار والأحمالء یستوي فیە المذکر وغیرہء وھازہ تلمبالغةء وھي 
ما یختارہ الوجل لمرکیە ورحلە علی النجابةء ومن حدیث : (تجدون الناس کإبل مثة 
لیس فیھا راحلة)'٭'ء انتھی . والمراد عھنا الإہل من غیر اعتبار عذہ القیودء وذکر الراحلة 
وقع بطریق الاتفاق۔ 

وتولہ: (قلت) أي: قال نافع : قلت لابن عمر :8: (افرایت) اي : أخبرني۔ 

وقوله: (إذا عبت الرکاب) أي: ذھب الإبل للرعي أو للاستقاء مادا یقعل حیتئذ؟ 
واستعمال اٹھبوب في الذھاب مجازء و(الرکاب) اسم جمع لا واحد لە من ثفظہء کذا 


( الصحاح (۱۰۸۲/۴)۔ 

)٢(‏ ػالقاموس المحیط: (ص: ۵۹۵)۔ 

(۴) مشارق الانوارہ (۲/ ۱۲۹). 

۸( ةمجمع بحار الأنوار؛ )۳۰٣ /٦(‏ 

ء)۲٥٢۷ اخرجہ سلم فی اصحیحہ (ح:‎ )٥( 








)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








قَالَ: کَانَ بَأَحْد ىہ 





٥۵۔ ]٤[‏ وَعَنْ طُلْحَة ب 
وَعم أَحَدْكُمَْنَ تیم بل ُؤخر 
ذلكَ, رَوَاهُ مْلْمٌ. (م: .]٤٤۹‏ 
في شرح الشیخ؛ وفي (القاموس)'': الرکاب ککتاب : الإیل: واحدتھا: راحلةء 
والجمع ککتب: ورکاباٹء ورکائب۔ 








وقول: (قال) أيی: 





عمر بل في جوابہ: (کان) أي: رسول ال تق (بآخذ 
الرحل فیعذڈے) أي: ی غي النسخ من التعدیلء وفي شرح الشیخ: بفتح 
أوله وسکون العین وکسر الدال؛ أيی ید وفي (مجمع 
البحار)''': ہو ہضم تحتیة وفتح عین وتشدید دال؛ أيي: یقومہ وضبط بفتح فسکون 
فکسر الدال 

وقولہ: (فیصلي إلی آخرتہ) أي: آخرۃ الرحلء بفتحات بلا مد وہمدٌ الھمزۃ 
وکسر الخاء؛ عود یستند إليه الراکب وخلاف قادمة ۔ 

]٤[-۵8‏ (طلحة بن عبید) قولہ: (مٹل موؤخرة الرحل) ضبط بوجھین : ہضم 
المیم وسکون الھمزۃ وکسر الخاء وفتحھاء ویضم ففتح ٹم فتح وتشدید وهي الآخرۃ 
الٹی ذکرت فی الحدیث السابق ۔ 








تلقاء وجھہء ویجوز ا 





قولہ: (ولا بیال من مر) یحتمل وجھین آن یکون في (لا بال) ضییر ل (احدکم)ء 
ولمن مر) مفعوله أي : لا یبال في قطع خشوعه؛ ویوافقہ قوله في الفصل الثائي : (ئم 
٦: )(‏ اثقاموس المحیط؛ (ص : ۹۸)۔ 


)٦٥٥ /۴( ا مجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 








(۹) باب الس 





لا یضرہ ما مر)ء وقولہ: (فما بالی ذلك): وأن یکون (من مر) فاعلاًء آي: لا یأٹم۔ 
]٥[ -٦‏ (ابو جھیم) قولہ : (وعن أبي جھیم) بالتصغیر۔ 
وقولہ: (خیراً) بالنصب قي أکثر الروایاتء وھو الأظھر وقد یروی بالرفع علی 
أنه اسم (کان)؛ ویسوغ الابتداء بالنکرۃ لکونھا موصوفةء آو لتقدیم الخبرء آو بتقدیر 
ضمیر الشأن في (کانک+ وائجملة خبرء وإطلاق خیر من قیل قوله تعالی: فا لَمْحَبُ 





ود کت وَحس تفلا 14انرتان: ٢۲]ء‏ آر علی سبیل الفرض؛ أي: لو 
فرض أُن في المرور خیریة ما کان الوقوف خیرا من ذلك 

الروایات الآخر الناطقة باربعین خریفاء اي: 
مثة عام)ء وروایة الہزار : (أربعین خریفا) أي 


قولہ: (أو سنة) وھو الظاعر بقرینة 





سنة؛ ومنھا روایة أبي ھریرۃ 
سنةء وو الأبلغ”''۔ 


]٦[ -۷‏ (آبو سعید) قوله : (یسترہ من الناس) سترا معتبرا في الشرع؛ کما 








-. وایڈ 








لأ لِكُطُرص عَذو ثغین, وَللٴأَهلَم: نقنَڈ بیرك شَاۂ۔ دم رقاة العفائی٭ (۲/ ٦٤‏ 








(1) تاب الصلاۃ 





َأَرَادَأَحَدٌ انب ایب فَْذلفه فَإنْ آی تَيقایه فَإِنََا مو خَیطان, 
مَذَا لف خی وَلشیم من 

۸۔ [۷] وَعَنْ اي هُرَنرَة قَالَ: قَالَ رَسُول اللر کچ: ٢لم‏ الصّلاَۃَ 
مرا وَلْمار وَالعَل ویتی یت ٹل ثؤجرہ الرخل۔ روہ شی 
[م:٥٦٥]ء‏ 








آخ: ۰۹ھ .]٠٥٥‏ 





مرفي مقدار السٹرۃ 

وفولە: (یجتاز ہین یدیہ) أي: بینە وہین سترته۔ 

وقول: (فلیقاتلہ) وفي روایة: (فلیقتلہ) مبالغة في دفعہء وقیل: إن دفعه بما 
یجوز فھلكء فلا قَوَۃَ عليه بالاتفاقء وفي الدیة قولان ۔ 

وقولے: (فإنما هو شیطان) أي: یعمل عمل الشیطانء أو مع شیطان بحمله 
عليه آو هو من شیاطین الانس ۔ 

۸- [۷] (أبو ھریرة) قول: (تقطع الصلاۃ) أي: خشوعھا وتدبرما بشغل 
القلبء آر کاد أن یژدي إلی القطمء وإنما خص بھذہ الثلائة لشدۃ الشغل في المرأقء 
وعلازمة الشیاطین للحمئرء وغلظ النجاسة في الکلب؛ والجمھور من الصحابة ومن 


بعدھم أنە لا بقطع شيء مما یمر؛ والمراد بالأحادیث الواردة المبالغة في الحثٗ علی 
لصب السٹرۃء وقیل : یقطع الکلب الأسود والمرأۃ الحائفی؛ علی ما جاء في بعض 
الروایاتء وتأویله عند الجمھور ما ذکر ۔ 














(۹) بابالستۃ 





۹۔-۔ [۸] (عائشة) قوله : (کاعتراض الجنا ة لی آٹھا کانت معترضة 
ہنمامھا بحذالہ لا انھا کانت في ناحیة شباً یسیراء ومع ذلك کان یصليء فعلم أن مرور 
المرأۃ لا بقطع الصلاةء فالحدیث السابق مؤول. 

۰-[۹] (این عباس) قوله : (علی أتان) بفتح الھمزة؛ وو الاکٹر؛ ویجوز 
کسرھاء أنٹی الحمارء وقد جاء علی قلة أنانة بالتاء وفي (مجمع البحار)''': والحمار 
یقع علی الذکر والأئٹی+ والأتان: الحمار الأٹی فقطء وقید بە لیعلم أن الأئٹی من الحمار 
لا یقطع الصلاۃء فکنا المرأۃ. 





وفد جاء ئي روایة: (علی حمار آتان)؛ قال القاضي عیاض: وجاء في بعض 
روایات البخاري: (علی حمار أُنان) کذا ضبطھا الأصیلي بننوین الحرفین؛ ووجھه ان 
یکون أحدھما بدلاً من الآخرہ أو وصفاًله؛ لأنه قد جاء في حدیث: (أتان) مفرداء 
وجاء في آخر : (حمار) مفردآء فاآولی الجمع بینھماء وقال لي شیخنا أبو الحسین 
سراج بن عبد الملك: یکون أتان وصفاً للحمار؛ ومعناہ: صلب قوي مأخوذ من الأنان+ 
وھي الحجارۃ الصلیةء قال لي: وقد یکون بدل الغلط ۔ قال القاضي : ویکوٹ عندي 
بدل البعض من الکل؛ إذ قد بطلق الحمار علی الجنس؛ فیشمل الذکر والأئٹی: کما 


.)٥(‏ امجمع بحار الأثوارہ (۱/ ۳۵)۔ 








(۵) تاب الا )۰ع 


یز قَذ نمَزْت الإحْتلاَم: وَرَسُول ار بِصَلّي باللّاسيِ نی إلَی 
الصَّفٌء فَتَزَلےء واز 






قالوا: بعیر للذکر واللٹیء قال لي أبو الحسین: وقید یکون (حمار آ٘تان) غیر منون 
علی الإضافةء أي حمار أنٹیء قال القاضي: وکذا وجدتہ مضبوطاً في بعض الأصول 
المسموعة علی أبي فر۷ٴ. 

وتوئ : (قد ناھزت) اي : قاربت؛ في (القاموس)!': نھز الشيء: قرب 
والاحتدلام والحلم بالضسم: الجماع في النوم: کثایة عن البلوغ و(مضی) بالصرف 
والأالف. وھو الأانصحء وبمنعہ والیاءء سمیت بھا لما یمنی بھا من الدماءء أي یرافء 
وقیل: لأن جبرٹیل پیٹ لما آراد أن یفارق آدم یلا قال لە: تمنٌء قال: أتمنیٌ الجنةء 
فسمیت منیٗ؛ لآمنیة آدم ٭لاء کذا في (القاموس)''' عن ابن عباس 

وقولہ : (إلی غیر جدار) أي : سترةء وذکر الجدار باعتبار الأغلب . 

وفولہ: (فلم ینکر ذلك) أي: مشیتي بأتاني بین یدي الصف: آما الأول فلعدم 
قعطع الحمارۃ الصلاۃء وأما الثاني فلعدم کونە بالغاء وإن کان قد قاربہ: أو المراد عدم 
الانکار لاجل قطع الصلاق فافھم. 





)۴۰ ۲۹ /۱( انظر؛ 3مشارق الأنوارہ‎ )١( 
۔.)٦۰١١ تالقاموس المحیط) (ص: 1۸۸ء‎ )٢( 


(۳) ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: )۱۲٢١‏ 














(۹) باپالس 





مَاجَة. (د: ۱۸۹ء جہ: ۳٤4]ء‏ 
الفصل اثثانيی 
۱۔[١٣]‏ (ابو ھریرۃ) فوله: (فلیجعل تلقاء وجھہ) أئي : حذالہ وجانبہ شیئاً 
من شجر أو حجر أو جدار آر نحوھاء 
وفولہ: (فإن لم یجد) یدل علی الترتیب؛ والظاہر أنه مندوب۔ 
وقولہ: (فلینصب عصاہ) وإِن کانت الأرض صلبة لا یمکتہ الخرز والنصب فإنه 
یضعہ وضع لکن بضعہ طولاً لا عرضآ لیکون علی مثال الغرز ۔ 





وقولہ: (فلیخطط خطًا) وہہ قال الشافعي لہ فی القدیےء ونفاہ في الجدید 
لاضطراب الحدیث وضعفہ؛ کذا في شرح الشیخء وعندنا الخط لیس بشيء: ھکذا 
روي عن محمدء وقد أخذ بە بعض مشایخا المتاخرین؛ فقالوا: بخط خظّاء لا آنا 
نقول: إن الخط لا یعتبر حاثلاً بی 
السغناقيی۔ 

وقال الشیخ ابن الھمام'': وأما الخط فقد اختلفوا فی حسب اختلافھم في الوضع 
إذا لم یکن معه ما یغرزہ أو بضعہ فالمانع یقول: لا یحصل المقصود بە؛ إذ لا بظھر 
من بعیدہ والمجیز یقول: ورد الأثر بەہ وھو ما في أبي داود: (إِذا صلی أحدکم فلیجعل 





پین المار فیکون وجودہ وعدمہ سواء: کڈا قال 


(۱). تح القدیر۱ (۱/ ۰۸٥)۔‏ 











)٤(‏ کاب الصلاۃ 


۲۔-[۱۱] وَمَنْ 
صَلی اَحَدْكُم لی مُْرق 


آئو دَاوّهَ. (ہ: ١۹٦)۔‏ 





۳۔ [۱۴] وََن الْہقْدادِ بن 
صلی لی موی وَلأ عَشوہء وَلاً شَجرۃ إِلأَ جَعَنَهعَلَی خاجیے الأَبن آو 
٭ وَلاً بَسْمْد لَه صَمدا۔ روَا آبو دَاؤد (د: ۷۹۳٦1۔‏ 








تلقاء وجھهە شیناًء فان لم یجد) الحدیث!''ء واختار صاحب (الھدایة) الأول؛ والسنة 
أولی بالاتباع: مع آنه بظھر في الجملة؛ إذ المقصود جمع الخاطر بربط الخیال بە کيی 
لا سی آغٰیی۔ 

اثم اختلف في صفة الخط فقیل: یجعل مثل الھلالء وقیل: یمد طویلاً إلی جھة 





القبلة وقد یمد یمیناً وشمالاً والمختار الأول ۔ 
]۱١[ -۲‏ (سھل بن أبي حثمة) قوئل : (سھل بن أبي حثمة) بفتح المھملة 
وسکون المٹافة , 


وقوله: (فلیدن مٹھا) ویستحب أُن یکون الدنو قدر إمکان السجود۔ 

وقولە: (لا بقطع) مجزوم جواباً ملمرء والقطع یکون بالوسوسة والتمکن منە؛ 
فإنہ إِذا کان بعیداً من السترۃ یخطر بیاله مرور أحد فیهء فیقع في الوسوسةء وأیضاغي 
تبعید السترۃ إیقاع للمار في الحرج وتضسیق عليه. 

]٣٢[ _٣‏ (المقداد ہن الأسود) قوله : (ولا یصمد) بضم المیم؛ والصمد: 





( ١سن‏ أبي داودہ لح: )٥۸۹‏ 











(4) باب الستر 








٤۔ ٣١[‏ وَعَن الٰفَضل بن عَبّاس فَالَ: آتانً رَسُول الل ا وحن 
غی تاوقة لتاء وَتقةُعَبَاْء صلی فِي صَخرَاءَلَْسنَ 
وہ فََا بَلّی ذَلِكَ. روا ابو ٥َاوّت‏ ولِلََای تَخُوة. 





فا ا او 
سُثرةء وَحمَارَة 





[د: ۷۱۸ء ن: ٢۷۱]ء.‏ 





ل: قَال رسول ال 8ی: ؛لَتظ 


]۱1٤١[-۵٥‏ وَعَنْ أیی 





و شَيْطَان٥,‏ رَوَاه آثو ا2 





القصد والصمد: السید الذي یقصد إليه في الحوائجء أي : لا یقصدہ قصداً مستویاء 


ولا یجعلە تلقاہ وجھه بل یجعلە ما: یمینہ أو یسارہ؛ حذرا من أن یضاي فعله 





عبادة الأصتام۔ 

۹۶۔ ]٣۳[‏ (الفضل بن عباس) قوله: (في بادیة لنا) المراد بادیة یخرجون 
إلیھا من البلدء ویضربون فیھا الخیام: ویقیمون؛ کما ہو عادة العرب؛ ولکل منھم یادیة 
مخصوصة 

وقولہ: (لیس بین یدیه سترة) فيه دلیل علی أن السترۃ لیست یواجیةء بل مندویة؛ 
ولعله لم یکن ذلك الموضع ممر الناس ۔ 


وفولە: (وحمارة لنا وكلبة) الناء فیھما قیل : للٹانیٹ. وقیل : للاإفراد کتمرة 





۵۔ ]۱١[(‏ (آبو سعید) قولہ: (لا یقطع الصلاۃ شيء) أي: لا بیطل الصلاۃ 
شيےء بالمرورء لکن ادفعوا ما استطعتمء لثلا یقع المار غي الإٹم: ولا یشخل القلب٠‏ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





٭ الْفَصَلُ اللِكُ: 
7۲۔ ]٣١[‏ ھن خَاشّة فا : کت انام نی 





کِدَيْ رَسُولِ الف چ5 


زَّیء نَقبَضْت رِجْلَيٌ: وَإِذا فَامَ تَسَطُنْهُمَاء 





وَِجْلاَيَ في قَبْليوء قإذَ سخد 





وقال الطیبي''؟: یحتمل أن یکون المراد: لا یقطع شيء من الدفع؛ یعني لا الخفیف 
عنە ولا العنیف: فادفعوا المار بقدر استطاعتکم: ولا تبالوا بەء وربما بنظر إِلی ھذا 
المعنی ظامر قولہ: (فادرواء فإِنما هو شیطان)ء فافھم 
الفصل الٹالٹ. 

۹٦۹‏ ۔ ]۱٥١[‏ (عائشة) قولہ: (ورجلاي في قبلنہ) أي: في مکان سجودہ. 

وقولہ: (غمزني) في (انھایة)''': الغمز: العصرء والکبیس بالید ومنه حدیث 
عمر مل : (آنه دخل علیہ وعندہ غلیٔم آسود یغمز ظھرہ)؛ في (القاموس)!'": غمزہ 
بیدہ: نخسہہ وبالعین والجفن والحاجب: اشارء وبالجُل: سعی بە شبٌاء ویظھر بە 
آن الغمز لیس مختصا بالیدہ ولکتہ المراد مھنا بقرینة المقام+ واستدل به علی عدم نقض 
الوضوء بمس المرآۃء واجیب بأنە یحتمل آن بکون من وراء حائل. 

وفولہ: (فَيَطْتُ رِجْلَيٌ) کذا للاکٹر بالتیةء وکذا قولہ: (یسطتھما): وللستملي 
والحموي: (رجلي) بالإفرادء وکذا (یسطتھا). 

وفولہ: (والبیوت یومٹڈ لیس فیھا مصابیح) اعتذار من جعلھا رجلھا في موضع 
(۱) شر الطي؛ (۲/ ۱۷۹)۔ 


( ٘الہایقہ (۳/ ۳۸۶۔٦۳۸)۔‏ 
(۳) هالقاموس المحیط+ (ص: )٦۸۱‏ 














(۹) باپالسر 


تق عَلَیْم۔ [ع: ۲۴۸۲ م: .]٦١٢‏ 

یر 6ل: 5ن رون اف واؤ: نَزمِلم 
ىي آجیم مثَِضا فی الصّلاق کَانَ لأَن یم 
بن عَام خَيلَهُ يِنَ الو اي خَطَا١.‏ رَوَاه این مَاجَة۔ (جہ: ١٤۹]۔‏ 


کپ الأَحبارِ ف0: لَؤَنْم الَْاريَنّ بی لُسَلَي 














رَوَاه مَالكٌ. (ط: ۲٢٣۳‏ 


سجود رسول ال يِف وقال الطیبي''': وأما قوٹھا: (وإذا قام بسطتھما) فلتقریر 
رسول ال َلِ إباھا علی تلك الحالةء انتھی۔ ولا یخلو عن شيء؛ لن غمزہ َل إیاھا 
یقبضھا رچلھا وہمنعھا عن بسطھاء خصوصاآ في المرۃ الأولی؛ ویمکن 
بقال: یکون بسطھا انی لزعمھا أنہ إَيٍ انتقل من مکانە: أو تآخرء أو لغلبة النوم 
والغفلةء والقه أعلم ۔ 








]٦۹[ -۷‏ (آبو ھریرة) قوله: (ما لە) أي من الإٹم. 

وقولے: (کان لان یقیم) اسم (کان) ضمیر عائد إلی (احدکم)ء أو پقدر ضمیر 
الأنء والجملة خبر (کان)ء واللام لام الابتداء المقارنة بالمبتدأء آو الام التي یتلقی 
بھا القسم۔ 

۸۔ [۱۷] (کعب الأحبار) قول : (وعن کعب الأأحبار) بحتمل أن یکون: 


حدیناً مرسلاً من رسول الہ تہ أو یکون من التوراۃ 


(): غطر 





انطیي؛ (۲/ ۲۷۹) 














)٥(‏ کتاب الصلاۃ 
















۷۸۹ -[۸] رَعَن اس طلل قَال َال َو اف لا: نَا صلی 
اَحَدْكُم إِلی غَیْر اسر لطُْ سنہ الجتاز 7 


َالْتجُوسِيْ وَالْتراقٔ و 
رَوَادأبُو دَاوُدَ. (ہ:٣۲۷۰۔‏ 
و و 

۹-[۱۸] (ابن عباس طھ) قوے: (فائ بقطع صلائہ) قد مر تأویله في 
الفصل الأول۔ 

وقول: (نجزی) أي: مذہ المذکورات (عدہ) أي: عن عدم القطع؛ او عن 
المصلی ۔ 

وقوله: (علی قذفة بحجر) أي: رمیة بأن بیعدواعن المصلی ھذا المقدارہ وقیل: 
المراد بە مقدار الجمار في الحج ویکون تحوا من ثلائة أذرع؛ وذکر في کتب الفقه 
آنھم اختلفوا في الموضع الذي یکرہ المرور فیە منھم من قذّرہ بثلاثة أذرع؛ ومنھم 
بخمسة؛ ومٹھم بأربعینء ومٹھم بموضع سجودہ؛ ومٹھم بمقدار صفینء أو ثلائةء 
والأصح أنە إن کان بحال لو صلّی صلاۃ خاشع لا بقع بصرہ علی المار؛ فلا یکرہ بأن 
یکون منٹھی بصرہ في قیامہ إلی موضع سجودہء وفي رکوعه إلی صدور فدميه: وفي 
سجودہ إلی أربة أقہء وفي قعودہ إِئی حجرہ وفي سلامہ إلی منکییە کذا ذکرہ الإمام 
التمرتائسیي: واختارہ فخر الإ(سلامء وأما غیرھما کالإمام شمس الدین السرحسي؛ 
وشیخ لڑماخی وقاضي خان اختاروا ما اختارہ صاحب (الھدایة)ء بن الموضع الذيی 
یکرہ المرور فیه موضع السجودہ قال السغناقي: ما ذکر فخر الإسلام والتمرتاشي آشبہ 
إلی الصواب: ثم ھذا في الصحراءء فأما في المسجد فالحد هو المسجد: إِلا أن یکون 


بینە وبین المار أسطوانة أو غیرہ: انتھی 














)٠١١(‏ باپ سفة الصلاۃ 






رشول اف : 

وصفت الشيء وصفاوصفگ فالھاء عوض انواو کالوعظ والعظة وکالوعد والعدة: 
فانوصف والصفة مصدران بمعنی واحد في اللغةء وفي عرف انمتکلمین: الوصف ذکر 
ما في الموصوف من الصفةء وائصفة ما قیه من المعنی ٠‏ فالوصف کلام انوراصف+ 
وانصفة مي المعنی القائم بذات 'لموصوف: فقول القائل : زید عالم وصف لزید 


لا صفة لے والعلم القائم ب صفده لا وصفہ٠‏ 





ام الوصف بالواصف وقیام انصفة 


بالموصوف؛ ولا ینکر إطلاق الوصف ہمعنی الصفة لکن الظاھر الل 








لمامیة الصلاۃ الصادقة علی الأجزاء ان 








وائرکوع وائسجود وغیرھا؛ فالإضافة من قبیل اِضافة الجزء إلی اٹکل : ویمکن أن یحم 
انصفة ھھنا علی معنی الوصف٠‏ أي: وصف انصلاة ہما قيه من الأجزاءء ولما کانتہ 
!صلاۃ عرضاً کات أجزاڑھا صفات وأعراضاً کائعرض والنون نلسواد مثلاًء فافھم ۔ 


الفصل الأول 


]١[-۰‏ (أبو عریرة) لہ قولہ: (وعليك السلام) بالواو وھکذا السنة في 

















(1) کتاب الصلاۃ 








بامودۓ 


ثمٌ اسْجُذ حَتّی 








رد السلامء ویجيء تحقیقه قي بای ۔ 

وقولہ: (أو فی التي بعدھا) أيی: بعد الثالثةء وعي الرابعةہ فالشك في أنە قال في 
المرة الثالثة أو الرابعةء وسمعت من بعض مشایخي: أنھا للشك في ھذین اللفظین؛ 
اأعني قولہ: (في الثالدة) أو قول : (في التي بعدھا)ء والضمیر في (بعدھا) راجع إلی 
الثائیف أي: قال: (في الثالكة) أو قال ھفہ العبارۃ بدل (في الثالكة) وھي أیضاً بمعنی 
الثالئةء والاول هو الأظھر ۔ 

وقولہ: (فاسبغ الوضوء) نم قنه البیان بذکر بعض الوضوء والاستقبال: والظاھر 
آن التخصیص بذکر بعض الشرائط والڈرکان دون بعض؛ لعلمہ قَِ بالوحي بالتقصیر 
فیما ذکر دون ما سواعاء وأن المتروك ما سوی الفرائض: وأن الأمر بالإعادۃ لفوات 
الکمال؛ فافھمء وبالل التوفیقە والله أعلم ٠‏ 


وقولہ: (ثم اقر ہما تیسر) لیس في روایة البخاری الباء؛ عو الأظھر والأوقق 





۔ۓ. آغوے م انظر: ٭مرقاۃ العقاتیح+ /٥(‏ ١۵)۔‏ 
(۱) شر الطي؛ (۲/ ۲۸۲) 











)٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


وص مو وہ 7 کی تین ماچداء 
تر اع لی تن جیا - وَفٰي رِوَائة: 
مال فَِكَ فِي صَاَبِكَ كُنھاء, 


ململابسة و(معك) حال من ضمیر 








2-72 خ: ۷۰۷ م: ۴۹۷]۔ 

)ء أي: حال کونە معك: و(من القرآن) بیان 
ل(ما)ء أي: اضر من القرآن ما تحفظه؛ وقي روایة صححھا آحمد والبیھقي وابن 
حیان!'' بدل هذا: (ئم اقرأ بام القرآن)؛ کذا غي (شرح الشیخ)ء وسیجي: 








الثاني مع زیادۃ: و(ما شاء اللہ أن تقرأ)ء وقوله بعد السجدۃ الثانیة: (ثم ارفع حتی تطمئن 
جالسا) إشارۃ إلی جلسة الاستراحة 

قول: (وفي روایة) أئي: بدل (ثم ارفع حتی تطمئن جالسا): (ئم ارفع حتی 
تستوي قانما) أي للرکعة الثانیةء فلیمر و و یھو دس 
الکلام في عذہ الج ذ 





واعلم أنە قد استدل بھذا الحدیث الشافعي وأحمد وأہو یوسف ۔ رحمھم الله ۔ 
علی فرضیة الطمائینة والقومة والجلسةء فإنه ول نفی عن الرجل الصلاۃ وکان قد ترك 
الطمائیدة والقرمة والجلسة؛ وعند آبي حنیفة ومحمد ‏ رحمھما اللہ _ الاطمثتان في 
الرکوع وال۔۔جود في ظاھر الروایة علی تخریج الکرخي واجب یجب السھو۔ وعلی 
تخریج الجرجائي سنةء وأما القومة والجلسة فسنة؛ وعليه بعض المالکیة . 

وقد نقل الشیخ ابن اثھمام''' عن (فتاوی فاضیخان) ما بدل علی وجوبھما عند 
أبي حنیفة ومحمد رحمھما اللہ وقال: ویمکن حمل قول أبي یوسف بفرضیتھا علی 





)١(‏ انظر: سمند أحمدہ .)۴٤۰ /٤8(‏ و؛السنن الکبری ٹلبیھٹی (۴/ ۳۷۵)؛ واصحیح ابن حیاذہ 
۸۸/90 ح: ۱۷۸۷) 


(۴) تح القدیرہ (۱/ )۴۰٣‏ 














(1) کتاب الصلاۃ 


'لفرض العملي الشامل للواجب: قارتقع الخلاف؛ ٹم قا 





الطماأئینة والقومة وانجلسة الوجوب: انتھی۔ 

وقال أبو حنیفة ومحمد۔ رحمھما اللہ - في عدم فرضیة الاطمتتان في الرکوع 
تعالی : ارکٹ 
مسماہما یتحقق بمجرد الائحناء ووضع بعض الوجہ مما 





مث گاج ۱۷۷ ولا إحجمال 


واسجود: إتھما مطلور 
فیھما لیفتقر إلی اسان 








لا یعذ سخریة مع الاستقبال: فخرج الذقن والخدء وائطمائینة دوام علی الفعل لا نفس٠‏ 


تتوقف الصحة علیھ' بخبر الواحد: ولا کان نسخاً 





فھو غیر المطلوب ب٠‏ فوجب أن 


تلاطلاق المقطوع يہ وھو ممتوع عندناء مع أ 





وھو قولہ ٌ: (ما اننقصت من عذا شیناً فقد انتقصت من صلاتك شیتا): آخرج ھذہ 


الزیادة أبو داود والٹرمذي والنسائي فی حدیث المسيء صلاله۔ 





قابو داود من حدیث أبي عریرةء والترمذي عن رفاعة بن راقع رد قال فیە: (فإذا 


فعلت ذلك فقد تثمت صلاتك؛ وإن انتقصت منہ 





بنا انتقصت من صلائك): وقال: 





حدیث حسن؛ فسماھا صلاةء والباطلة لیست ہبصلاۃء ووصفھا بالنقصء وانب 


توصف بالائعدام فعذم لہچ إنما آمرہ باعادتھا لیوقعھا علی غیر کراعة لا للفسادء 





لو کانت الأمور المذکورۃ فرائض ما ترکہ وی بفعله مرارآء ولمنعہ منھا آول مرةۃ 








ما قرزہ علیھاء فوجب حمل قولە: (نْنك لم تصل) علی ؛لصہ 
قول الکرخي: أو المسنونة علی قول الجرجانی۔ والأول آولی لن المجاز حینثد في 
قولہ: (لم تصل) یکون أقرب إلی الحقیقة 






ن المواظبة دلیل الوجوب 





وقد سٹل محمد عن ترکھا فقال: اف أُن لا تجوزء وعن انسرخسي: من 


ترك الاعتدال تلزمہ الإعادء ولا إشکال فی وجوب العادةء إڈھو الحکم في کل صلاۃ 

















)٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 

۷۹۹ یں بس : کَانَ رَسُون اھر و بَسْتَيحٌ الصّلاَۃً 
بالشبیر وَالْقراتَذ بے طالکنۂیف تب اتصتیے ب٠۰۰.‏ 
ج رہ مشش وو ہیں 

وقال الورِىيِخٰتي': ویحتمل آن الرجل ترك فرضا من فرائض الصلاةء فلذلك 
آمرہ پٹ بال(عادۃ لا اترك الطمائینة والقومة والجلسةء فإِن قلت: قال الکرماني: کیف 
ترکە مرارآیصلي صلاۃ فاسدۃ؟ فالجواب آنہ نم یأذن لە في صلاة فاسدةء ولا علم من 
حالہ أنه یاتي بھا في المرۃ الثالثة فاسدة لاحتمال أن یکون ناسیاً أو غافلاً فیتذکرہ فیفعله 
من غیر تعلیم؛ فما قال بعد مرات: علمني یا رسول اللہ؛ علم أنه جاھلء فلیس ھذا من 
ہاب التقریر علی الخطاء بل من باب تحقیقهء فتدبر۔ 

۱۔ ]٢[‏ (عائشة) قوله: (یسنفتح الصلاة بالتکبیر) یحتمل کون التکبیر شرطاً 
للصلاقء کا هو مذھبناء یسیو سوا 

وقولہ: (والقراء8) أي : یستفتح القراءۃ (بہ دیق تپ اتیک ۹4) ہضم 
الدال علی الحکایةء أي: بھذہ السورۃء فکأتھا صارت اسمآا لھذہ السورة؛ کما إذا سٹل 
احد: ما تقرا؟ فیقول : ٭ ئل هُوايَه اذ 04لإعلاص: ١٤ء‏ وفي الحقیقة المراد السورۃ 
العي أولھا نا اللفظ وقد جاء في (صحیح البخاري): آئە پل قال لأبي سعید بن 
المعلی ؛ (ألا أعلمك اعظم سورۃ في القرآن؟ لاق نث یق تب اتی 4)ء ومذا 
تأویل صحیح لا بڈمنہ لدفع توهم آنه کان لم یقرأ بسم الله الرحمن ن الرحیمء وإن أرید 
عدم الجھر بالنسمیة قھو مژول عند الشافعي: ولا حاجة إليه عندناء وقد وردت الأحادیث 
في کلیھماء ویتم الکلام فیە في (باب القراءة). 











)١(‏ اکتاب المیسر> (۱/ ۴۷۲۹)۔ 











(1) کتاب الصلاۃ 








وفولە: (لم بشخص رأسے) من الإشخاصء أي: 





شخص کمنع شخوصا: ارتفع: ویقال: أشخص بصرہ: 

وقولے: (ولم یصوّبم) من التصویب؛ أي: لم یخفضہہ من صوب رأس: إِذا 
خفضہء وفي بعض الشروح: أي: لم بخفضہ خفضا بلیغاء کأنە برید بہ أن بخرج عن 
استواء الظھر والعنق؛ وإلا فالخفضی متحقق لا محالة۔ 

وقولہ: (بین ذلك) أي : بین الإشخاص والتصویب؛ واسم الإشارۃ المفرد بشار 
بە إلی متعدد 

وقولہ: (وکان بقول قي کل رکعتین التحية) أي: کان یتشھّد في کل رکعتین . 

وقولے: (وکان یفرش رجلە الیسری) آي : یجعله فراشا لە بأن یجلس علیھاء 
(وینصب رجلە الیمنی) ظاھر الحدیث أنه یفعل کا في القعدتینء وھو قول أأبي 
حنیفة وأصحابہ رحمھم اللہ وقد جاء في حدیث أبي حمید الافتراش في القعدة الاولی 





والٹورك في القعدۃ الآاخریء وھو مذھب الشافعي رحمہ الله ۔ 

قال في (سفر السعادة)''': قد اختلف العلماء في ھذہ ال ألة علی أربعة أقوال+ 
فقال بعضھم بالتورك في التشھدینء وہو قول مالك؛ وفال بعضھم بالافتراش فیھماء 
وھو قول أبي حنیفة رحمہ اللہ وبعضھم بالتورك في تشھد بعدہ السلام: سواء کان من 


)٦٤ اسفر السعادةہ (ص:‎ )١( 














)٠١(‏ باپ سفڈ الصلاظ 





تشھدان آر تشھد واحدء وقي غیرہ الاقتراش : وھو قول الشافعي رحمے الله. وقال 
بعضھم: کل صلاة فبھا النشھدان ففي الأآخیر منھما یت 


وھو مذھب أحمد۔ رحمه اللہ -. 





ٴكء وإِن کان تشھد واحد یفرش؛ 





وقیل: وجه قول أبي حنیفة - رحم الله - ان في کثیر من الأحادیث وقع ذکر 
الافصراش مطلقاً بأن السنة في النش هد ھذاء وان جلوس النبي قّ في التشھد کان 
ھکذا بلا تقبیسد بالاولی وبالاخری: ففي مسلم"'عن عائشة تل : کان رسول اللہ پا 
یفتنح الصلاة بالتکبیر إِلی أن قالت: وکان یفرش رجلہ الیسری؛ وینصب رجلە الیمنی+ 
وفي (سنن النسائي)'': عن ابن عمر عن أبیه ٹا قال : من سنة الصلاۃ [آن] تنصب 
القدم الیمنی واستالٔه باصابعھا القبلة والجلوس علی الیسری؛ کذا قال الشیخ ابن 
الھمام”۔ 

وأیضاً ہذا الجلوس أشقَ وأشڈ وأنضل الأعمال أحمزھاء وقد وقع في بعض 
الأاحادیث التورك فغي النشھد الأآخیر؛ فحملوها علی حالة العذر أو کبر السن و طول 
الأدعیة؛ لأن المشقة فیه أقل. 








وقولہ: (وکان ینھی عن عقبة الشیطان) بضم عین وسکون قاف؛ وفسر بالاقماءہ 
وھو أن یلصق ألیتبه بالأرض؛ وینصب ساقیەء ویضع یدیه علی الأرض کما یفرش 
الکلب؛ وھو بھذا التفسیر مکروہ باتفاق العلماء: کذا في بعض الشروح نقلاعن 


)٦٤۸ صحییح سلم (ج:‎ )١( 
)۱۱٥۸ صن النسائي) (ح:‎ 0 


(۳ شرح تح القدیر؛ (۱/ ۳۱۲).۔ 











)١(‏ کتاب الصلاۃ 


هی ان رشن الج يراَْه اْيراش الكبٔع؛ وَكَانَيَْيمالصَلَة الیم ۔ 
رَوَاه مُسْلِمٌ, (م: .]٤9۸‏ 





النووي'''ء وقال الطیي'؟: حر وش و وھو أنسب بلفظه (عقبة): 
وفي (مجمع البحار)'': وقیل: ہو ترك غسل عقیه في الوضوہء: وو بعیدعن سیاق 
الحدیث 


وقولە: (ویتھی أن یفضرش الرجل ذراعیے) وو أن یسسطھما علی الأرض 
ولا برفعھما عنھاء وذلك عند السجود؛ وقید الرجل لإخراج المرأة؛ فإنھا نفرشھما 
ولا ترفعھماء 

وفول: (وکان یختم الصلاة بالتسلیم) وو فرض عند الشافعي ۔ رحمہ الله ۔ 
بفولہ ٹپ : (نحریمھا النکبیر وتحلیلھا اللسلیم)ء وواجب عندنا لقولہ ‏ لابن مسعود طٹھ 
بعد تعلیمہ النشہد : (إذا قلت هذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلاتك؛ إنَ شثت أن تقوم 
فقم؛ وإن شٹت أن تقعد فاقعد): والخیر ینافي الفرضیة والوجوب: إِلا أنا أئبتنا الوجوب 
ہما رواہ احتیاطآء وہمثلە لا تثبت الفرضے ؛ لأنھا تستدعي دلیلاً قطعبآء وقولے 58 
(وتحلیلھا التسلیم) لیس بقطعي مع کونه معارضاً بحدیث ابن مسعود 

۲۔ [۳] (ابو حمید الساعدي) قولە: (قي نفر) بفتحتین: من الثلاشة إلی 





.)٥8٤ ٦٤٤ /٦( اشرح صحیح سلم' للنروی‎ )١( 
)۲۸٢ /٦( 'شرح الطیي:‎ )٢( 
)٥۴۷ /۴( امجمع بحار الانوارہ‎ )۴( 











ع٤‏ )باب سقڈالصلاۃ 





عشرةء کذا في (الصحاح)''ء وقال في (القاسوس)؟”': ما دون العشرۃ من الرجال؛+ 
وقال البیضاوي''': ما بین الثلائة والعشرۃء ویجيء في الفصل الثاني : (قال في عشرۃ 
من اصحاب رسول اللہ 8ء فإن کان النفر شاملاً للعشرۃ فلا إشکال٠‏ وإِلا یجوز ان 
یکون المراد به جماعة مجازاء أو عد نفسه تارةً ولم یعدھا آخری: والل أعلم . 


وقولہ: (جعل یدیہ حذاء منکییہ) وھذا مذھب الشافعي ومالك وروایة عن أحمد 
رحمھم اللہ ے وعند أبي حنیفة - وحم الله - یرفع إلی آذنیدء وھو المروي عن أحمد 
في المشھورہ وجاء في حدیث مسلم وأبي داود عن وائل بن حجر وآنس پچ : (آنە 8 
حین دخل في الصلاة کبِر ورفع یدیہ حذاء منکیيە)ء وقد جاء في روایة لأبي داود عن 
آبي وائل: (رفع بدیە حتی کانتا بحیال منکییە: وحاذی بإبھاميە آذنيه)؛ وفي روایة: 
(رأیت إبھامیه قریب أذنی)ء وفي روایة للبخاري ومسلم وأبي داود والنسائي عن 
مالك بن الحویرث: (محاذي اذئیے): وفي روایة: (فروع أذنیہ)ء قبل في تطبیق عذہ 
الروایات: إِنه برفع بحیث یکون کفاء حذاء منکییە+ !بھاماہ حذاء أذنیے: وأطراف 
أصابعہ حذاء فرعي أذنیەء ویحتمل أن یکون کل من ذلك في أوقات مختلفةء واللہ 
اعلم۔ 

وقولہ: (امکن یدیہ من وکبتی) أی: وضع کفيه علی رکبتیە بقوۃق وفیە: تفریج 
الاصابع کما آوردہ الشُمي من حدیث الطبراني عن أنس ظل. 





(۱) االصحاح (۱۲/ ۸۳۴) 
(۴) ٢القامرس‏ المحیطه (ص: ٤٤٥)۔‏ 
٢ )۳(‏ تفسیر البیضاوی؛ )۵٥٣ /٢(‏ 








۸اظابصل بت 











جَلَس ہی رجہ الیْنزی وَنَصَب اَ٠‏ ا 


جَلَسَ فِي الْعَةِ الآَِرۃ تدم رِجْلَه الیٹری وَنَسّب اْأخْرّی٠‏ وَنَعَدَ عَلَی 
مَقعَدیع, رَوَاه الْحَارِئ۔ [خ: ۸۷۸]ء 


وفولے: (ثم عصر) بالھاء والصاد المھملتین أي : ثنی ظھرہ: وعطفہ إلی 
الأرض؛ تحرئًا لاستواء ظھرہ مع عقه کما ہو السنة؛ والھصر في اللغة: الحدب والإمالة 
والکسر۔ 

وقولہ: (حتی یعود کل فقار مکائە) في (المشارق)': بفتح الفاء خرزات 
الصلب؛ وھي مفاصل: واحدھا ویقال لھا: فقرۃ بسکون وفتجھاء وجمعھا 
فقر وجاء عند الأ' یلي هھنا: (ققار ظھرہ) ہفتح الفاء وکسرھاء ولا أعلم للکسر وجھا 
وذکر البخاري قي آخر الباب: وقال آبو صالح عن اللیث: (کل قفار) یتقدیم القاف: 
کنا للأاصیلي هھناء وعند ابن السکن: (فقار) بتقدیم الفاء مکسورة ولفیرھما: (قفار) 
بتقدیم القاف مفتوحة: والصواب: (فقار) کما تقدمء انٹھی ۔ 





وفولہ: (وضع یدیە غیر مفٹرش) أي : للیدینء والمراد الذراعین. 

وقولہ: (ولا قابضھما) عطف علی مفترش: و(لا) زائدة لتاکید النفيء أي: غیر 
قابض الیدین؛ أي: لا یضم اصابع الیدین بل بیسط آصابعھما قبلٌ القبلةء وقیل 
أن لا یضم الذراعین والعضدین إلی الجنبین بل یجافیھماء کذا في بعض الشروح۔ 

وقولہ: (قدَم رجلە الیسری) آي : إلی القبلة (ونصپ الیمنی) وھذا أحد وجھي 


: آرام 








() ہمشارق الأنوارہ (۲/ ۲۷۱) 

















)٠١(‏ با سفة الصلاۃ 


ذو 






ازع 


عَلَيْي ۱۷۳۰ء م: ۳۹۰]. 


٤‏ را لَكَ الْحْمْدٌ کادَ 
فِي السْجُودٍ۔ 





لَیْخَارِي۔ (ع: ۷۳۹]۔ 


التورك: وقد رويی إخرزج القدمین من ناحیة واحدةء وھو وجھہ الآخر کما ذکرنا۔ 
]٤[-7۳‏ (ابن عمر) قولہ: (سمع اللہ لمن حمدہ) أي: أجابە وقبلہ: یقال: 
اسمع دعائي أي: أجبەء أی: اسمع سمع قبول۔ 
وقوله (رہنا لك الحمد) وفي اکثر الطرق بزیادة (اللھم) قیں (ربٹا)ء وکذا الواو 


في (ئك الحمد): وحذٹھا 





انء ققیل: الواو عاطفة علی محذوف: وقیل : حالیةق 





وقیل: زائدة: کذا في بعض الحواشي۔ ودل الحدیث علی الجمع بین التسمیع والتحمیدء 
وعند أبي حتیفة علچہ عذا في المتفردہ وأما الإمام فمنصبه التسمیع: والتحمید للمقتدي+ 


وعند ابی یوسف یحمد الإمام سوا للا یکوت من الذین یقولون ما لا بفعلون 





٤۔[٥]‏ (نافع) قولہ : (ورفع ذلك ابن عمر إلی النبي إٰة) ھذا قول البخارىيی 
ال أبو داود: ولم یرفعهہ وحکی الدارقطني 


الاختلاف في رفعہ ووئقہ: لم اعلم ان رقع الیدین عند الرکوع؛ وعند الرقع من الرکوع: 


بعد أن أخخرج الحدیث عنٰ عبدالقہ موقوفاًء 





وعند القیام من الركعثن مما اختلف فیه بیئنا ویسن الشافعي رحمه اللہ وقد وردت 














(1) کتاب الصلاۃ 





أحادیث وآشار في الجائییین وإن کان في الرفع اکثرہ والکلام فیه واسع طویل ذکرہ 
الشبخ ابن الھمام قي (شرح الھدایة)'''ء وقال في آخر کلامہ: اعلم أن الاثار عن الصحابة 
والطرق عد ٹل کثیرۃ جداء والکلام فیه واسع؛ والقدر المتحقق بعد ذلك کلّه ثبوث 
روایة کل من الأمرین عنہ يہ فیحتاج إلی انترجیح لقیام التعارض؛ ویترجح ما صرنا 
إلیہ بانہ قد علم بأنہ کانت أقوال مباحة في الصلاة وافعال من جنس هذا الرفع؛ وقد 
علم نسخھاء فلا یعد أن یکون هو أیضاً مشمولاً بالنسخ خصوصاً وقد ثبت ما یعارضہ 
ثبوتاً لا مرذٴلہ؛ بخلاف عدمہ فإنہ لا یتطرق إليه احتمال عدم الشرعیة؛ لأنہ لیس من 
جنس ما عھد فیہ فلك٠‏ بل من جنس السکون الذي ہو طریق ما امم علی طَلَيه فی 
الصلاۃء اعني الخشوعء و[کذا] بأفضلیة روایة مثل عبداللہ بن مسعود الڈي هو عالم 
بشراتع الإسلام وحدودہ؛ ومتفقد لأقوال النبي قا: وملازم لە في سفرہ وحضرہ+ 
وقد صلی مع النبي قچ ما لا یخفی؛ فیکون الأخذ بە عند التعارض آولی من إِقراد 
مقابلهء ومن القول بسنیة کل من الأمرینء انتھی۔ وقد بسطنا القول فیە في (شرح سفر 
السمادة)”"' وا أعلم. 

]٦[-٥‏ (مالك بن الحویرٹث) قولہ: (فروع آذنبہ) أي: اعالبھاء وفرع کل 
: اعلام۔ 





شي 


() شرح تح القدیر؛ (۱/ ۳۱۲) 
)٢(‏ تشرح سفر المادةة (ص: ٦٦ء‏ ۷٦)۔‏ 











۱) باب سفةالصلاۃ 


متَقَقَ عَلیْو [خ: ۷۳۷ م: ۳۹۱]ء 

٦۔‏ [۷ وََنہ ا زی التی ہی بصَلّي : فَإَ کان ذو 
َّمْينْيَضںْ حَتَی مَسْتَوِيَ قَایدا. رََاۃ البْخَارِخ. (ع: ۸۷۴]۔ 

وفول: (متفق علي) فیه نظر؛ لأنہ من آفراد مسلم: صرح بە الشیخء کذا في 
بعض الشروح''', 





٦-۔‏ [۷] (وعنہ) قوله: (فإذا کان قي وتر من صلانہ) أي: بعد وتر من عدد 
صلانهء وھي الرکعة الأولی من الثنائیة والثلایةء والثالثة من الرباعیة 

وقولہ: (لم ینھض حتی بستوي قاعداً) وھذہ جلسة الاستراحة؛ قالت به الشافعیةء 
وصورتہ صورۃ الجلسة عند القعدۃ الأولی؛ ثم یقوم معتمداً بیدیه علی الأرض؛ وعندنا 
بستوي قائماًعلی صدور قدعیە؛ ولا یقعد ولا بعتمد بیدیه علی الأرض٠‏ ولنا حدیث 
آبي ھریرۃ طچہ : (أن النبي ون کا 
محمول علی حالة الکبرء ولان هذہ قعدہ استراحة والصلاۃ ما وضعت لھاء کذا في 
(الہدایۃ)''. 





في الصلاۃ علی صدور قدبے) وما رواہ 


وفي شرحہ لابن الھمام: حدیث أبي ھریرۃ أخرجہ الترمذي عن خالد بن إیاس 
عن صالح مولی التوأمة عن أبي ھریرۃ ل٠‏ وقال: وعليه العمل عند أھل العلم: وا 
کان خالد بن أیاس ضعیفاء وهذا یدل علی قوۃ أصلہ وإن ضعف خصوص ھنذا الطریقء 


وھو کذلك إذ حرج ابن أسي شیبة عن ابن مسعود: أنه کان یتھض في الصلاۃ علی 





۔)۳٣‎ /۴( ۲۷ء وامرعاۃ المقاتیح:‎ /٤ 


۔)۱١‎ /۱( تیدیتا٦‎ ٢( 


(۳) 'شرح فتح القدیر؛ (۱/ ۳۰۸ ۴۰۹) 











() کتاب انسلاۃ 


۷- [۸] وَعَنْ وا بن حُجْر: أدہ رای اي لی رم دب ین 
ذَعَلَ في الصّلاَو کٌَ 





صدور قدمیه ولم یجلس؛ وأخرج نحوہ عن علي ظللہ: وکذاعن ابن عمر وابن الزبیر؛ 
وکذا عن عمر ارہ وآخرج عن الشعبي قال: کان عمر وعلي پل وأاصحاب النبي ٹا 
بنھضون في الصلاۃ علی صدور آقدامھم: وآخرج عن النعمان بن أبي عیاش : آدرکت 
غیر واحد من أصحاب رسول اللہ ٹل فکان إِذا رفع أحدعم رأسه من السجدۃ الثانیة في 
الرکعة الأولی والژالثة ینھض کما ہو رلم یجلس؛ رأخرجہ عبد الرزاق عن ابن عباس 
وابن مسعود وابن عمر ید فقد انف أکابر الصحابة الذین کانوا اقرب لی رسول الچ 
وأشد اقتفاء لأثرہ وآلزم لصحبده من مالك بن الحویرث علی خلاف ما قال؛ فورجب 
تقدیمه ولذا کان العمل عليه عند أھل العلم کما سمعته من قول الترمذي؛ وعن این 
عمر: أنہ تھی کچ آن بعتمد الرجل علی یدیە إذا نھض في الصلاقء رواہ أبو داود وفي 
حدیث وائل : آنے 8لا اذا نیض اعتمد علی فخذیے؛ والتوفیق أولی؛ فیحمل ما رواء 
مالك بن الحویرث علی حالة الکبرہ انتھی کلام الشیخ ابن الھمام. 

وقال في (شرح کتاب الخرقي)''': فال الإمام أحمد: آکٹر الأحادیث علی ھذاء 
وقال أبو الزناد: وھو السنة؛ وقالوا: حدیث مالك بن الحوبرث محمول علی حالة 
الکبرہ هذا ونقل الشمنّي من (الظهیریة): أنه قال شمس الأئمة الحلوائي : الخلاف في 
الأفضلیة حتی و فعل کما ہو مذھبنا لا باس بە عند الشافعیةء ولو فعل کما هو مذھبه 
لا باس بە عندتا۔ 


۷۔ [۸] (وائل بن حجر) قول: (وکبر) بالواو فی بعض نسخ (المصایح) 


)۲۱۳۔۲۹۲/٦( تالمغتي؛‎ )١( 

















)٠١(‏ باب سقة الصلاۃ 





وبدونھا فی (صحیح مسلم) و(کتاب الحمیديی) و(جامع الاصول)ء فعلی الاول عغطف 
علی (دخل)ء وعلی الثاني إما حال بتقدیر قمدہ أو بیان تل (دخل)ء أو بدل منه؛ کذا 
قال الطیبی'", 

وقولہ: (ثم التحف بثوبە) أي: اشتمل: وقیل: أراد بالالتحاف ستر الید بالكم؛ 
وقیل: فعل الالتحاف لبرد شدید؛ کذا في بعض الشروح۔ 

وقولہ: (ئم وضع بدہ البمنی علی الیسری) ھذا مذھب الأئمة الثلاثذء والأحادیٹ 
في ھذا الباب من الصحیحین کثیرة لا تخفیء وعند مالك _ رحمہ اللہ ۔ الإرسال مم 
جواز الوضع: والمعمول عندھم الإرسال ثم الوضع عند الشافعي فوق السرۃ محاذي 
الصدر وھو روایة عن آحمد ۔ رحمە الله - لحدیث وائل بن حجر قال : صلیت مع 
رسول اللہ ل فوضع یدہ الیمنی علی الیسری علی صدرہ؛ وکذا روي عن قیصة بن 
علب عن آبیە؛ وقال أبو حنیفة وآحمد - رحمھما الله -في روایة: السنة وضع الیمین علی, 
الشمال تحت السرۃ وفي روایة عن أحمد: یخیر بیٹھما۔ 

وقال الترمذي'': الأمر في ھذا الباب واسع عند العلماءء أبتھما یفعل فھو جائز؛ 
وحجتھم حدیث أحمد وأبي داود والدارقطني والبیهقي عن علي شچد: السنة وضع 
الکف علی الکف تحت السرۃء وفي بعض رواۃ ھذا الحدیث ضعف۔ 


( شرع تطیي؛ (۵/ ۱۸۷)۔ 
)٢(‏ انظر: سن الترمذی؛ /٦(‏ ۴۲ ح: ٢٢۲)ء‏ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





رش 





وقال الشیخ این الھمام''': الڈي ثبت ہو وضع ایمتی علی الیسری ی: أماالوضع 
یثبت فیه حدیث؛ قوجب العمل ہما هو المعتاد والمعھود في 
کپ أن یضع الک علی 'لکف أو علی المفصلء وعن 
رو سس ہے ہر مد سوہ 
وسط الکف: وبأخذ الرسغ بالإبھام والخنصرہ ویضع الباقي : فیکون جمعاً بین اللأخذ 





تحت السرۃ أو الصدرلم 





المشاعد وھو تحت ال 





والوضعء وھو المختارء انتھی,. 

۸- [۹] (سھل بن سعد) قولە: (کان اللاس یؤمرون) ھذا في حکم الرفع 
لان الأمر ہو رسول ال ِء مکذا ذکر في أصول الحدیت!"“۔ 

وقولہ: (أن یضع الرجل) وکذا المرأۃ۔ 

وقولہ: (علی ذراعہ) أي: قرب ذراعہ۔ 
: بھبط إلی السجود الأول+ 
من ہوی بھوي هوبا کضرب بضرب: إذاسقط: وَأما هَوٍيَ بَھُوّی من سمع یسمع: إِذا 


]٠١[ -۹‏ (ابو ھریرة) فوله: (حین بھوي) آي 





)١(‏ تشرح قتح القدیرہ (1/ ۲۸۷)ء وانظر؛ ابلل المجھودہ /٤(‏ ۱۰۴)۔ 
(۷) انظر: × 





الراويە (۱/ ۱۸۸): واظفر الأماني في مختصر الجرجائي) (ص: )۲۴٣‏ 

















)٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 





۰ ذَلِكَ بی السَّلاو 
َء وَِکبر جيَ بَهُوم من التّکَيْن بعد الجُلوس. مق عَلیْو 


خ: ۷۸۹ م: ۳۹۲]ء 





۰۔[١١]‏ وَعَیْ جَابیرٍ قَالَ: قَانَ رَسشو افر یا : ٦َنسَلُ‏ السًااو 
و الشُوتٍء۔ رَوَاه مُْلْمٌ. [م: ٢٢۷]۔‏ 
مال واحبّ۔ 

وفوله: (ٹم یکبر حین یسجد) آي : للسجدۃ الثائیة؛ ولم یصح رفع الیدین فيی 
السجدتین وائرفع عٹھماء ولا عمل بە عند الشافعیة إلا عند بعضھم۔ 

وقولہ: (حتی یقضیھا) أي : یژدیھا ویتمھا 

۰۔ ]١١[‏ (جاہر) فوله: (أفضل الصلاة طول القنوت) أفضل آرکان الصلاۃ 
وأفعالھا طول القیامء آو أفضل الصلاةۃ صلاة فیھا طول القنوت: والقنوت یجيء لمعان؛ 
في (القاسوس)'': القنوت : الطاعة؛ والسکوت:ء والدعاء: والقیام في الصلاۃ: 
والإمساك عن الکلام؛ وأقنت: دعا علی عدوہء وأطال القیام فی صلاتہ؛ وادام الحج+ 
وآدام الخزو؛ وتواضع ل تعالی؛ انتھی۔ 

والاکٹرون علی أن المراد في الحدیث القیام ٠‏ 

وقد وقع الاختلاف ہین العلماء في أن القیام أفضصل آر السجود؟ فقالت طاتفة 
مٹھم: القیام آفضل+ فیکون تطویله وتکمیل أھم؛ لأنە أدخل في الخدمۂ والمشقة 
والقیام بھما اکر ؛ لے پچ کان في صلاۃ اللیل یطرل قبامہ: ولو کان السجود أآفضل 


)۱٥۸ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 








۷ کتاب ساد زااكق 


٭ الْفَصلٌالقَِي: 


]۲۱١[ ۱۔‎ 





لکان طول ولن الذکر الذي شرع في القیام أفضل الأذکارء وھو القرآن+ فیکون ھذا 
الرکن أفضل الأرکان ولفولہ ک: (أفضل الصلاۃ طول القنوت)ء والمراد بالقنوت ھھنا 
القیام بالاتفاقی ۔ 


وفالت طافة: السجود أفضل؛ لآئه ورہ في الحدیث: (أقرب ما یکون العبد 
من ربه وھو ساجد) ولفولہ ہگ لمن سأل مرافقته في الجنة: (أعني بکٹرة السجود)؛ 
ولآن السجود ادلْ علی الذلة والخضوعء وفال بعضھم: في صلاة اللیل طول القیام 
أفضصلء وفي الٹھار کثرۃ الرکوع والسجودء وقیل: ہما متساوبان: وقد استوفینا عذا 
المبحث في (شرح سفر السعادة)''. 

ال اللَني 

۱۔ ]٣٢۲[‏ (أبو حمید الساعدي) قولہ : (آنا أعلمکم) أي: أعلم من بینکم؛ 
فھو من قبیل ثاني قسمي إضافة اسم التفضیل۔ 

وقولہ: (فاعرض) أي: آظھرہ وابرزہء والمعنی: إذا ادعیت أنك أعلم فاعرضه 
علینا حتی نری صحة ما تدعيےء ومن ثم لما عرض قالوا: صدقت: ولکن لا یظھر 
حینٹذ أعلمیتہء لا منھم؛ ولا تخصیص اعلمیته من غیرہ من بینھم: فالظاہر أنھم صدقوا 
للثقة بإخبارہء فافھم؛ واللہ أعلم ۔ 


)١(‏ تشرح سفر السعادةہ (ص: ۷۲۔ ۷۷)۔ 











(ع (۱) باب سقةاصلاۃ 





وفوله: (ئم یکبر) ھذا بدل علی ان التکبیر بعد الرفع: وھو الأصح عندنا علی 
ما قي (الھدایة)'؛ لأن الرفع نفي الکبریاء عن غیر اللہ والنغي مقدم علی الإثبات؛ 
کما في کلمة التوحید قال الفقیه أبو جعفر : یستقبل بیطون کفيه القبلةہ وینشر أصابعہ 
ویرفعھاء فإذا اسنقرت في موضع المحاذاۃ یکبر+ وعليه عامة المشایخء والمروي عن 
أبي یوسف والمحکي عن الطحاوي: یرفع مع التکبیر؛ لان الرفع سنة التکبیر فیقارنہ 
کتسبیح الرکوع والسجود؛ واختارہ بعضھم لأنه بنتظمه المروي عنە إلل: (أنه کان یکبر 
عند کل خفض ورفع)ء وأیضاً حدیث أبي حمید الساعدي: (إذا کبْر جعل یدیه حذاء 
منکبیە)ء وحدیث مالك بن الحویرث: (إذا کبر رفع یدیہ) ظاھران في ذلكء قال الشیخ 
ابن الھمام'': وهھنا قول ثالث قیل بە: وھو أنە یکبر أولاً ٹم یرفع٭ کما جاء في روایة 
البيھقي في (السنن الکبری)''' عن آنس أنہ قال : (کان رسول ال ہچ إذا افتتح الصلاۃ 
کبرہ ٹم یرقع یدیه حتی یکون إبھاماء حذاء أذنیه)ء ورجاله ثقاتء فیوفق بآنہ 8ج فعل 
کل ذلك؛ ویترجح تقدیم الرفع بالمعنی الذڈي ذکرہ صاحب (الھدایة) ۔ 

وفولە: (فلا یصبي) بالتشدید من التفعیلء أي: لا یخفض راس جدَ من صبا 
الرجل: إذا مال إلی الصباء کذا في (شرح الشیخ)ء وقیل: یُٔصبي من الاقعال؛ وفي 
(النھایة'': لا یصي رأسە: أي لا یخفضه کثیراً ولا یمیلە إلی الأارض؛ من صبا إلی 


۔)٦۸‎ /۱( الھدایقہ‎ )١( 
)۲۸۱ /۱( قح القدیرہ‎ ٥( 

(۳ االسنن الکبری؛ (۲/ ۷۲ء ح: ۱۸٦۲)ء۔‏ 
)٠۰١ /۳( تیاھلا٦ )٤(‏ 








)ایس انگ 


ئ۶ 


معتَلاء تُوٌَٹول 








الشيء یصبُو: إذا مال وصتّی رآسه تصبیةء شدّد تلئکثیر؛ وقیل: مھموز من صبا: إذا 





حرج من دین إلی دین ومال منہ إليە٠‏ عذا وقد نقل عن الأزحري: الصواب [لا] یصَزب+ 
کذا في بعضی الشروح۔ وبؤیدہ ما مر قيی حدیث مسلم عن عائشة :لف : (لم بشخص 
راس ولم یصوبهہ)ء وروی في (سفر السعادة)'' أیضآفي حدیث أبي حمید من صحیح 


:٦‏ وھذا القول من الأزھرتي بدلَ علی أنە نم یعرف 









للتصییة في کلام العرب وجھ٦؛‏ وکأئہ اعتراض علی الأزھري؛ لائہ قد ظھر وجه التصییة 
ومعناہ أو رد علی ما ذکروہ في معنی التصبیة لعدم ظھور وجھے في کلامھم: واقہ 
أعلم۔ 

وقوله: (ولا یقنع) أي لا برقم من أقٹع رأسہ: رقعہ: 

وقولہ: (ویفتخ اصابع رجلیہ) بالخاء المعجمةء في (القاموس)'”: فتخ أصابعه 
وفتّخھا: عرٗضھا وأرخاماء وأصل الفتخ الکسر؛ ویفسر بأن ینصبھا ویغمر موضع 


المفاصل٠‏ والمراد هھنا نصبھا مع الاعتماد علی بطوتھا وجعل رژومھا إلی القبلڈ 





(۴ کتاب 'ئمیسر؛ (۱/ ۷۴۲) 


(۳) ٭تقاموس المحیط! (ص ؛ )۲٢١۷‏ 















)٠١(‏ باب صفة الصلاۃ 


ہے ہے نک 











نت المُجْدة اي فِا الیم اك رِجْله اُْری؛ وَفَعَدَ 
سَلّمَ قَالُوا: صَدَفْتَ مَکَذا کَانَ إصَلي۔ 
مَاجَة مَعْتَاۂَُ وَقَالَ ا 





شقّ الأہٹَ 7 








رَوَاهُأَُو َاوُدَ والدًا 





وَرَوَی الد 
هد حَیِیث حَسَنٌ صجبخ۔ [و: ۷۳۰ ت: ۳٣٣‏ جہ: ۹٦۱۰ء‏ دي: ١۱۳۵]ء۔‏ 

وقولہ: (معتدلا) کأنه حال مؤکدة 

وغوله (ئم بسجد) أي: السجدۃ ا انیة۔ 

وفول: (فیقعد علیھا) أي : للاستراحة. 

وقولہ: (ثم بنھض) أي: بعد جلسة الاستراحةء وئم یذکر في ھذہ الروایة القعدة 
الأولی؛ وقد ذکر في حدیثہ روایة أخری لہي داود الاتیة ولا بظھر لذتك وج حسن: 
والاککفاء بقول : (مٹل ذلك) إشارۃ إلی جلسة الاستراحة لکون القعدۃ !لاولی مثلھا 
لا تخلو عن شيء+ 

وقولہ: (ئم یصنع ذلك) أيی: اکثر ما مر في الرکعتین الاولیین۔ 

وقولہ : (السجدة التي فیھا التسلیم) أي : التي بعدھا التشھد؛ وفیە التسلیم۔ 


وفولہ: (آخرج رجلە الیسری) أي: من تحت مقعدتہ: وفي بعضض 'لنسخ: (آخر) 





من التآخیر؛ وھو أیضاً بمعنی أخرج۔ 
وتولہ: (لم سلم) أي: تشھد وسلّم۔ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 











ف رع 








وقوثه (ووئر یدیہ) ث جعثھما کالوٹرء والتوتیر: جعل الوتر علی القوس+ 





أي : آبعد مرفقيه عن جتیە کأن یدہ کالوٹر وجنبه کالقوس ۔ 


وفوله: (فامکن أنفه وجبھتہ الأرض) نصب بنزع الخافض٭ أيی: من الأرض: 


ودنٌ احدیث علی ان السجود یجب أن یکوت بالأئف والجبهة معاٗ وھو الذي واظب 





علیہ النسي تء والأحادیث متعاضدة عليه وعلیه الأئمة الثلائة ٠‏ وإِن اقتصر علی أحدھما 
جاز عند أبي حنیفة رحمہ اللہ؛ فإن کان بالأئف یکر وإت کان بالجبھة قفي (انتحفة) 
و(البدائع)''': لا یکرہ؛ وفي (ثمفید والمزید): وضع الجبهة وحدھا آو الأئف وحدہ 


یکرہ؛ ویجزیئ عندہء وعند صاحییه لا یتأدی إلا بوضعھما إِلا لعذر: ثم المعتبر وضع 





ما صلب من الأئف دو ما لانء وقد ورد فی حدیث: (آمرنا أن تسجد علی سبعۂ 


آراب)ء وقي روایة: (سبعة أعظم) ذکر الوجہ: وقد یرری (الجبھة) مکان (الوجه)ء 





وسیجيء تحقیقه فی (باب السجود)۔ 


وقرلہ: (واقبل بصدر الیمنی) أی: ظاھرہ 





() ؛تحفة 'فقھاء: (۱/ ۱۳۵)ء ابدائع الصنائع) (۱/ ۲۸۳) 














)٠٠(‏ باپ سفة الصلاۃ 





او وَأقَازَيأسیْم یی المَباہاً 









َكَقَة ری عَلی رْ 
7ے أُغْرٌی لڈ: و 
وَتَصَبّ الَیْمْنَیء وَإِذَا کان في الا 


وَأْخرَج 








رَوَاه ابو داوٴد. وَفی رواب لَهُ: َرَع إِهَائَہ لی شَحْمة اه [د: ۷۲۶]۔ 








والاولی تسمیة جاھلیۂء والكاتیة إسلامیة: وظاھر ہذا الحدیث یدل علی الاکتفاء با 


من غیر عقد: وھو المذھب عندناء وسیجی۔ تحقیقہ فی (باب التشید) 





وقونہ: (أفضی بورک البسری إلی الأرض) في (القاموس)ٴ'': الور بالفتح 
والکسر وککتف: ما قوق الفخذ وھي مؤنثةء وائورك محرکة: عظمھا۔ والمعنی مس 


بررکہ الپسری آي؛ ہما لان متھاالأرفن 





: (من ناحیة واحدة) هي الناحیة الیمنی: وإطلاق الإخراج علی الیمنی 





دالمظہ اقم ال یق لے 
المخرج حفیقة هو الیسری.۔ کذا في شرح انشیخ 





۸۰۲ سا وو یہ وسر ومي ما لان من 














0 قتاب سد 


۴۔[٤١]‏ وَعَنْ قَیصَة بن ہب َن آیمد قال: کان رَسشُول اللر کی 





]۱١[-۳‏ (قیصة بن علب) قول: (عن قبیصة) بفشح القاف وکسر 
تابعي (ابن علب) بضم اٹھاء ورسکوت اللام: صحابي 

٤۹۔ ]٣١[‏ (رفاعة بن راقع) قولہ: (فقال: علمني یا رسول اللہ 8ء لیس 
غي دہ الروایة ذکر المرات الثلاث: فإما أن یکون اختصارامن الراوی أو القضيۃ 
متعددةء واق أعلم 

وفوله: (ئم اصنع ذلك في کل رکعة) أي رکوع بدلیل قولہ: (وسجدة): ویصح 
إہقاء الركعة علی حقیقتھا: ویکون المراد بالسجدة سجدة التلاوۃ والشکر! [ذ یجب 





ما یجب قي سجود التلاوةء وقال الشیخ في شرحہ: ھذا أولی: وإن لم آر من 
ذکرہء ولا یخفی بُعدہ من لفظ الحدیث: وھڈا لم یذکرہ أحد۔ 


وقولہ: (حتی تطمئن) راجع إلی جمیع ما ذکرہ 











)٠١(‏ با صفة الصلاۃ 








وفولہ: (ثم تشھد) آي أذْنْء کذا في شرح الشیخ؛ وقیل: أي: قل بعد الوضوء 
الشھادتینء وقد صح ورودہ في الأحادیث۔ 

وقولە: (وإلا فاحمد اللہ وکبرہ وھللہ) أي : اذکر الله بالتحمید والتکبیر والتھلیل+ 
والمراد أنواع الذکر وقد ورد في الحدیث : (أفضل الکلام ۔ وفي روا احب الکلام ۔ 
آربع: سبحان اللہ والحمد لل ولا إله إلا اللہ واللہ آکبر): ولعل ذلك لمن آمن ولم یتسع 
لە الوقت لحفظ شيء من القرآن+ ومنہ أخذت الشافعیة أنْ من لم یعرف شیئا من القرآن 








پلزمہ الذکر؛ ومنھم من قال: یجب مبعة أنواع من الذکر بعدد آي الفاتحذ وقد صح 
عن بعضهم وإن ضعفہ النووي آن رجلاً جاہ إلی النبي گج فقال: إني لا أستطیع أن آخذ 
من القرآن شیتاء فعلمني ما یجزیٴ عنہ في صلاتی؟ فقال : (قل سبحان اللہ والحمد للھ 
ولا إلہ إلا اللہ واللہ أکبر ولا حول ولا قوۃ إلا اللہ [العلي العظیم])؛ وھذا مشتمل علی, 
خمسة أنواع بل ستةء والظاعر أنە کان یحفظ البسملةء فھو علی تقدیر صحت دلیل لمن 
ذھب إلی آن الواجب سبعة أذکار؛ کذا في (شرح الشیخ)؛ ولعل قولہ: بل ستة مبني 
علی جعل (لا حول ولا قوة) ذکرین؛ وخصوصا بتقدیر الخبر لکل منھما علی حدة؛ 
وسیجيء زیادة کلام فیە في آخر الفصل الثاني و(باب القراءۃ في الصلاة)۔ 


٥-۔[١٥]‏ (الفضل بن عباس) قولہ: (الصلاۃ مٹنی مثٹنی) آي: أفضل الصلاۃ 











(1) ضتاب السلاۃ 








النافلة أن یکون رکعتین رکعتین لیلاً أو تھاراَء وبە أخذ الشافعي رحمہ اللہ وعند أبي 
حنیفة ۔ رحمه اللہ ۔ آربع رکعات فیہماء وعند أبي یوسف ومحمد في اللیل مثنی مثنی: 
وفي الٹھار أربع أریعء وقال في (الھدایة)''': وللشافعي ۔رحمہ اللہ - قولہ چ: (صلاۃ 
الیل والٹھار مثنی مثنی)؛ ولھما الاعتبار بالتراویح؛ ولابي حنیفة ۔ رحمہ اللہ ۔ آنہ ہی 
کان یصلي بعد العشاء أربعاً [أربعا] روته عائشة َء وکان إ یواظب علی الأریع فيی 
الضحی: ولأنہ آدوم تحریمة فیکون اکثر مشقة وازید فضیلة ولھذا لو نذر أن بصلي 
أربعاً لا بخرج عنہ بتسلیمتین؛ وعلی القلب یخرج؛ والتراریح تژدی بجماعة قیراعی 
فیه جھة التیسیر ومعنی ما رواہ شفعا لا وترآء انتھی. 

وقال الشیخ ابن الھمام!؟؟: قولہ ہچ: (صلاة الیل والٹھار مٹنی مٹنی)؛ [ما في 
حق الفضیلة بالنسبة إلی الأربع أو في حق الإباحة بالسبة إلی الفردہ وترجیح أحدھما 
ہمرجۓء لکنا عقلنا زیادة فضیلة الأریع؛ لأنھا اکٹر مشقة علی اللنفس بسبب طول تعبدھا 
علی الخدمة”'ء ورأیناہ ا قال : (إنما جرك علی قدر نصبك) فحکمنا بأن المراد الثاني+ 
أيی: مثنی لا واحدة وثلائاء وذلشیخ هھنا کلام بسیط وتدقیق طویل لخصنا مضہ ھذا 
القدرء وال أعلم ۔ 





وفولە: (تشھد في کل رکعتبن) خبر بعد خبر؛ وفیە بیان معنی کونە مثنی مثنی. 
و(التخشیع) بالباطن ان لا یتطرق إلی القلب الوساوس والخواطرہ ولو في أمر آخروي 
لا تعلق بە بصلاتہ. و(التضرع) في الظامر بإکثار الذعاء والسڑال فیھاء والتمسکن بإظھار 


(۱) ا الدایت (۱/ ۰۷) 
( :تح القدیرہ (1/ ٤٤٥)۔‏ 
(۴ فی ەفتح القدیر*: طول تفییدھا في مقام الخدمة 








)٠(‏ باپ صفة الصلاۃ 





ا رف 207 

ىك ۔یقول: تَرفمهُمَا إِلی رَبكك ۔ متَقلا بمْونهھِمَا 
وَجَْكَ وَلقُون: یا رت یا رَث: وَمن لعل َِكَ تَهوكذَا رکا . وَِي 
وَاَة: ١فَهُوَ‏ دا . رَوَاه الرْ 





الذلة والافتقار والإسقاط عن درجة الاستحقاف والاعتبارء وقد تروی هذہ الألفاظ (تشھد) 


و(تختع) و(تضرع) و(تمسکن) بصیغ الأمر : مال الورِيِحٔتِي''': نراھا تصحیفاء 





والصحیح بصیغ المصادرء والل أعلم . 

وفولہ: (ئم تقنع یديك) من الإقناع بلفظ الخطاب: أي ترفعھما بعد السلام۔ 

وقوله: (یقول) بلفظ الغیبة: اي یرید قَكُ بإقناع الی الخ 
وھذا قول ابن عباس لہ تفسیراً لقول رسول اللہ ہچ ۔ 

وفولہ : (کذا وکذا) کنایة عن لحوق نقص في صلاتہ (نھو خداج) آي: المصلي 
آو فعله ذو خداجء اي: نقص: مصدر خدجت الحامل من ضرب یضرب: إذا ألقت 





ولدھا قبل وفتہء وأخدجتہ: (إذا ولدته ناقص الخلقة وإن کان تام المدةق؛ فالخدیج: 
الولد تام الخلقة ناقص المدة والمخدج بالعکس؛ ودل الحدیث علی استحیاب الدعاء 
بعد الصلاۃ. 
الفصل الثالث 
٦۔‏ [1۷] (سعید بن الحارث بن المعلی) قوله : (فجھر بالتکبیر حین رف 


)۲۴۲ /۱( 'کتاب المیسرہ‎ )١( 











کتب ساد 


رَأَمَة ین افو دم و 
رآیٹ ال .روا الَبْخَارِي۔ (ع: 8۷۹۰ 
۷۔ [۱۸] وَعَنْ عِكرمَة فَالَ: صَلَیْثُ خَلْفَ 


102 














راس 





..إلخ)ء فیہ دلیل علی ندب جھر الإمام بالتکبیرات: وسبب تخصیص ھذہ 
الثلائة بالذکر إما لأنه وقع الکلام فیهء و اترك بعض الناس إیاھا وتھاونھم قي أمرھاء 
أو لنسیان الراوي ما سواھاء وفي شرح الشیخ : أنه یقاس علیھا ما سواہا من التکبیرات 
وسمع اللہ لمن حمدہ؛ وقد وقع في روابة الإسماعیلي ذکر باقي التکبیرات ایضاء حیث 
روي: نہ اشتکی أبو ھریرة ‏ أو غاب - فصلی أبو سعید الخدریي یلا: فجھر بالٹکبیر 
حین افتتح وحین رکع؛ الحدیث”"ء وزاد في غیرہ: فلما انصرف قیل لە: قد اختلف 
الاس علی صلاتك: فقام علی المنبرہ وقال: إئي واللہ ما أبالي اختلفت صلاتکم آو 
لم تختلف إِني رأیت رسول الہ کا مکذا یصلي؛ والذي بظھر آنه کان بیٹھم اختلاف 
في الجھر بالتکبیر والإسرار بە؛ وکان مروان وغسرہ من ب 
حریرة لہ یصلي بائناس في إمارۃ مروان علی المدینةء کذا في بعض الشروح نقلاً عن 
الشیخ'. 

۷-۔ [۱۸] (عكرمة) قولە: (خلف شیخ) وعو أبو عریرۃ لہ 

وقوله: (فکیر) یعنی جھرا۔ 


وقولہ: (ثنتین وعشرین) أي : في الرباعیة مع تکبیرة الافتتاح والقیام من التشھد 





آة بسرہہ وکان آہو 





)۱۸/۳( آخرجہ آحمد فی اسندہہ‎ )١( 
)۴۰٢ /٦( انظر: تح الیاری+‎ )( 








)۱١(‏ باب صقة الصلاۃ 








اي الْقاسم 8ة . رَواۂ الْخَارِق. (ع: ۰ہ۷۔ 

بن الْحْحَیْنِ مرْسَلا قَالَ: کان رَشول الف یٹ 
ِکبڑ فی الصَّلاَۃ کُلَمَا عَتَیَ وَرََمْء فَلمْ تر بل صَلانّۂ حَتّی لَقِي اللً 
تَعَالٌی۔ رَوَاه مَالِكَ. ط: ٦٦٦٦ء‏ 


۸۰۹ و وو ات 





۸-[۱۹)وَمَنْ 














پصَجیج عَلى مَذَا اَی ت: ۲۵۷ د: ۷٢۸‏ ۵: ۱۰9۸]ء 
وقد وقع عند الإسماعیلي : الظھر صریحا' 


۸۔ [۱۹] (علي بن الحسین) تولہ: (کلما خفضض ورفع) ویسٹنی منە الرفع 
من 'لرکوع بالإجماع؛ فإنه کان یقول : سمع الله لمن حمدہ؛ کما جاء في ائروایات 


وقرل: (صلانہ) یروی بالنصب: وبالرفع خبر (نم تزل) أو اسمہ: وقد یروی 
لثم یزل) بالیاء: ففیہ ضمبر للنبي پء و(تنك صلانہ) جملة خبر له 


۹۔ ]٣١[‏ (علقمة) قول: (وقال آبو داود: لیس بصحیح علی ھذا الممتی) 
اعلم أن الترمذي'"' عقد باب فیمن لم یر اثرفع !لا عند الافتتاح: ثم أخرج حدیث عبداللہ 
ابن مسعود هذاء وقال: وفي لباب عن ائبراء بن عازب. وحدیث ابن مسعود حدیث 


حسن؛ وبہ یقول غیر واحد من آھل العلم من أصحاب ائتبي اڈ والتابعین. وھو قول 





أھل الکوفة۔ نعم روي في (باب رفع الیدین عند :لر کوع) عن عبداللہ 


(1) منظر: تح البارتی+ (1/ )٦۷۲‏ 


( ؛سنن ''ترمذي: )۲٥۷(‏ 








)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








[حم: 1۹7۷٦٦]ء‏ 
و چا 

ابن المباركڈ: وقد ثیت حدیث من یرفع+ ولم یثبت حدیث این مسعود: أن النبي ٹا 

لم یرفع إلا غي أول مر والکلام فیە واسعء ذکرہ الشیخ ابن الھمامء وقد أشرنا إلیه 

مجملاً في الفصل الاول . 

۰۔[١٢]‏ (أبو حمید الساعدي) تولہ : (ورفع یدیە وقال: اللہ آکیر) الواو 
لمطلق الجمع؛ فلا یدل علی تقدیم الرفع وتأخیرہہ والأحادیث واردة في الکل؛ وأقوال 
العلماء مختلفة 

۱۔[۲٢]‏ (آبو ھربرۃ) فولہ: (ترون) أي : نظنون 

وقولە: (إِني لأری من خلفي) الصواب أنە محمول علی ظاضرہ: وأن هذا 
الإبصار إدراك بحاسة العین خاص به تق علی خرق العادۃ فکان یری من غیر 
مقابلة ویحتمل أن یکون علماً بالقلب بوحي أو یإلھام؛ ولم یکن دائماًء ویژیدہ آن فَل 
ما ضلّت اقتہ قال بعض المنافقین: إِن محمداًیزعم أئە یخبرکم بخیر السماء: وھو 

















)١(‏ باب ما یقرا بعد التکیع 


کی 
۱ اب مالقرأبجداظیر 


: (ولفہ لا آعلم إلا ما علمني رب وقد دّني ربي علیهذء 
وھي في موضع کذا وکڈاء حبستھا شجرۃ بخطامھا)'''ء وکان إةٍ حین ینکشف ئل 





لا بدري أین نا 


في حال الصلاۃ التي کانت لە قرۃ عین حقائق الموجودات قبدرك من خلفه کما یدرک 
من أمامهء ولم یکن شھودہ يُ بحیث یشغل ویذھل عن الکائنات؛ علی ما مو حال 
المتمکتین الکائنین الباثتین ۔ 

فعلم مما ذکرنا أن هذا لا بنافي قول: (إني لا أعلم ما وراء جداري)ء قام 
لا اصل لذلك الخبر أي قولە: (إني لا أعلم ما وراء جداري)ء فلا بحتاج إِئی الجواپء 
نہ کان له پ8 عین خلف ظھرہء آو ہین کتفیە عینا: 








مث 





ولقد أغرب من 
الخیاط: لا یحجبھا شيء: والظاصر من هذا أن تکون رؤیشه من خلفه دائسة: والقہ 
آعلم۔ 
۱۔ ہاب ما یقرً بعد التکبیر 

اعلم أنه قد ورد في الأحادیث الصحیحة الأدعیة والأذکار في استفتاح الصلاۂ من 
قولہ: (وجھت وجھي للذي فطر السماوات والأرض) وغیرہء وقولہ: (سبحانك اللھم 
وبحمدك وتبارك اسمك .. . إلی آخرہ)ء وهي مستحبة معمول بھا في مذھب الشافعيی 
والنافلة کا أو بعضاء قال ائنووی''': یستحب الجمع بیٹھا 










ری ام رلعابز اذا 


فَصّلْتِ الْميریِنْ مِصُر ؛مرقاة اتمفاتیح؛ )٦۷۰ /٦(‏ 


٦١ )٢(‏ الانکارہ (ص: ۹۴)۔ 

















() فتاب السلاۃ 


کلھا لمن صلی سرد وللامام إذا أذن لە المأمومء فاما إذا لم بأڈنوا فلا یطول علیھم 
ہل یقتصر علی بعض ذلك وحَسُن اقتصارہ علی (وجھت وجھی) إلی قوله: ا(من 
المسلمین)٠‏ وکذلك المنفرد الذي یؤثر الشخفیفء انتھی. وعندنا وکذلك عند احمد 
ومالك في ظاھر مذھبھما یقتصر علی قولہ: سبحائك الٹھم وبحمدك .. .إلخ. 
وفي (شرح کتاب الخرقي)!'': في مذھب أحمد: ولو استفتح بغیر ھذا مما روي 
وصح ٹجاز وما روي سوی ذلك فو محمول علی التھجدء ہل مطلق النوافل لما 
ثیت في (صحیح أبي عوانة) والنسالي. آنہ ٍّ کان إذا قام یصلی تطوعاً قال: (اللہ أکبر+ 
بخلاف : (سبحانك اللھم) 











وجھت وجھي ۔ ۔ .إلی آخرہ)ء فیکون مفسرآ لما في 
فإنه المستقر عليه في الفرائضء کذۂ ذکر الشیخ ابن الھمام'ٴٴء وسبأتي الکلام فیە في 
الفصل الثانيی 

ٹم الثناء والمراد یه قول: (سبیحانٹ اللھم ۔إلخ)ء بدون التوجیه المراد یە: 
(اإني ورجھت وجھي .. .إِلخ) هو المتعین عند أبي حنیضة ومحمد ۔ رحمھما اللہ - 
لحدیث انس ہ: رواہ الدارقطني في (سنہ)!”' ہإسناد رجالە ثقات : أن رسول اللہ پل 
کان إذا افتتح الصلاة کیرء ثم قال : (سبحانك اللہ وبحمدك) الحدیثء ولیس فیه ذکر 


التوجیهء وعند أبي یورسف: یجمع بین الثناء والتوجیه جمعاً بین حدیث آنس وغیرہ: 





وھو مختار الطحاوی: وفال!“': ہو مخیر في أن یا 


() ۴ شرح الزرکشي علی مختصر شخرقی+ (۱/ ۲۲۲) 


٥(‏ 'شرح فح ؛ 





۸۸۰۲۶ )۔ 





(۴) ١سن‏ الدارقطني: (۱/ ۳۰۰ ح: )١١‏ 
ارہ (1/ ۲۰۱۷ ح۰ )۱۱٤١‏ 





40) انظر: اشرح معا: 

















[ باب ما یقرا بعد التکبیر 


٭ الْنَسَلُ تا 





روایة عن أبي بوسف: والمشھور تأخیر التوجیه عن الثناء عندہ. 


7 ٹم اعلم أن عند بعض الحنفیة القائلین بالتوجیے المستحب إتیان التوجیے بعد 
النیة قبل التکبیر؛ لأن ھذا آوکد وأدخل في ائنیة والعزیمة وقال بعضھم: ھذا یژدي 
إلی طول مکٹ القیام مستقبل القبلة من غیر صلاۃء وھو مذموم شرعاآء فینبغي آن یأئي 
بعد النکیپر 

وھذا الاختلاف میني علی اختلاف نسختي (الھدایة) فذ 
ان لا یأتي بالتوجیە قبل ال 





بعض النسخ: والاولی 


لنتصل النیة بەء فالضمیر في (بە) راجع إئی التکبیرء 
وحاصله لزوم المکٹ المذکور؛ وأیضاً الاولی في الئیة قرانھا بالتکبیر وفي بعضھا 
(یأتي) بدون (لا)ء فالضمیر راجع إلی التوجیه لکونە مؤکدا ثللیة والعزیمة وقد نقل 





الشْمي عبارة (ائھدایة): (لا یأني) بزیادة ()ء هو الموافق لما في (شرح ابن الھمام)''؟ء 
فتدیر 
الفصل الأول 
۲۔ ]١[‏ (آبو عریرۃ) قوئ : (یسکت) ضبطوہ بفشح آول من السکوت: 
وحکی الکرماني عن بعض الرواۃ: ضم أولہ من الإسکاتء کذا في شرح الشیخ؛ 
رفي (مجمع البحار)''': ہفتح آولہ؛ و(اِسکانة) مصدر شاذء والقیاس سکوتاء وفیە: 


( 'شرح فتع القدیر (۱/ ۱۹۰)۔ 


(9:امجمع بحار الانوارہ (۴/ ۹۲) 














)٤(‏ کتاب الصلا 





بسکت مضارع اُسکت بمعتی سکتء وفي (الصحاح)””': تکلم الرجل: ئم سکت بغیر 
آلف فإذا انقطع کلامه فلم یتکلم قلت : آسکٹ: انٹھی. والمراد بالسکوٹ ھھنا عدم 


الجھر 
وفولہ: (یأبي آنت وامي) اي: آنت مفدي بابی؛ ومدخول الباء في الفداء یکو 
مبذولاً: 
وقولہ: (إِسکكائك) المشھور بالنصب؛ أي: أسألك إِسکاتك ما تقول فیھاء وقد 
پروی بالرفع علی ؛لابتداء۔ 


وتول: (باعد بیسی وبسن خطایاي) صیفة المفاعلۃ للمبالة؛ لآن الفعل 





إذا جاء من النیٰ یکون أقوی واکمل؛ والظاھر من قول : (خطاباي) بالاضافة أن 
یکوت المراد ما وٴجد من الخطایا الساہفةء بطلب محوما وغفراتھا في الغابةء 
و(الخطایا) في قوله : و(نقني من الخطایا) بحتمل السایقة واللاحشة؛ بطلب محو 
آٹارھا والعصمة عنھاء والتقیید ب (الثوب الأبیض) لظہصور الدنس فیھا غایة الظھورء 
وإن کان أدناہ فیبالغ في التقبة حتی یزول مع ما فیه من الإشارۃ إلی الفطرۃ التي فطر 


الناس علیھا 


)١(‏ االصحاح× (۱/ ۲۰۳)ء 














)١(‏ باب ما یقرا بعد التکییر 





الْمَاء والتٌلج وََبَرهِا. مُت عَلَيْه. (خ: ۷٤٢‏ م: ۸٥٦]۔‏ 

وقول : (ہالماء والٹلج والبردا'ە) بالتحريیك 
المطھرات وأقسام المغقرۃء مبالغة في الغسل وائتتقیة والمغفرةء والثلج والبرد أ٘یضاً 
ماء منجمدہ فالغسل به لیس ببعید فلا حاجة إلی جعل الٹرکیب مر 























)٤(‏ کتاب‌الصلا 


وہ پا 


سیٹٹھاء لا تضرف عَتي سَیتا إلاً 





٣۔ ]٢[‏ (علي ئن) قرل: (حیفاً) حال من ضمیر (وجھت) أي: مائلاً 


عن الباطل إلی الحیء و(اللك) مثلثة وبضمتین: العبادةق وکل حق الہ شذء کتصر وکرمء 











وقولہ: (ونا من المسلمین) وسیآئي في روایة: (وآنۂ أول المسلمین)ء قیل : 


ذلك مخصوص بالتبي 81ء ومن غیرہ کذب؛ ققیل : تفسد الصلا والاصح آٹھا 





: 1 : 
لا تفسد إذا قصد بە التلاوۃ؛ لآنه ناقل لا مخبر . ومعنی (لييك) أقیم لطاعتك إقامة بعد 


إقام۔ 


3 7 
وقولہ: (سعديك) اسعدك إسعاداًبعد سعاٍ وقد عرفت تصحیحھما فی النحوں 

















)١١(‏ باب ما یقرا بعد الٹکبیر 





ون رق 20ء لد رکٹ وَيِكَ آتَنْٹُ س0[ 
2 وتَصَرِيء وَتُحٌي وَعَظَمِي وَعَصَيي؛ . فلا رم رَأَة 


ات ات ا قب 






ومعنی قولە: (والشر لیس إليك) أن الشر لا ینسب ولا یضاف إليكء فلا بقال: یا خالق 
الشرء وإن کان خالقہ کما لا یقال: یا خالق الختزیر وإن کان خالقه تادبڈ وحقیقتہ 
أن الکل یخلق اللء ولە في خلق کل شيء حکمة؛ فھو خیر بالنظر إلی تلك الحکمة؛ 
فلا شر في الخلق؛ وإنما الشر في المخلوقء وقیل: معناہ: والشر لا یتقرب بە إليك 
وقیل: لا یصعد إليك؛ وإنما یصعد الکلم الطیب . 


وقول: (أنا بك وإليك) آي : انا أشق بک والتجی إِليك٠‏ أو أنابك استجیر 
وأحبی وأموت؛ وإليك المرجع والمصیر؛ أو أنا قائم بك وراغب إليك: وکان الشیخ 
۔ رحمة الله عليه -یقول : ھذہ حروف الجر یصح تقدیر کل ما یلائمھا ویتعدی بھا ۔ 

وقوله : (لك رکعت) أي: ذللت وانحتیت۔ 

وفولہ : (ملء) الروایة المشھورۃ النصب؛ صفة مصدر محذوفء وقد یرفع صفة 
الحمد۔ 

وقولہ: (ملء ما ششثت) آي : من الممکنات المعدومة ُردت وجودہ۔ 

قول: (بعد) أي: بعد المذکور من السماوات والأرض وما بینھماء ویحتمل 
أن یکون المراد من بعد قولي ووقتي ھذا۔ 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 






صف 9۶م 


ت٤‏ رَوَاهُ مُسْلمٌ. (م: 





٤۔‏ [۴] وَعَن اَتَي 

وقولہ: (شقٌ سمعہ وبصرہ) أي : أوجدھما وفتحھماء وإِنما قال: شق لوجود 
الشق فیھماء وأصلہ أن المصورین بعد ما صؤروا صورة الوجە یشقُون فیا صورۃ السمع 
والبصر 

وقوله: (من آخر ما بقول) کلمة (من) تبعہضیة؛ لأنه کان یقول ویدعو بأدعیة 


ء وکان آخرھا هذا الدعاء 





وقولہ: (لا منجا) مقصور من النجاة 
وقولہ: (ولا ملجاأ) مھموزء ویجوز تلیین آلھمزۃ للازدواج ہمنجا 
٤-۔‏ [۳] (أنس) قونە: (وقد حفزہ) بالحاء المھملة وائفاء والزاي علی لفظ 


الماضي؛ أبي : جھدہ النمس وأتعبہ وأعجلہ؛ ونتابعہ من شدۃ السعي إلی الصلاةء وآصله 











)١(‏ باب‌ما یقرا بعد انتکبیر 





٥ك‏ الَْکَلَہ يِالْكَیتابہ؛ نَأَرم الْتَزش 





الدقع العنیف؛ في (القاموس)''': حَفَرَة يَْفْزّةً: دفعہ من خلفہء وعن الأمر: أعجله 





وازعجہ. 

وقولہ: (حمدا) منصوب بفعل یدل عليه الحمد لله. 

وقولہ: (فأرمٌ القوم) فی (المشارق)”'': أي: سکتواء بفتح اٹھمزۃ وائراہ وتشدید 
المیم؛ کأنھم أطبقوا شفامھم؛ وھي المرمة من غبر الناس من بھائم الحیوانء وقد 
رواہ بعضھم في غیر هذہ الکتب: (فازم اللقوم) بزاي مفتوحة ومیم مخففةء ومعناہ مثل 
الاول؛ أي : أمسکوا عن الکلام 

فی (لقاموس)”: تََترلوا: تحرکوا للکلام ولم بتکلُمواء وفیہ: المرمة وتکسر 
راڑھا: شفة کل [ذات] ظلیف 

وفي (مجمع البحار)'“: والمرمة من ذوات الظلف بالکسر والفتح کالضم من 
الإنسان: وم : حب تھا فلا أطعمتھا ولا آرساتھا ترمرم من خشاش الأرض؛ أي: 
تاکل: وأصلھا من رمٌت الشاۃ وارنَمّت من الأرغی : إذا أکلت ۔ 


)٦۷٤ القاموس المحیطہ (ص:‎ ٥ )١( 
)٦٦٤ /1( ٭مشارق الأنوارہ‎ )٢( 
۔)۱۰٦۸‎ : ااثقاموس المحیط (ص‎ )۴( 
)۳۸۱ /۲( ٭مجمع بحار الأنوارہ‎ )٤( 











)٤(‏ کتابالصلاۃ 








ج ِي النَسَ تْْهَاء فَقَالَ: لقذ رَآَِ ال 
عَشَرَ مَلکا درو تھا َلِهُم يَرْنّها ٤‏ رَوَاهُ مُعْلمْ, (م: 5۰اء 

وفي (مختصر الٹھایة''': ویروی فازم القوم بالزاي: أي: آمسکواعن الکلام 
کما یمسك الصائم عن الطعام؛ والأزمة: الحمیةء وإمساك الأستان بعضھا عن بعض+ 
والمشھور آرم بالراء وتشدید المیم+ وإنما ا 
لما لم یعین َاحاٌبيه لم وی المبائرة باجواب :لا مى امام زلا من احذ ید 
فکأنھم انتظروا أن یجیب أحدھم؛ وحملھم علی ذلك خشیة ان بیدو في حقه شيء+ 
ورجوا أن یقع العفو ملہء ولما رآی تہ سکوتھم فھم ذلكء فعرّفھم آنه لم یقل بأسأء 
فاقھم 

وفولہ: (بأسا) مفعول بەہ اي: لم ینطق محذورأ أو مطلق: اي: لم یقل تولاً 
فیه إٹمء والباس في الأصل: العذاب والشدۃ والداهیةء والمراد المحذور المکروہ۔ 

وقولہ: (لقد رأیت اثني عشر ملکا) سر العدد مفوض إلی علم الشارع 

وقال بعض العارفین: إن لکل شيء من الجواھر والأعراض روحاً مجردۃ یقومہء 
فکأنہ ظھرت ارواح الحروف المذکورۃ؛ فإنھا اثنا عشر حرفاً بإسقاط المکررات؛ وعدم 
اعتبار الالف والھمزۃ؛ فإن الاولی بظھر صورته في الخط دون اللفظء والثاني بظھر 
في اللفظ دون الخط علی ما بین فيی موضعمه+ وقد ورد في بعض الأحادیث : (راأیت 
بضعة وثلاٹین ملکا) باعتبار المکررات والألفات: وا أعلم۔ 


٠‏ وھي واجبة؛ لأنہ پا 





وفولہ: (ییندرونھا) أي : یمجلون ویستبقون إلیھا۔ 
وقولہ: (أیھم یرفعھا) متعلق بمحذوف دل علیه (ییتدروٹھا)ء أي : پیتدروٹھا 


)۲۹۷ /۲( انظر: ٭النھایة في غریب الحدیث:‎ )١( 














)١١(‏ باب ما یکر بعد التضبیر 


٭ الْفَصْلُ اللنی: 
]٤[-٥‏ عَنْ عَابشَة فلا قالٹ : کان رسول الد ہے 
قال: دسُبْحَائَكَ 





رَوَاه القرْمِذِي وَآَُو اوه (ت: 0٠۳‏ د: 0۷۷۷ 
٦۔ ]٥[‏ وَرَوَاهُ اْنْ ماج عَنْ اي سیل ۔ (جہ: ٦+۸]۔‏ 
وََال التْزِیذِ 
لیعلموا أو یقولوا: أبھم برفعھاء کما قال البیضاوی''' في قوله تعالی : خإذ ب 
افسمَم این َکكطْ رم لان عمران: .]٤٤‏ 
الفصل الٹانيی 
٥۔ ]٤[‏ (عائشة) قول : (سحائك اللھم وبحمد۵) اعلم أن (سبحانك) 





هد حلیکالا رت الا بڈی جے می نل 





مصدر مضاف مفعول مطلق للنوع؛ أبي: أسبحك تسبيحا لاتفاً بجنابك الأقدس: والباء 
في (بحمدك) للملابسة: واواو للعطف: والتقدیر: وأسبحك ملتِساً بحمدك: فیکون 
المجموع في معنی: سبحان اللہ والحمد للە ھذا هو أظھر الوجوہ؛ وما ذکر في بعض 
الشروح: أن التقدیر: ووفقني بحمدكء ليی: بان احمدكء فلعله قدر: سبحانك علمني 
تسبیحك: وأما جعل الواو للحال بتقدیر مبتدأ بحمدكء کما هو آیضاً في بعض الشروح؛ 
فیرد عليه أن الواو لا یکون في الحال المفردة؛ ولو قدر الفعل المضارع فکذلك: إِلا 


أن یقدر: وأنا أسبحك: وجعل الواو زائدة بتقدیر : أسيحك تسبیحاآ ملتبا بحمدك 





ا٘یضاً تعسف: قتدبر۔ 


٦۔ ]٥[‏ (آبو سعید) قول: (وقال الترمذي: عذا حدیث لا نعرفہ إلا من 


۔)۱٥۹‎ /۱( تتقے الیضاوي؛‎ )١( 








(1) ختاب الصلاۃ 








[حَییث] حَارِل وَفَذ تُكلُم زیم مِنْ قب جفظہ۔ 
حارئةء وقد تکلم فیە من قبل حفظہ)ء اعلم أنە قد ضعف ھذا الحدیث بعض المحدثین: 
وقد نسك بحکمھم بعض الشافعیةء فقال في (المصایح): هو ضعیف: وقال الوري: 


حدیث عائشة ئن رواہ الترمذي وآبو داود وابن ماج بآسانید ضعیفةء ورواہ أبو داود 





والٹرمذي والنسائي وابن ماجه والبيھقي من روایة أبي سعید الخدري لہ وضعفوءء 
وقال البيھني: وروي الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك عن ابن مسصعود مرفوعآء 
وعن نس مرفوعاء وکلھا ضعیفةء فال: وأصح ما روي فیه عن عمر بن الخطاب یھ 
قال : (سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی 
جدك ولا إله غیرك)ء والل أعلمء انتھی کلام النووي''ٴ 

وقال الورِخْتي''': قد رماہ المؤلف بالضعفء ولیس الأمر علی ما توہم؛ إذ 
ہو حدیث حسن مشھور: أخذ بہ من الخلفاء الراشدین عمر بن الخطاب ظلللہ: والحدیث 


ٹم رواہ بإسنادہ عنہ: أنه 





مخرچ في کتاب مسلم عن عمرء وقد أخذ بە ابن مسعود وغیرہ من فقھاء الصحابة 
ولم یکن ھؤلاء السادۃ لیأخذوا بذلك من غیر أسوۃء ولھذا ذھب إليە کثیر من العلماء 
التابعینء واختارہ أبو حنیفة وغیرہ من العلماء لاستفتاح الصلاةء وآنی ینسب ھذا الحدیث 
إلی الضعف: وقد ذھب إلیه الأجلة من علماء الحدیث کسفیان الشوري وأحمد بن 
حنبل وإِسحاق بن راویہ؛ وقال: وآما الجرح والتمدیل ققد بقع في حق آقوام علی 
وجہ الاختلافء فرہما ضُمٌف الراوي من قیل أحد الأئمةہ وو من قبل آخرین؛ وھذا 
الحدیث رواہ الأعلام من أئمة الحدیث وأخذ به وقد رواہ أبو داود بطریق آخر حسن٤‏ 


رجاله مرضیون۔ 


.)۹۲ ؛الأذکارہ (ص:‎ )١( 
)۲۴٣۔‎ ۲۴٢۰ /۱( اکتاب المیسر؟‎ )٢( 














() باب ما پھر بعد التکبیر 





وروی الترمذي في (جامعہ)!'' عن آبي سعید: کان رسول اللہ تچ إٰذا سام إلی 
الصلاۃ بائلیل کبّر ؛ ثم یقول: (سبحائك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدكگ 
ولا إله غیرك)ء ثم بقول: (القه أکبر کبیرا)ء ثم یقول: (أعوذ بالہ السمیع العلیم من 
الشیطان من ھمزہ ونفخە ونقہ)؛ وقال: وفي الباب عن علي وعانشة وعبداللہ بن مسعود 
وجاہر وجبیر بن مطعم واین عمر چنٹر وحدیث أٔيي سعید اشھر حدیث فی ھذا الباب؛ 
وقد أخذ قوم من أھل العلم بھذا الحدیث . 

وأما اکثر أھل العلم فقالوا ہما روي عن الني ٹل: نہ کان یقول: (سبحانك 
اللھم وہحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إله غیرك)ء وھکذا روي عن عمر بن 
الخطاب وعبداللہ بن مسعود یترء والعمل علی ھذا عند أھل العلم من التابعین وغیرھم؛ 
وقد تکلم في إسناد حدیث أبي سعیدہ وکان یحبی بن سعید یتکلم في علي بن علي 
وقال آحمد: لا بصح هذا الحدیث۔ 

ٹم روی الترمذي!''': حدیث عائشة تل المذکور في الکتاب: وقال: عذا حدیث 
تکلم فیە من قبل حفظہء کما رواہ المؤلف؛ 
فقد ظھر ان التکلم قي هذا الطریق الذي فيه حارثة؛ وھو لا بنافي صحة الطریق الآخر 
کما ذکر بقولہ: وآما اکثر أھل العلم ... إلی آخرہ 

وقال الشیخ ابن الھمام '”: روی البیبھقي عن أنس وعائشة وأبي سعید الخدري 


لا نعرفہ إلا من ھذا الوج وحارئة 





() :صن الئرمذی؛ (ح: )٦٢٢‏ 
)٢(‏ انظر: صنن الترمذي؛ (ح: )٢٢٢‏ 
(۴ رح تح القدیر: (۱/ ۲۸۹)۔ 











() کتاب الصلا 


۷۔ [1] وَعنْ جَِیْرِ 





وجاہر وعمر واین مسعود رق الاستفتاح بسبحانك اللھم وبحمدك .. . إلی آخرہ مرفوعاً 
إلا عمر شلچہ: فإنہ وقفہ علی عمرء ورفعہ الدارقطني عن عمر علہء ثم قال: المحفوظ 
عن عمر عہ من قول. وفي (صحیح مسلم): أن عمر بن الخطاب ظلچہ کان یجھر 
بھؤلاء الکلمات: ورواہ أبو داود والترمذي عن عائشة ائشة کا ء وضعفاہء ورواہ الدارقطني 
عن عثسان طلمہ من قولہ؛ ورواہ سعید بن منصور عن أبي بکر الصدیق ہہ من 
قولہ۔ 

وأورد الشیخ حدیث أيي سعید عن الترمذي والنساني وابن ماجەہ ونقل قول 
الترمذي في تضعیف علي بن علي کما نقلناہہ ٹم قال: وعلي بن علي ولّفه وکیع وابن 
معین وأہو زرعة: وکفی بھم؛ وقال! ولما ثبت من فعل الصحابة کعمر ؤلہ وغیرہ 
الافتتاح بعدہ ہي بسبحانك اللھم مع الجھر بە لقصد تعلیم الناس لیقتدوا ویاتسواء 
کان دلیلاً علی أنە الذي کان علبے ٛت2 آخر الأمر وأنه کان الأکٹر من فعلهء وإِن کان 
رفع غیرہ أقوی علی طریق المحدثین؛ والحاصل أن غیر المرفوع؛ أو المرفوع المرجوح 
في الثبوت عن مرفوع آخرہ قد یقدم علی عدیلہ إذا افترن بقرائن تمید نہ صحیح عنہ ہی 
میشر ما تھی 

۷ [1] (جبیر بن مطعم) قولے : (قال: اللہ اکبر کبیرا) أي: عقیب ت 
الإحرام؛ کذا في شرح 

وقولہ: (کیرا) قال الطبي''': إنە حال مؤکدةء نحو زید أبوك عطوفاء وفيی 








(۲/ ۴۰۲)ء 





)١(‏ حرح 











)١(‏ باب ما یقرا بعد التکیر 








وَالْحَشۂ لِلَہ رآ وَالْحَمد ِلَہ رآ وَالْحَنڈ لِلَہ را وَسْبْحَادَ 





بعض الشروح: إنە منصوب بفعل مقدر أي کیر کوزاء 


وقولے: (بکرةٗ وأصیلاً) أي : في أول الٹھار وآخرہ 
الدوام لفضلھما لاجتماع ملائکة الیل والٹھئر فیھما۔ 





غصٌا بالذکر مع أن المراد 


وقول: (ثلائا) قید للآخیر ؛ أي : کالذي قبله 
وقول: (وقال عمر!'' شچ : نفخہ الکبر) قال ي'': النفخ عبارۃ عما 
یسولە الشیطان للإنسان سن الاستکیار والخیلاء: فیتماظم في نفسه کالذي نفخ فی٠‏ 
وقیل: لآن المٹکبر یتعاظم ویجتمع نفسے فیحتاج إلی أن یتفخ ٠‏ 

وقولہ: (ونفثہ الشعر) فسر النفث بالشعر لائە ینفٹ من الفم کالرقیة: والمراد 
الشعر المذموم من جو مسلم أو کفر وفسق؛ وقیل : المراد بالنفث السحر؛ وھو الا 
انكشت 1۹اتفئش: ]٤‏ 








بقولہ تعالی : لوَین كََرٌا 





زوا شوتف او ام رسرب سر باون رفاو می ا کرو اج زا کنا 


انحدیثٹ: (میرڈ شاہ) 


( ؛٢کتاب‏ المبسرہ (۱/ ٣۲۳)ء‏ 

















تة. [د: ٢٣٦۷ء‏ جه: ۸۰۷]. 









تٌه حَبْظَ عُن رشول الد وا 


السا 04 ھامحۂ: ۷٠ء‏ فصَدَقه اي بن کم . رَواه آُو ٥َاوُ٥َء‏ وَرَی الْرْمِذِيٰ 





وَینْ مَاجْةْ والدَارِیی نُوَۂ. [د: ۷۷۷ ت: ۹٢٥۲ء‏ جہ: ۸٤٤‏ دي: ۴٤٤٦]ء‏ 


وفولہ: (وھمزہ الموة) یضم المیم وفتح التاء نوع من الجدون؛ آو الصرع 
بعتري الإنسانء واٹھمزۃ في الأاصل: الئنخس والغمز وکل شے وقعتہ فقد ھمزتہ۔ 
والھسز أیضا: الفیية؛ والوقیمة في الناسە کما فی قول تعالی: 9ونزْلَسطل مب 
تر 1لہمزہ: ]٭ وقیل: المراد بھمز الشیطان الوسوسة: کما في قوله تعالی : ٭ِلَمْۃُ 


گ۹لانمؤمرن: ۹۷] أي: وساوسھا وخطراتھا. 





۸۔ [۷](سمرة بن جندب) قوله : (سکتة إذاکبرء وسکتة إذا فرغ .. .إلخ): 
اعلم ان السکتة الأولی بعد التکبیر متفق علیھا عند الأریعة لقراءة دعاء الاستفتاحج+ وھيی 
لیست سکتة في الحقیقة بل المراد بہ عدم الجھر بالقراءةہ والثائیة سنة عند الشافئعيی 
رحمہ الله وکذا عند أحمد علی ما حکاہ الطیبي''' وقد جاء سکتة آخری بین القراعة 
والرکوع؛ وعندنا وعند مالك : لا سکتة إلا الأولی۔ 

وقال النووي في (الأذکار)''': قال أصحانا بستحب للڑمام في الصلاة الجھریة 
[أن یسکت] أریع سکتات: إحداهن : عقیب ٹکبیرۃ 





الإحرام لیاتي بدعاہ الاستفتاح٠‏ 





۲۴۰ "۳ /۲( اشرح الطیي؛‎ ًَ )١( 
۔)٠٥١ (ص:‎ ؛ریئألا٦و‎ )٢( 











(١‏ باب ما پقر بعد التکیور 









مَکَذَا فی صَجیح نلم الْحُمَیْدِىٌ فِي ٥َنْرَاوہء‏ وَکَنَا صَاجبُ 
ااْجَایع: عَنْ نلم وَحْتَةُ 


[بعد] فراغہ من الفاتحة سکتة لطیفة جداً بین آخر الفاتحة وبین آمین؛ لیعلم 


.]٦۹۸ م:‎ 





أن امین لیست من الفاتحة؛ والژالاة: بعد مین سکتة طویلة بحیٹ یقراً الماموم الفاتحةء 
والرابعة : بعد الفراغ من السورۃ یفصل بھا بین القراءة وتکبیرۃ ألھوي إلی الرکوع؛ وقد 
فصلنا الفول في السکتات في (شرح سفر السعادة)'''. 

لبمک ۹4) 
البسملةء وأولە الشافعیة بأن المراد به دہ السورة مع البسملة؛ 


۹۔ ۸3] (اہو ھریرۃ) قولہ: (استفتح القراءة بہ فالَکَنۂ. 
ظاھرہ آنه نم یأ, 
کما بقال: فرأت ئن ْرَاَنۂلَُد 04لاعلاص: ١]ء‏ والمراد بە السورة بتمامھاء وھذا 
التاویل غیر بعید؛ وللحدیث تآویل آخرہ وھو آنە لم یجھر بالبسملة وسیجيء الکلام 








وفولہ: (ولم یسکت) من الإسکات أو السکوت+ یعني لم یسکت ِسکاتة قرأ 
فیھا شیٹاً من الذکر بعد الٹکبیرء کما في افتتاح الصلاۃ. 

وقولہ: (ھکذا فيی صحیح مسلم) اعتراض علی صاحب (المصابیح) في إیرادہ 
في الحسانء وفي ڈالآزمار): قال في (جامع الأصول)'': اخرجہ مسلمء ولم آظفر 
به فی وال أعلم ۔ 


ء)٤٤ 'شرح سفر السعادةہ (ص:‎ )١( 
۔)۴٣٤٣ ۳۷۲۱ء رقم:‎ /٥( دامع الأصول؛‎ )٢( 














(1) کتاپ الصلاۃ 


٠‏ الفَصْلُ الَالِكٰ: 









ِلِّي نَطَرَالمَماواتِ 


لِْيكُء لأَإِله را 
نت مُیَْائكَ وَیحَئیق؛ تُوٌيَقْرأ۔ رَوَاۂ شاو 3(۰ ۱۸۸۸ء 
چ چو 
الفصل الثالٹ 
۰ [۹] (جابر) قوله: (وآنا أول المسلمین) قد مر غي الفصل الأول: (وأنا 
من المسلمین)ء فکأنہ 8 تارۃ یقول ھکذا وأخری کذلك؛ وآما غیرہ ا لا یقول إلا 
الآخیرء لثلا یکذب: ما لم یرد حکایة لفظ الایة ۔ 
۱۔[١٠]‏ (محمد بن مسلمة) قول : (إذا قام یصلی تطوعا) فیە دلیل علی 
تخصیصه بالتطوع؛ کما ہو مذھیناء وروی الشافعي ۔ رحمه الله ۔في (الأم): إذا صلی 
المکتوبة 














)٦(‏ باب القراءۃ فی الصلا 





۲-۔ پاب اقآ وڈ اصلاۃ 





: َال رَسُول الف ک: ہلا صَلدَةً 





احَة الْکتَاب٤‏ , تَقَق عَلَْو [غ: ۷٢٢‏ م: ۳۹8]ء 
٢۔‏ باب القراءة فی الصلاۃ 
اعلم أن القراءة فرض في الصلاۃ عند جمصور علماء الأامۂ: فعدد الشافعي 
رحمہ الله -: فی کُلّھاء وعند مالكہ _ رحمہ اللہ -: في ٹلاٹ رکم 
الکل < 


المشھور: وفي روایة کمذھیناء وعند زفر والحسن البصري: في واحدةء وعن أبي بکر 











وعندنا: في الرکعٹین ومذھب أحمد کالشاقعي ۔ رحمھما الله - قي 





'لأصم وسفیان بن لیست الا سنة؛ لآن مبنی الصلاۃ علی الأفعال لا علی الأقوال 


ولٰذا تسقط بعدم القدرۃ علی الأفعال مع القدرۃ علی القراءة: وعلی العکس لا بسقط٠‏ 
کذا فی شررح (الھدایة)'''۔ 
الفصل الأول 
۲ [۱1] (عبادة بن الصامت) قول: (لا صلاۃ لم لم بقرأ بفائحة الکتاب) 
وقي روایة: (لمن لم یقرأ بأم القرآن)ء الباء زائنة تلتاکید وقال الطیبي؟'': المعنی 
لم یبدا القراءة بھاء وھذا التوجیه لا یطرد فیما يأتي من الأحادیث 


وأم الکتاب لکوٹھا مفتتحہ 











وبالمرسلات؛ وٹسمیتھا بفاتحة الکتاب ظاھرء وبام القر 
٭ آو لاتھا 





ومیدأہ: فکانھا أصله ومنشؤ 





لی علی ما فيه من انمقاصد: وقال الخلیل : 





() انظر: شرح فتح القدیرہ(1//٤٦٥)‏ 


)۴۰۰ /۷( شرح قطي:‎ ٥( 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





کل شىيء صُمْإليه سائر ما یلیە یسمی أُگاء وقال ابن عرفة: سمیت بام القرآن وأم الکتاب ؛ 
لان السورۃ تضاف إلیھاء ولا تضاف هي إِلی شيء من السور۔ 

تم إِنه قد استدل الشافعي وأحمد فیما هو المشھور من مذعبه علی تعیین الفاتحة 
وکوٹھا رکناً في الصلاۃ بھذا الحدیثء وعندنا وعن أحمد في روایة: ه 





زی؟ ڈرا 
من القرآن؛ لقولہ نعالی : ففَاقٌرا تَا یتال کچ2نمزمل: ٢٢ء‏ وقولہ گا للأعرابي: 
(اقرأ ما نر معك من القرآن) کما مر ۔ 








والجواب عما تمسك بہ الشافعي ۔ رحمے اللہ آنه مشترك الدلالة؛ لآن النغي 
لا یرد إلا علی النسب الذي هو متعلق الجارہ لا علی نفس المفرد: فیکون تقدیرہ 
صحیحة فیوافق مذھبه؛ أو کاملة فیخالفےء وقد قدر الثاني في نحو (لا صلا لجار 
المسجد إلا في المسجد)ء ولا صلاۃ للعبد البق): فیقدر هھنا ایض وو المتیقن+ 
وقد یناقش ان متعلق الجار والمجرور الواقع برا استقرار عام؛ فیکون القدیر: لا صلاۃ 
کائنة أو موجودة؛ وعدم الوجود شرعاً هو عدم الصحةء 

وقد جاء في روایة: (لا تجزی' صلاۃ لمن لم یقر بفاتحة الکتاب) رواہ الدارقطني+ 
وفال: إسنادہ صحیحء کذا في (شرح کتاب الخرقي)'''ء هذا هو الأاصلء بخلاف: 
(لا صلاۃ لجار المسجد) ونحوہء فإن قیام الدلیل علی الصحة أرجب کون المراد کون 
خاصّاء أی: کاملة: فیکون من حذف لا من وفوع الجار والمجرور خبراّء ولاجل 
هذہ المتاقشة عدل صاحب (ائھدایة)''' إلی أن الاّبة قطعیةء فلا یجوز الزیادۃ بخبر 








() 'شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۱/ ۲۲۴) 
٢(‏ ا المدایت (۱/ ۵۰٦)۔‏ 














)١(‏ باب القرامة فی الصلاۃ 





بأؤ الَآنِ نَسَاداء. 





وی رِوَانة لِمسُِم: ٣لِمَنْ‏ لم مر 
]1[-٣۳‏ وَعَنْ اَبِي مُربرَةقَالَ: قَالَ رَسُول 
تم را ھا بأم القْآنِ؛ قَهِيَ جَدَاج ۔ تلالا۔ غَْز تام 








الواحد؛ لکونە ظیّاء لکن بوجب العمل؛ فقلتا بوجوبھا دون قرضیتھا: لثلا یلزم إطال 


الظلّي القطعيٌ ۔ 
وآما ما جاء في الحدیث الثاني: (فھي خداج) أي: نافصة: وأقیم المصدر مقام 


الصفقء 





أ: ذات خداج؛ فھو یصلح متمسکاً للفریقینە والظاھر مع الحتفیة؛ لئ وقعت 
هذہ العبارۃ في ترك الدعاء بسد الصلاۃ کما سر وقال في (شرح کتاب الخرقي)”'ٴ: 
الخداج : النقصان في الذاتء حکاہ أبو عبید عن الأصمعي+ والہ أعلم . 

وتولہ : (فصاعداً) نی القاموس''': بلغ کذا فصاعداً: أي ما فوق ذلكء وقد یقال: 
إِن ھذا بدغع الوجوب؛ لان ا 
علی الفانحةء کما في قولە: (تقطع البدین في نصف دینار فصاعدا)ء یعلي یتعین قراءة 
الفاتحةء ولو زاد علبھا شیتاً فذاكء فافھم . 

۴٣۔ ]٢[‏ (ایو ھریرة) قوله: (من صلی صلاة) یحتمل آن یکون مفعولاً بہء 
ِن مفعولاً مطلقاء ولعل الاول ہو الأولی؛ لیکون مرجع اضمیر مذکوراًلفظاء 


ائد لیس بواجب ویجاب بأنه لدغع توھم قصر الحکم 








وقوله: (ٹھي خداج) قد مڑ معناہ فی آخر (الفصل الثاي) من (باب صفة الصلاة) ۔ 


() ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرفيە (۱/ ۲۲۴)۔ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط (ص: ۲۷۹) 














)٥(‏ کتاب الصلاز 





یر لہي مَُيیۃ: رك نکد وَرة القاں قَال: فْرا ِهَا فِي تلَِكَ؛ فَإني 
سَيلث رشول الچ بَفولُ: 'فَانَ اللٴتَعَانَی: مم الصّلۃً 
۰ وی ما سَأَلَ: فَإِقَّا َال الب 







ان الخ عَبْدِيء و ان ۰ 

وتوله: (فقیل لأبي ھریرة: إنا نکون وراء الإمام) أي: فھل نفرأ؟ 

وقولہ: (قال: اقآ بھا في نفسك) أي سوا بحیث تسمع نفسك'" ولا یجوز 
عند الشافعي الجھر بالقراء: للمأموم وإِن کانت الصلاة جھریة ۔ 

وقوله : (قسمت) بصیغة المتکلم ۔ 

وقوله : (نصفین) التتصیف باعتبار اللّیات: فان الفاتحة سبع آیات فثلاث مٹھا 
ثناء علی اللہ تعالی؛ وثلاٹ مسألة للعبد؛ والایة المتوسطة نصفھا دعاء باعتبار أنذ شطرھا 
الاول وہو: ٢ي‏ ِا 4(نناندۃ: ء) أثرہ وغایتہ للہ: وشطرھا الثاني للعبد 

وعلم من ذا ان البسملة لیست من الفاتحةء کما ہو مذھیناء وکونھا سبع آیات 
4فامۃ: ۷) آیق وغرضی أىي مریرۃ الاستدلال علی 
قرضیة قراءۃ الفاتحة في الصلاۃء سواء کان المصلي إِماماً آو مآمومآء کما یدل عليه 








آز مَْناۂ ا مُعَانیھا ذُرنَ مَبايهٰا: ٭مرفاۃ المقائیم* )٦۸٣ /٦(‏ 
ایج 











() یاپ القرایة فی الصلاۃ 





علی الجزء؛ بل علی اعظم الأجزاءء کذا قالواء وفیه خفاء ظاہرء إذ یکفي في ذللكہ 
اشتمال الصلاۃ علی الفاتحة وإن لم یکن فرضاء والعلاقة لا تنحصر قي الجزئیة بل 
یکفي فیھا الجوار کما بین في موضعہء والل أعلم. 

ویمکن أُن بستدل ہأنہ لما کان شأن الفاتحة ھذاء فلا بد من قراءته في الصلاۃ 
حم آو یقال: إنە لما دل الحدیث علی آٹھا ھي الصلاة وکلھا مبالغة کما في (الحج 
عرفة)ء فلا اقل من أن یکون جزءمھاء فلیفھم ۔ 

وقولہ: (مجدني عبدي) المجد: ہو الشرف والکرم؛ وقیل: الشرف الواسع؛ 
وقبل: إذا قارن شرف الذات حسن الفعال فھو مجید؛ وفي (القاموس)!'': مجّدہ: 
عظمہ؛ وأثّی علیه؛ وحملوہ علی الثناء علی صفات الجلال؛ ویتضمنھ معنی هي 
پچ آلیُے ۱۹۴ لتفردہ بالملك والعظمة والجلال فیە . 

٤۔‏ [۳] (أئس) قول : (کانوا یفتتحون الصلاة بالحمد لل رب العالمین) 
قد ذکرنا أن ظاھرہ أنھم کانوا لا یقرؤون البسمة؛ وھو لیس بمرادء فان قراءتھا فيی 
الصلاة مجمع علیه: لم یخالف فھا أحدء سواء کانت جزءامن الفاتحة کما هو عند 


٢ )١(‏ القاموس المحیطہ (ص : ۴۰۱)۔ 














(ا) کتاب الصلاۃ 


الشافعي: أولم تکن کما ہو عندناء لکن في أول الصلاۃ فقط عند أبي حنیفة _ رحمہ الله 
فھي مفتاح الصلاة کالتعوذ+ وفي روایة عنه وھو مذھب صاحی ۔: في أول کل رکعة؛ 
لأن التسمیة مفتاح القراءۃہ وکل رکعة مستقل فیھاء وللاحتیاط لاختلاف العلماء في 
کوتھا جز٭آ من الفاتحة لا بین الفانحة والسورةء إلا عند محمد في الصلاۃ السریةء 
وھو مذعب احمد مطلق فاول الشافعي الحدیث بأن المراد کانوا یفنتحون بھلہ 
ات ہل م ايل 4ء أي: السورۃ التي اولھا الکن يمِتَتِ 


افتلییت 4٭ کما سبق؛ وللحدیث تاویل آخرء وھو أئه لم یرد نفي قراءة البسملة بل 





السورة؛ کما یقال: 





نفي الجھر بھاء فإنه قد صح عن النبي گل وأصحابه والخلفاء الراشدین -رضي الله عنھم 
أجمعین ۔ آنھم کانوا لا یجھروت بالتسمیة وإن کانت الصلاۃ جھریة؛ کما هو المذھب 
عندنا۔ 

قال الشیخ ابن الھمام'': قال بعض الحفاظ : لیس حدیث صریح في الجھر لا 
وفي [سنادہ مقال عند أھل الحدیثء ولذا أعرض أرباب المسائید المشھورة الأربعة 
وأحمد ۔ رحمھم الله ۔. ولم بخرجوا منھا شیتاً مع اشتمال کتبھم علی أحادیث ضعیفةقء 
وعن الدارقطني أنە قال: لم یصح عن التبي قٍ في الجھر حدیث: وعد: أنه صنف 
ہمصر کتاباً في الجھر بالبسملۂ؛ فاقسم بعض المالکیة لیعرفه الصحیح منھاء فقال: 
لم یصح في الجھر حدیث 

وقال الحازمي: أحادیث الجھر وإن کانت ماثورة عن نفضر من الصحابةء غیر 
ان اکٹرھا لم تلم من شوائب وقد روی الطحاوي وأبو عسر بن عبد البر عن ابن 
عباس فلك الجھر وعن ابن عباس : (أنه لم یجھر النبي قل بالبسملة حتی مات)+ 





)١(‏ تشرح قح القدیر؛ (۲۹۱/۱)ء 














)٢(‏ باب القراءة فی الصلاۃ 


فقد تعارغی ما روي عن ابن عباس ی8 فان صح فھو محمول علی وقوعه آحاناء 
یعني لیعلمھم أنھا تقرآ فیھا. 

وفي روایة مسلم”': عن آنس شلہ: (صلیت خلف التبي تل وأبي بکر وعمر 
وعثمان وعلي؛ فلم آسمع أحداً منھم یقرا بیسم اللہ الرحمن الرحیم)؛ ولم برد نفي القراءۃ 
ہل السماع ادإخفاء بدلیل ما صُرٌح بە عدە: (فکانوا لا یجھرون بیسم الہ الرحمن 
الرحیم)؛ رواہ أحمد''' ہإسناد علی شرط الصحیحء وع : (صلیت خلف النبي قلظ 
وأبي بکر وعمرہ فگلھم یخفون بسم ال الرحمن الرحیم)ء رواہ ابن ماجء وروی 
الطبراني : (أن رسول الل ٹل کان یسر بیسم اقہ الرحمن الرحیمء وأبا بکر وعمر وعثمان 
وعلي؛ ومن تقدم من التابعین)؛ وھو مذھب الثوري وابن المبارك . 





وقال ابن عبد البر وابن المنذر: وھسو ضول ابن مسعود وابن الزبیر وعمار بن 
المغفل؛ والحکم والحسنء والشعيي والٰنخعي والأوزاعي٭ وعبداللہ 


ان المہارك وقتادةء وعمر بن عبد العزیز والأعمش: والزھري ومجامد: وحماد وابن 


یاسر وعبداللہ 





آبي عبیندء وآحمد وإسحاق ۔ رحمھم الله ۔؛ وروی أبو حنیفة عن زید بن عبداللہ بن 
مغفل عن آبیە (آنه صلی خلف إمام فجھر بیسم اللہ الرحمن الرحیمء فناداء یا عبداللہ! 
إني صلیت خلف رسول اف کل وأبي بکر وعسر وعثمان وعلي بقر؛ فلم آسمع أحداً 
مٹھم یجھر بھا)۔ 

وقد روي في (صحیح اہن خزیمة) وابن حبان والنسائي عن نعیم المجمر : (صلیت 


(۱) صحیح سلم (ج: ۳۹۹)ء 


)۲۷۰ /۳( ند احمد‎ )٢( 








(1) کتاب الصلاۃ 





وراء أبي عریرۃ 4ء فقرأ بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ ثم قرأ بام القرآن حتی بلغ طول 
الکآيِنَ ۹ قال: آمینء ٹم ال إذا سلىم: والذی نفسي بیدہ إني لأشبھکم صلاۃً 
في صحدہ عند أعل المعرفة وھذا غیر 
مستلزم للجھر؛ لجواز سماع نعیم مع إخفاء بي ھریرۃء فإِئه مما یتحقق إذا لم پبالغ 
في الإخفاء مع قرب المقندي؛ والصریح ما عن ابن عباس ىھا! (کان رسول الہپ یجھر 
یسم ال الرحمن الرحیم) وفي روابة: (جھر)؛ قال الحاکم: صحیح بلا علق وصححہ 
الدارقطني: وھذان أمٹل حدیث في الجھرء انتھی کلام ابن الھمام۔ 

وقد عقد الٹرمذیي لە باہین"'ء أحدھما: (باب في ترک الجھر بسم الله الرحمن 
الرحیم) فروی عن ابن عبداللہ بن مغفل قال : سمعت آبي ونا آقول: بسم اللہ الرحمن 
الرحیم قال: أي بني إیاك والحدث: قال: ولم آر أحدا من أصحاب النبي پل کان أبغض 
إليه الحدث في الإسلامء یعني منه؛ وقال: قد صلیت مع النبي 8 ومع أبي بکر ومع 
عمر ومع عثمان ولم اسمع أحداًیقوٹھاء فلا تفلھاء إذا انت صلیت فقل: ٭الکنۂ 
تب الیم ۹۴ قال آبو عیسی: حدیث عبدالل بن مغفل حدیث حسن؛ والعمل 
عليه عند اکٹر أھل العلم من آصحاب النبي 8ق منھم اہو بکر وعمر وعثمان وعلي 
وغیرھم مق ومن بعدھم من التابعین وبە یقول سفیان اثٹوري واین المبارك وآحمد 


برسول الل ِء قال ابن خزیمة: لا ارت 











وإسحاق: لا یرون ان یجھر بیسم الله الرحمن الرحیمء قالوا: ویقولھا في نقسه. 
وٹانیھما: (باب سن رای الجھر بیسم الله الرحمن الرحیم): وروی عن ابن 

عباس للا قال: (کان رسول الہ ال یفنتح صلاتہ بیسم الله الرحمن الرحیم)؛ قال أبو 

عیسی : هذا حدیث لیس إسنادہ بذاڈء وقد قال بھذا عدة من أھل العلم من أاصحاب 


() سن الفرمڈی؛ (۲/ ۱۱۱ ح: ٢٤۲)ء‏ و(۴/ ۱۷ ح: ٢۸ء‏ 











)٠١(‏ باب القراءة فی الصلا 





اي ٹا منھم أبو عریرۃ وابن عمرہ [وابن عباس] وابن الزپیسر؛ ومن بعدصم من 


التابعین؛ رأوا اجھر ہیسم الہ الرحمن الرحیمء ویە یقول الشافعي وإسماعیل بن حماد 
- ہو ابن أبي سلیمان ‏ وأبو الد الوالبي ۔اسمه ھرمز -؛ وو کوفی: انتھی کلام 
اٹرمذدي 

ومن المتآمخرین من المحدثین من اختار آئہ ی کان یجھر حیناً ویسرٴ أخریء 


نرأماء والق أعلم ۔ 


وائجمھور علی أن الجھر کان تلڑإسماع یعلمو! 


ولقد أطہنا الکلام نے لزعم 'لناس آن الجھر و الصحیح ویزعم طائفة ان 








عليًا طظللہ کان یجھر: والأمر بخلاقہ: فظھر آن مذھب أبي حنیفة هو الراجح الأصح۔ 





]٤[ ۵٥‏ (ابو ھریرة) قول: (إذا من الإمام فأننوا) من النأمین: قال القاضي 





عیاض!''': قیمل: معناہ !ڈا قال : آمین: وقیل: معناہ إِذا دعا بقول: ط۶ 


اَمَبناکیْتَطٌ 


اج وو ول ئ5 
المؤمن داعیاً ومژشنا قال اللہ تعالی 


وقیل: معناہ إذا بلغ موضع 
التامین؛ ولا یذھب عليك آن الظامر ہو المعنی الأول: وعلیه العمل؛ ولا نزاع في, 


الْ تہ آخر السورۃ. ویسمی کل من الداعی 


تسا 4 وکان أحدھما داعباً والآخر 

















صحة تسمیة کل من المؤمْن والداعي داعیاً ر ناء مع أن ما ثیت بالایة المذ 





تسمیة المؤمّن داعیا لا عکسہ 
والظاھر أن مآل المعنیین واحد غایتہ أنه یفھم من ظاہر المعنی الاول تلم 
الإمام في التامین: ولا پیعسد ذلك کما و حال الماأموم مع الإمام في سائر الأفعال٠‏ 





() :مشارق الأوارہ (۱/ د٦)‏ 











[ع: ۱۷۸ م: ٤١٦]ء‏ 


ویمکن أن یکون المسنوت هنا المبادرۃ إلی التأمین+ والمقارنة والمعیة مع الإمام فیه؛ 
کما نقل الطیبي'''عن الخطابي من قولہ : أي قولوا: آمین مع الإمام؛ حتی یقع تأمینکم 
وتامینە معأء ولا یدل علی أنھم یخرون عن وقت تامینہ. کما یقول القائل: إذا رحل 
الأمیر فارحلواء برید إذا أخذ الإمام في الرحل فتھیڑوا في الارتحال؛ فتکون رحلتکم 
مع رحلتہء فافھم۔ 

وقول : (فإنه من وافق تأمینه تأمین الملائكة) تعلیل للمقدر في الکلام؛ وھو 
فان الملائکة نؤمّنء وقد صرح به في الروایة الآنحری؛ فیکون معنی قول: (فإِن من 
وافق تأمینہ تامین الملاتكة) أي: وافق قولە: آمین قول الملاثكة إیاہء وقیل: وافق في 
الصفة من الخشیة والإخلاصء وفیل: هو أن یکون دعاؤہ لعامة المؤمنین کالملائکة؛ 
وقیل: معناہ من استجیب لە کما بستجاب للملائکة؛ نقل المعاني الأربعة القاضي 
عیاض'"'ء والأظھر هو الاول؛ لقوله في الروایة الأخری: (فإن الملائکة نؤمن)۔ 

هذاء وقد بختلج أنه کان الظاھر أن یقال: (استجیب لە) مکان (غفر لہ)ء وکأنہ 
جعل اللہ سبحانے مغفرۃ الذنوب من مخصائص هلہ الموافقة ولوازمھا مع حصول 
الاستجابة ایضاء ولعل الملاتکة یستغفرون لھم في هذا الوقت: کما للجالس في مصلاہ 
منتظراًللصلاۃ؛ وذلك من شان الملائکة دائماً بقولے تعالی : ٢مُتيَهنَ‏ مو رَيمٍَ 
تر 


فیک لین فی الْأَزتی 4(نشوری: ]: خصوصا عند مباشرۃ أمر الخیرء فافھم۔ 


() شر الطي؛ (۴۱۰/۱) 
)٢(‏ ٭ مٹارق الأنوارہ (۱/ )٦٦‏ 











)١(‏ باپ القراءة فی السلاۃ 


وفولہ: (إذا قال الإمام : ہي توب عَلْ 
وقد یسٹأنس من ھذا بالمعنی الذي نقل عیاض بقولہ: إذا أمنء فافھم۔ 

ٹم المشھور أُن (آمین) اسم فعل بمعنی استجب: میني علی الفتحء بالمد والفصر 
مع تخفیف المیمء قال القاضي عیاغی"؟: (آمین) تمد الھمزٰة وتقصر بتخفیف المیم؛ 
وحکی اللفریون تشدیدھاء وأنکرہ الآاکٹر؛ وأنکر ثعلب القصر أیضاً في غیر ضرورةۃ 
الشعرء وصحسصہ یعقوب: والنون مفتوحة أبدامثل (لیٹ) و(لعل)؛ ویقال في فعله: 
ئن الرجل مشدد المیم تامیتاً. 

وفال الشیخ'': بالمد والتخفقیف في جمیع الروایات: وعند جمیع القراء۔ وقال 
في (القاسوس)”: آمین بالمد والقصر؛ وقد بشدد الممدود!' ویمال یضاء وعن 
الواحدي في (البسیط): اسم من أسماء اللہء ومعناہ: اللھم استجب۔ آو کذلك فلیکن؛ 
آو کذلك فافعلء انتھی۔ 
)١(‏ مٹارق الأنوارہ .)٦٦/١(‏ 


۔)۲٦۷‎ /٢( ؛فتع الباري>‎ ١( 
)٥۰۸۶ : :القاموس المحیط٤ (ص‎ )( 







قال القاري (۲/ ۱۸۱): وا 








,ئ۷×ت قَاصِدِيخ؛ کذا ذکر الشیخ ین الیمام (۱/ ٦۹۔‏ 





)٤(‏ کتاب الصلاۃ 








وَفي أخْری لِْْعَاِق قَال: بن ا ری فائنواء ذ 
ُوتَیْ فَمَنْ وَاَقَ بین تَأَِينَ امَلايِكقء غُفرَلَه نا تدم بِنْ تسا تم 


ء٣‎ 





۸۷ -۔[٥]‏ وَعَْ ایی ُوتی الأمْعَرِق قَالَ رَسُو اف کا: ہنا 
سَلَُمْ فأقیٹوا ضُنَوتَكُم لر یزٹر عق -افا کر فکبتزواء وَإذا قَالَ: 


طخ تخب تَتیمن5ا لكا[اک منولرا: آییی یس 


وقال عیاض!'': اختلف في معناہ: فقیل: المعنی کذلك یکون: وقیل: مو 
اسم من أسماء اللہ وقیل: عو (آمین) بقصر الھمزةء فدخلت علیھا ألف النداء کأنه 
قال : یا الله استجب دعاءنا۔ 


وفي (مجمع البحار)'"': اہ اسم اللہ تعالی بمعنی المؤسن؛ ومعئاء: یا 
؛ إذ لم یثبت بالقرآن والسنة المتوائرۃء وأسماؤہ تعالی لا ب 






استجب؛ ورتّ ١‏ 


بدوٹھما. 





وفي بعض الشروح: أنه رواہ عبد الرزاق عن أبي هریرۃ بسند ضعیف+ وجاہ في 
بعض الأحادیث: (آمین درجة في الجنة) ومعناہ تھا کلمة یکتب بھا لقائلھا درجة 
فیھاء۔ ویجيء الکلام في الجھر والإسرار بہ (آمین) في (الفصل الثاني) 

٦۔[٥]‏ (أبو موسی الأشعری) قولہ: (فاقیموا صفوفکم) أي: سوّوھا۔ بأن 
لا یکون فیھا اعوجاج ولا فرجء وآتموھا 

وقولہ : (ئم لیؤمکم أحدکم) إشارة إلی جواز الإمامة لکل من المسلمین : و۔ 


() "مشارق انانوارہ (۱/ ٦٦-٦٦)۔‏ 





() ؛مجمع بحار الأنوارہ (۱/ ۱۱۹)ء 











(۰) باب القرامة لی الصلا 





[م: ٤٤٤]ء‏ 


ورد : (أکبرکم) فلبیان الأفضل ۔ 

قولە: (فإن الإمام برکع قبلکم ویرفع قبلکم) کما سو شأن الإمام من التقدم 
والسبق؛ وھذا إشارة إلی علة التعقیب المفوم سن الفاء؛ لن بدئك یستوي زمن 
رکوع الإمام وائمأموم؛ کما قال : (فتلك بتلك) أي: اللحظة التي سبقکم الإمام با 
مقابلة ومنجبرۃ باللحظة التي تاخرتم عنہ؛ فیتساوی رکوعہ ورکوعکم في المقدار 

وفوله: (وإذا قال) آي : الإمام: (سمع اللہ لمن حمدہ؛ فقولوا: ربنا لك الحمد) 
بلا واوء قد روي بواو؛ وکلاھما صحیحء وبالوار أرجح؛ ویروی: (اللھم ربنا لك 
الحمد) بلا واو والجمع بین (اللھم) و(الواو) لم یصح''' کنا في (سفر السعاد”"ء 
وروی السیوطي في (جمع الجوامع) الجمع بین (الواو) و(اللھم) عن عبد الرزاق؛ وقال 
السیوطي في (شرح صحیح البخاري): إ في روایة الکشمبھني بالواو مع (اللھم)۳. 





() اي 





() صفر السمادةہ (ص: ۴۰) 


(۳) ثینت روایة الجمع عند البخاري عن أبي ھویرۃ ٹہ (ح: ۷۹۰)ء: نال العلامة اللکتوي في 'الناقع 
الکبیر شرح الجامع الصغیرہ (ص: ۸۸): واختلفوا قي لفظ التحمیدہ فمتھم من ذکر: (ربنا لك 
الحمد)ء ومنھم من قال؛ (رہنا ولك الحمد)ء ومٹھم من قال: (اللھم بنا لك الحمد): ومٹھم 
من قال: (اللھم رینا ولك الحمد)ء وبکل ذلك وردت الآخبار اللبویق وآولاھا الأآخیر: کما 
بسطناھا فی ۸السعایقة (۲/ ۱۸۷)۔ 














() کتاب الصلاۃ 








۷ [1] وفي رِوَاتةلَ عَنْ اِيي هُرَْرٌ ×وَإذا قَرَأَنَانمِنُواہ. 

والمراد بسماع اللہ قبولە؛ یقال: سمع الأمبر کلامٌ فلان: أي قبله فھو دعاء 
بقبول الحمدء کڈا مال ابن الھمام”''ء ویحتمل أن بکون إخباراً للترغیب والحمل علی 
الحمد وھو الظاعر من لفظ الحدیث؛ وھو قوله: (یسمع الله لکم)۔ 

ثم ہذا الحدیث متمسك الإمام أبي حنیفة في قولە یإتبان الإمام التسمیع والمأموم 
التحمیدء وأن لا یجمع الإمام بین التسمیع والتحمید؛ لان مذا قسمةء والقسمة تنافيی 
الشرکة؛ ولھذا لا یأتي المقتدی التسمیع عندناء وعند الشافعي ۔ رحمہ الله کما ذکرہ 
الطیبي'''۔: یجمع بینھما الإمام والماموم والمنفرد؛ لحدیث أبي ھریرۃ: (کان النبي ق2 
إذا قام إلی الصلاۃ یکبر حین یقوم؛ ثم یکبر حین یرکع؛ تم یقول: سمع الله لمن حمدہ 
حین یرفع صلبہ من الرکوع؛ ثم یقول وھو قائم: ربنا ولك الحمدء ٹم یکبر حین بھوي 
ساجداً) الحدیث٠‏ وفد قال ہ: (صلوا کما رأیتموئي أصلي)ء وھذا الحدیث یدل 
علی الجمع ہین الذکرین؛ وأن التسمیع ذکر حالة الانتقالء والتحمید حالة القیام ۔ 

وعلی وفشه ذکر في (جامع التمرئاشي) من أھل مذھبنا وفال: فإِن لم یاٹ 
بالتسمیع حالة الرفع لا بأتي حالة الاستواءء وقبل : بأتي بھماء ومذھب مالك أیضاً 
مثل مذھب أبي حنیضة - رحمھما الله -. وکذا مذھب أحمد في المشھور عده نمسکاً 
بالحدیث المذکورء وقد روا اصحاب السنن إلا ابن ماجەء وذھب آبو بوسف ومحملہ 
إلی أن الإمام یجمع؛ وھو مختار الطحاوي؛ وروایة عن أبي حنیفةء ولکن یأئي بالنحمید 
في نفسہ سزّاء وأما المنفرد فیجمعء وقد یروی الاکتفاء باحدھماء وکڈا عند أحمد. 








]٦[ -۷‏ (اہو ھریرۃء وقتادة) قوله: (وإذا قرآ فأنصتوا) هذا دلیل علی مذعب 


(:'شرح قتح القدیر (۲۹۸/۱)۔ 
(۴ شرح الطی (۲/ ۴۱۱)۔ 








)١(‏ باب القرایة فی الصلاۃ 


ا برای الظّْرِفِی 
لأرَن بأؤ اتاپ وریز وی الرَفْتتْن الأخریِن بأم اتا 
َئليثن الایَة اَخْیاناء وَِطَوْل بِي الَكْمة الأزلّی تا لا طول فِي الرَکْمَةِ 


۸۔ [۷] وَعَنْ ابی قَمَاءَة تَ 








أبي حنیفة- رحمہ اہ - في منع القراءة للمقندي وعدم وجوب قراءة الفائحة عليه+ 
سواء کانت الصلاۃ جھریة أو سریة؛ وسیأتي تفصیل الکلام فیہ في آخر (الفصل الثاني). 
۸۔ [۷] (ابو قشادة) قول : (یشرا في الظھسر في الأولیین بأم الکتاب 


وسورتین) أي: في کل رکعة سورۃء والعلم بھا نا بإمحبار من التبي َء أو بسماع 





بعضھا مع قیام القرینة علی قراء باقیھاء کما قال: (ویسمعنا الآیة أآحانا): وذلك محمول 
علی أنە لغلیة الاستغراق في التدبر بحصل الجھر من غبر قصدہ أو لبیان الجواز؟ء 
آو لتعلیمھم أنە یقرآء آو یقرأ سورۃ کذا لیتأوا بے کذا قالواء والظاھر من الإسماع 
قصلدم۔ 

وقول: (ویطول في الرکعة الأولی) وھذا عو مذھب الأئمة غي الصلوات کلھا+ 
وقد روي من مذھب محمد من أصحاہنا لھذا الحدیث المصرح بە في الظھر والعصر 
والفجر؛ وقیاس غیرھا علیھاء وقد روی عبد الرزاق''' عن معمر في آخر ھذا الحدیث : 
(فظننا نہ برید بذلك أن یدرك الناس الرکعة الأولی)؛ ولأبي داود''' وابن محزیمة نحوہ؛ 





() ؛مصنف عید الرزاق٤ ٢/٢(‏ <ے ۸۵ 


( ؛سنن أبي داودہ (۸۰۰)۔ 











)ھ٥( کتاب السلاۃ‎ )٤( 


وَھکذَا فِي الْكَضْرٍ َمَکَذا ِي الشیٔج . مق عَلَی. 7غ: ۷۷۷ م: ١۴0ا‏ 
اي سجبد العذِ کال : کا لور ام رشول الد پچ 
اھ 







۹۔-۔[۸]وَمَنْ 
ِي الشْر وَالْمَسْرٍ 1 








ََاتَةفِي ا رن در لصف مِنْ 
کذا في بعض الشروح. 

وعندھما مخصوص بصلاۃ الفجر إعانة نلاس علی إدراك الجماعة؛ لن الرکعتین 
استوتا في استحقاق الفراءۂ فتستویان في المقدار: ویستانس بے بالروایة في الحدیث 
الأتي: غي کل رکعة ثلائین آية؛ بخلاف الفجر فإِنه وقت وم وغفلۂء والحدیث 
محمول علی الإطالة من حیث الثناء والتعوذ والتسمیة وہما دون ثلاث آیات: وقال 
في (الخلاصة): إن قول محمد احب؛ کذا في (شرح ابن الھمام)'''۔ 

وتولہ: (وھکڈا في العصر) آيی: المذکور من الفراءة في الأولیین نقط وتطویل 
الاولی علی الثانیةء واما قولہ : (وھکا في الصبح) فیختص بالأخیرء وو ظاھر . 

۹۔ [۸] (أبو سعید الخدري) تولہ: (فحزرنا قیامه) أي: قدرناء والحزر 
بالحاء المھملة وتقدیم الزاي علی الراء: النقدیر والخرص؛ من باب نصر۔ 

وقولہ: (في الرکعتین الأولیین قدر قراءۃ لالم (ج)تَزيدُ السجدة) إما أن یکون 
المراد القراءة فی مجموعھما ھذا القدرہ أو في کل رکعة ویوافقه قوله: (وفي روایة: 
وفي کل رکعة قذر ثلائین' آیقاء فإن (ألم السجدة) تسع وعشرون آیة . 

وفوله: (وحزرنا قیامہ) یدل علی قراءة السورۃ في الآخریین من الظھر؛ بل ومن 





۔)۴۳٣‎ /۱( تشرح فؾح القدیر؛‎ )١( 











)٠١(‏ باب القرام في الصلا 





ٛ من الع عَلَی قَذر قیایۃ فی الأحريِْ 
لّهْي وی الأشریْيِ بن الْحَصر عَلی الف يِن يك . رَواۃ تلم 
[م: .]٤٤٤‏ 








اي الشفْر 
ہہ (اللیل إذا یغشی)۔ وَفي ریت 32 - وَفِي و 
ذَيكَ فی الصُبٔح اَطوَلَ من ذّيك ۔ رَوَاهُ صُْلْمٌ, (م: .]٤٤۹‏ 

العصر أیضأء ولا ینافي ذلك ما حکم الأئمة الأربعة بجواز الاقتصار في الأخریین علی 
القاتحةء بل عندنا نو سبّح أو سکت جازء والقراءة آفضلء وبە قال النخعي والثوري 
وسائر الکوفیین؛ وفي (المحیط): لو سکت عمداًیکون مسیتاً؛ لمخالفتہ السنةء وروی 


۰-[۹)] وَعَنْ جا 





الحسن عن أبي حنیفة: أن الفراءۃ فیما بعد الأولیین واجبة+ وروی ابن أبي شیة'*؟ 
عن شريك عن أبي إسحاق السبعي عن علي واسن مسعود للا آنھما قالا: اقرأ فی 
الاولبین وسبح في الأخریین: کذا ذکر التَهي . وقال ٘یضا: ولو قرأ في الآخربین 
الفاتحة والسورة لا یسجد للسھوہ هو الأصح؛ لان قراءۃ الفاتحة وحدھا في الآخریین 
سنقء وأصح الروایتین في مذھب احمد أن لا یکرہ قراءۃ السورۃ في الأآخریین؛ لأنہ 
قد جاء عن النبي ‏ أنە زاد أحیاناً علی قراءة الفاتحة في الآخریین؛ لکن المستحب 
ترکھا۔ 

۰-[4] (جاہر بن سمرة) قول: (کان الٹبي ا بقرا في الظھر ۔. . إلخ): 
(کان) هھنا لیس بمعنی الاستمرار کما هو غالب استعمالہ؛ والتحقیق أن استعماله بدون: 
الاستمرار کثیر؛ یشھد ببە موافع استعمالہ في الأحادیث: وہذا من تلك المواضع۔ 


۔)۴۷٣۲( ؛مصنف ابن أبي شیةہ‎ )١( 











(1) کتاب الصلا 











اٹم اعلم أنه وقع في بعض الْأآحادیث أنە کان یقضرأ في الصلاۃ الفلانیة السورۃ 
الفلائیة من غیر بیان موضعھا من الرکعة الأوئی أو الثائیة أو الرکعتین معأء ولا یدری 
ما المراد من ذلك؛ ویحتمل احتمالات 

احدھا فی الرکعتین بتقسیمھا علیھماء فیلزم قراءۂ بعض السورۃء وھذا 
وإن کان جائزاً لکنە کان وقوعه نادراً منه لاؤء کذا في (سفر السعادة)''' 





ولذا حکم الفقھاء بأن قراءۃ السورۃ بتمامھا ون کانت قصیرۃ أولی وافضل من 
قراءة بعضھا وإن کان طویلاً۔ 

وٹانیھا: أن یقرآھا في الرکعتین مکررۃء وھذا أیضا لا بخلو عن بعد 

وٹالٹھا: أن یکون المتصود قراءتھا في إحدی الرکعتین سواء کانت أولیھما أو 
آخریھماء ویژید ہڈا الاحتمال ظامر حدیث النساتي في (جامع الأصول)!': عن قطبة 
ابن مالك قال: (صلیت مع النبي قِ صلاة الصبحء فقر فی إحدی الرکعتین : لوَعَلَ 
اقب 4 وإِن کان فی حدیث ائترمذي في الرکعة الأولی۔ 

وراہمھا: أن یکون المراد بیان قراءة الركعمة الأولی؛ وني (جامع الأاصول)”' 


في روایة عن مسلم عن جایر بن سصرة: (کان اللبي اچ یقرأ فی صلاہ الصبح سورۃ 





٣ر‏ ےم“ فی الرکعة الاولی)ء وفي حدیث النسائي : (یقرأفي إحدی الرکعتین)ء انتھی . 





الاحتمالات هو الثالث: ویشبه أن یکون المراد هو الرابع: فإن في اکٹر 


() سٹر العادة (ص: ۳۲) 
)٢(‏ قجامم الأصول ۳۳٣ /٥(‏ ح: ٣٣٣۳))؛‏ وانظر: استن النساني؛ (ح: )۹٥۰‏ 
(۴) دامع الأصول+ (ح: )۴٣٣٣‏ 











)٢(‏ باب النقراءة فی الصلاۃ 










۱-[3]1 
الْمَفرِبِ پ (الطور)۔ تق 

۲۔[١۱]‏ وََن أؤالتَضْلِ 
را هي ِب ہہ (المرسلات عرفا). مُتَقَقٌ عَلَْه ع: ۷۷۳م ۷٦ا‏ 
الأاحادیث وقع بیان قراءة الرکعة الأولی؛ وأیضاً ما ذکرہ الفقھاء من نعمین طوال المفصل 
وأوساطھا وقصارما في الصلاة معتبر في الرکعة الاولی: کذا سمعت من بعض ثقات 
فقھاء مكة من آئمة الحنفیةء وھذا البیان لم یتعرض لە اأحد من شراح الحدیث فیما 
نعلمء واللہ أعلم , 

۹۔ ۸۳۲-[۰٥۔١1]‏ (جییر بن مطممء وأم الفضل بن الحارث) قولە: 
(یقرآ في المغرب بالطور) وفي الحدیث التي بب (المرسلات عرفا) وعذان الحدیثانء 
وکذا ما وقع آنہ قرأ ھا الأعراف والأنفال والدخانء وکذا ما ورد فی الصلوات الاخر 
تدل علی أنە لم تتعین القراءة کما عینه الفقھاء من طوال المفصل وقصارھا وأوساطھاء 
وسیآأي من حدیث عمرو بن شعیب عن جدہ في آخر (الفصل الثالث) آنه قال: (ما من 
المفصل سورۃ صغیرة ولا کبیرۃ إلا قد سمعت رسول اللہ ےچ یژم بھا الناس في الصلاۃ 
المکتوبة)۔ 

والاصل فی تعبین الفقھاء إیاھا کتاب عمر ظللہ لی أبي موسی الأشعري - علی, 
ما روی عبد الرزاق في (مصنفه)''' قال: اخبرنا سفیان الٹوري عن علي بن زید بن 
جدعان؛ عن الحسن وغیرہ أن اقرأ في المغرب بقصار المفصل؛ وفي العشاء والمصر 
پوَسٌط المفصل: وفي الصبح بطوال المفصل؛ کذا ذکر الشیخ ابن الھمام'؟. 


میم تال: سَبم سَیفٹ رَشُول الف ہا رف 


٭ لخغ: ۷٣۷‏ م: ٤٤٦].۔‏ 





سیفث رَشول اش 5 





() انظر: 8مصنف بن أبي شبیقا (۲/ ۵١۱۰ء‏ ح: )۲٦۷۳‏ 


() ؛شرح فتح القدیر (۱/ ۴۴۵)۔ 





(؛) کتاب نسلاۃ ۸ع 






وآما في الظھر جج المفصل فلم أرہ٠‏ بل قال الترمذي في الباب الذي 
في الصبح: وروىي عن عمر چ أنہ کتب إلی أبي موسی: ان اقرا 
ساط المفصلء غیر أن قي الروایة ما یفید المطلوب وھو ما قدمناہ قيی 
:--. سل6 حدیث الخدري: (کاد یقرأ في صلاۃ الظھر في الرکعتین الأولین 
في کل رکعة قدر ثلائین آیة)؛ انتھی۔ 


وبائجملة کان آمر 





فی الطول والقصر مختلفاً باختلاف الأحوال 





والأوقات والجکم والمصالح وتعلیم انجوازء لم تقرر الآمر علی کتاب عمر طڑد؛ 
ولا بد[أن] یکون لە دئیل وسماع سن انبي ٹڈ ولعله کان غالب آحوال النبي تچ 
ذثكء وکفی ہما حکم بە عمر دلیلاًء وا أعلم 

٣-۔ ]٣۴[‏ (جاہر) قول: (ثم یأتي فیزم قومہ) استدل بہ الشافعیة علی جواز 


اقتداء المفترض بالمتفل؛ إذ الصلا المعادة تقع نفلاً+ للأنہ تن لم ینکر علی معاذ إلا 


فإن قلت: قد اشتھر من انشافعیة أنھم قاتلون بتکرار الفرض؛ فکیف یکون نفلاً؟ 








لت : معنی ھذا القول منھم أنہ یجب نیة الغرض لتحاکی الاصلیةء لا نے فرض٭ 
وھذ' أبضاً علی قول؛ والقول الآخر: نم ینوي عند الإعادة النفلء وروی الشافعي 
۔ رحمہ اللہ عن جابر: کان معاذ بن جبل یصلي مع النبي تل العشاء ثم یتطلق إِلی 


قومہء فبصلبھا بھمء هي لە تعلوع ولھم فریضة ۔ 











()) باب القرایة فی الصلاۃ 


وأجیب عن ھذا الاستدلال بن الاحتجاج [به] من باب ترك الإنکار من الني ٠َ‏ 
وشرط ذلك علمہ: وجاز عدلہء یدل عليه ما رواہ الإمام أحمد'''عن سلیم!'' رجل من 
پنی سلمة أنه آتی النبي قُ فقال: یا رسول الل! إِن معاذ بن جیل یاتیتا بعد ما ننامء ونکون 
في أعمالنا بالٹھارء قینادي بالصلاةء فنخرج إلیەء فیطول علیناء تقال لہ ہچج: (یا معاذ 
لا تکن فتاناء إما أن تصلي معيء واإما آن تخفف عن قومكث)ء فشرع لە أحد الأمرین: 
الصلاۃ معہ ولا یصلي ہقومہء آو الصلاة بقومه علی وج التخفیف ولا یصلي معهء هذا 
آفاد منعہ من الإمامة إِذا صلی معه دہ ولا یمنع !مامت بالاتفاقء فعلم آنە منعہ من 
الفرضء کذا ذکر الشیخ ابن الھمام!''۔ 

وقیل: إن تلك الزیادة -آعني: (عي لە تطوع ولھم فریضة)۔ من کلام الشافعي 
رحمہ الله بناء علی اجتھادہء ولذا لا یعرف إِلا من جھته۔ 

هذاء وقد وقع أ٘یضاً في صلاۃ الخوف في ذات الرقاع : أنە 4 صلی بکل طائفة 
رکعٹین؛ فکانت لرسول اللہ ا اربع رکعات: وللقوم رکعتینە فیلزم منە ایضاً اقتداء 
المفترض بالمتتفل؛ وعذا إنما یتم للشافعي إلزاماً علینا في قولنا: إِن فرض المسافر 
رکعتان: وإلا فعندہ یقع الکل فرضآّء فلا یتم به حجة علی مذھبے؛ ونحن نقول: 


() مسدأحمد (۵/ )۷١‏ 
() ویعلم من ہقا أ اسم الوجل الذي صلی خلف معاد سلیمء وقیل: حزم بن أبي کعب الاأنصاري+ 
کما في روایة آبي داود الطیالسي٠‏ وقیل : حرام بن أبي کعب الأنصاريء وما قي ۃالمرفاة 
والمیسر: 9 حزام؛ فھو خطأ. انظر: ٦الإصابةہ‏ (۱۷۰۵)ء وۃعمدة القاری؛ /٤(‏ ۳۴۲)؛ واقتع 

الباری؛ (۲/ ۱۹۵)ء 
(۴) شرح فتع القدیر؛ (۱/ ۴۷۱ ۔۴۷۲).۔ 














لعل ذلك من خصائص صلاۃ الخوف؛ وقد تکلمنا فیە في (شرح سفر السمادة)'''۔ 


ٹم قال الشیخ ابن الھمام'': إنہ آجاب الطحاوي عده وعن حدیث معاذ بانہ 
منسوخء أو یحتمل أنہ کان حین کانت الفریضة تصلی مرتین؛ تم تي٠‏ وروی حدیث 
ابن عمر ٹٹا: (نھی أن تصلّی فریغسة في یوم مرتین) قال: والنھي: لا یکون إِلا بعد 
الإباحة؛ ونوزع في ذلك بأنه نسخ بالاحتمال؛ والجواب أن مرادہ الحمل علی النسخ 
ترجیحاً بضرب من الاجتھاد وھذا صحیح بل واجب؛ إذ بجب الترجیح ما أمکن+ 
ومرجعہ الحمل علی النسخ في کل متعارضین ثبنت صحتھماء فتدبر۔ 

وفولہ: (فسلم) آي: قطع الصلاة؛ لا آنه قصد قطمھا بالسلام؛ لأنہ لیس محله 
لکنہ سلم تشیھاً ہتمام الصلاۃ وقطعھا عندہ. 

وقولہ: (أنافقت) مذا تشدید وتغلیظء والمراد فعلت فعل المناققین في الکسل 
عن الصلاةء کما ورد في القرآن المجید في شأن المنافقین لْوَكَا فَمُوَا ِلاَلتَلوَوِ فَامُوا 
کا3 


وقول : (لا واش) أي: ما نافقت وما انحرفت کسلاً عن الصلا: بل لضرورۃ 


ء)۲۸۳۔٦۳٢۰ ػشرح سفر السعادةہ (ص:‎ )١( 


( ؛شرح فتح القدیر (۱/ ۳۷۲)۔ 









الّاق, نو صلی ِهم اق 
فا ََضَلُ عَلَ الأَسْحٌء وَالْحَئلُ عَلَی مَذَا ازلّی؛ قالہ القاري ٦٦۹۰ /٦(‏ 














)٠١(‏ باب القرامة فی الصلاۃ 






رَسُود الف إِ 
مَعَك الْيشَاءَء ثُمٌاتی 











7 ٤٦]ء‏ 
عجزیي عن تحمل التطویل لأجل إنکاري علی معاذ مذا التطویلء یدل عليه قوله: 
(ولآنین رسول الل کچ فلأخبرنہ). 

و(الناضح) البعیر الذي یسقی عليه: والأنئی ناضحة۔ 

وقولہ: (افتان أنت؟) أي مر للناس عن ملازمة الجماعةء ومن معاني الفتنة 
اختلاف الراءء ویستلزم ذلك الافسادً وصرف الناس عن الدینە قال الیضاوی؟ 
في قولہ : فلز 

٤۔ ]٣۳[‏ (البراء) قوله : (یقر في العشاء و :نچ) ووقع في روایة 
البخاري'؟' عن عدي: سمعت البراء: آن الني ٹل کان في سضر+ فضرأ في العشاء 
في إحدی الرکعتین ی (التین والزیتون)ء ویستأنس بە أن یکون المراد حیث وقع مطلقاً 
ہو إحدی الرکعتین لا علی التعیین؛ کما ذکرنا من ثالٹ الاحتمالات في حدیث جابر 


: مفسدین الناس بالڑإغواء. 





() اتقسیر الببضاری؛ (۲/ ۴۰۱) 


١ (‏ صحیح البخاری؛ (جح: )۷٣۷‏ 














)٥(‏ کتاب الصلاۃ 


رای الْفَجْرِ 
تخفیفا. رَوَاه مُسْلِمٌ۔ 





۳۵۰۔-[٤1]‏ و9 








ھک رشان اید 4 ٹیگ پک وَکَانٹ صَلالةبَ 
[م: ۸٥٦]ء‏ 
ابن سمرة 


٥۔‏ [٤۱](جابر‏ بن سمرۃ) فولہ: (وکانت صلائه بعد تخخیفاً) قال الطییي'' 





أي : بعد صلاۃ الفجر تخفیفاً في القراءة في بقیة الصلوات؛ یعني کان یطول صلاة الصبح 
اکٹر من بقیة الخمس وسببه ما ذکرنا في تطویل الرکعة الأوئی من قصد تکثیر الجماعةء 
وارادة إِدراك الناس الرکعة الأوئیء مع کون الصبح وقت القیام من اللوم؛ وعروض 
الکسل والفتور واستعداد مقدمات الطھارةء قالوا: ولآن النزول اٹربا: 
الفیض الرحماني یکون في الثلثٹ الآخیر من اللیلء والدعاء والعبادة فیہہ إلی الإجابة 
والقبول اقرب وببقی إِلی انقضاء صلاة الصبح؛ وقیل: إلی طلوع الفجرہ قولان. 

ووجہ تطوبل صلاۃ الفجر علی القول الاول ظاہر وعلی الثاني باعتبار قربہ 
منە؛ ولأنہ لما کان عدد رکعات صلاۃ الصبح أنقص جعل التطویل بدلەء یعني مع وجود 
سعة الوقت وفضلہ: فلا برد آئه ینبغي علی ھذا أن یکون المغرب أطول من الللٹہ 
الآخیر خصوصاًعلی ما اختارہ أکٹر الأئمة من أن الشفق عو الحمرة. ووجوہ آحر 
ذکرت في (سفر السمادة)''' و(شرحہ)!”' 








وفي شرح الشیخ: أئه بحتمل أن یکون المراد بعد ذلك الزمن: فیفید آنہ ٹل 


( شرح ائطیي؛ )۴۱٣/٥(‏ 
)٢(‏ ضٹر الستادۂ؛ (ص: ۴۲)۔ 


(۳ دشرح سفر السعادةۃ (ص : ٦٦)ء‏ 














(۲) باب القرامة فی الصلاۃ 





٦۔[١٣]‏ وَعَن عَمُرو بن حُریث: ان سَیع ال 
ي٥‏ مَتَعَس . رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: ٤٤٤ا‏ 


]۱١[۸ ۸۳۷‏ وَعَیْ عَاشرئن الاپ فَانَ ؛ صَلّی لا رَسُول اٹ 











حَتٌّی جَاَ وُر مُوسّی وَعَارُون ‏ آو 
ا گل سَمْلَة فرع رَوَاه لم م: ٤٤٤]۔‏ 
کان بطول أول الھجرۃ لقلة أصحابے وانحصارہمء؛ ثم لما کشر الناس؛ وشق علیھم 
التطویل؛+ لکونھم أھل اأعمال من تجارۃ وحرث وزرع خفف رفقاً بھم۔ 

ہذاء ویمکن أن یکون معنی قوله : (وکان صلانء بعد تخقیفاً) أن مع التطویل 
في القراءة کان صلانہ و عند المامومین خفیفة لکٹرۃ شوقھم إلی استماع الفرآن منہء 
ووررد الأنوارہ وانشراح الصدر ببرکته؛ ولسرعتہ: وطي لسان کان لە ق8 قي قراءة 
القرآنء حتی کان یقرأ سورة الأعراف في صلاة المغرب: فافھم ۔ 


٦۔ ]۱٥[‏ (عمرو بن حرییث) قولہ: (عن عمرو بن حریث) بحاء مھملة 











عضمومة وفتح راء وسکون یاء وبمثلكة . 
ونولہ: (هئلٌ :۹۴) المراد به سورۃ ا انت 





۷۔ ]1١[‏ (عیدالل بن السائب) قولہ: (ہمكة) وفي روایة النسائي: (في فتح 
مکةاء کڈ في شرح الشیخ۔ 

وقولہ: (حتی جاء ذکر) بالنصب والرفع؛ والنصب اظھر ۔ 

وقولہ: (سعلٰة) ہفتح السین المھملةء فعلة من السعالء ویجوز الضم۔ 

وفي (القاموس)”: سعل کنصرء سعالاً وسعلق بضمھماء وهي: حرکة تدفع 


)4۹۳۳ : :ا القاموس المحیط+ (ص‎ ١( 

















(1) کتاب الصلا 





آضن۔ متَفَق عَلیْو۔ 7غ: ۸۸۱ م: ۸۰ء 
بھا الطبیعة أذی عن الرئة والاأعضاء التي تتصل بھا۔ 

قال الطیبي : وإنما اَخذله بسبب البکاءہ واللہ أعلم ٠‏ 

۸۔ [۱۷] (ابو ھربرۃ) قولە: (یقرأ في الفجر یوم الجممۃ بب ور رخ 
تَزيلہ في الرکسة الأولی؛ وفي الثانیة لمَ لاق حالص ؟4) وھذا حدیث متفق عليه 
عن أبي عریرۃء ورواہ النسائي وأہو داود والترمذي والنساتي عن ابن عباس؛ والتزمه 
الشافعیة؛ وواظبوا عليه؛ وعليه عملھم في الحرمین الشریفین وغیرھما علی سبیل الدوام؛ 
وسبب تخصیص یوم الجمعة بھاتین السورین أنھما مشتملان علی ذکر المبدا والمعاد 
ودخول الجنة والنارء وعذہ المعاني تکون في یوم الجمسةء والقیامة تقوم فِے؛ کما 
کان یقرأ في المحافل والمجامع العظیمة سورۃ 43 وا 4 وآمٹالھماء 
ھکذا قال الشراح ۔ 

ولا بذمب عليك أن کثیرآمن السور القرآیة مشتملة علی مذہ المعاني؛ ولا یختخص 
ذذلك بھاتین السورتین؛ اللھم إلا أن یکون فیھما آکشر وأوضرہ ویلوح من ھذا الوجہ 
ن قراءة ماتین السورتین لم تکن دائسة إلا في مقام التذکیر والإنذار کسورۃ ہل 
وفْرَيَيٍ ب۹ فبھماء علی أنك عرفت أن کلمة (کان) فی عذہ الأحادیث لیست للاستمرار+ 
فافھمء والہ أعلم۔ " 

ثم إنە قد ذکر في کبنا أن لا یوقت بشيء من الفرآن لدفع إبھام الفضل وھجر 
الباقيء ومثلوہ بتعیین ھاتین السورئین افجر الجمعة: وتعیین سورة الجمعة والمنافقین 
لصلاۃ الجمعة۔ 














(۲) باب القراءۃ فی الصلاۃ 


۸۳۰۹ -[۱۸] وَعَن می 





ونقل الشیخ این الھم ی 
غیرہء لئے مات مہ عليه الصلاۃ والسلام فلا کرام لکن 
بشرط أن یقر غیرھما أحپانأ؛ ٹلا یظن 'لجاھل أن غیرھما لا یجوز ۔ 

وقال: ولا تحریر فی هذہ العبارۃ بعد العلم بآن الکلام في 'لمداومة: والحق ان 


المداومة مطلقاً 





وم سواء رآہ حتماً یکرہ غیرہ أو لا؛ لان دلیں الکرامة لا یفصل؛ 





وو !یھام التفضیل وھجر اثباقي: [لکن اٹھجران إنما یلزم] لو ئم یقرا الباقي في صلاۃ 
آخری فالحق أئە إبھام التعیین۔ ثم مقتضی اندلیل عدم المداومۃ لا المداومة علی 
ائعدم کما یفعذء حنفیة العصر؛ بل بستحب أن یقرأ بڈذلك أحیاتا تبر کا بالماثور 
لزوم الإیھام ینتغي بالترك أحیاناء و[لذا] قالوا: ائسنة أن یقرآ فی رکعتي الفجر ب ٢ق‏ 
بے 4 لمران 
رر منتف بالنسبة إِئی المصلي تفسه؛ انتھی 


قال العبد الضعیف ‏ آصنح اللہ شالہ: وصانه عما شانه : لا شك أن الإیھام 












ا ٭ء وظاھر ھا إفادۃ المواظبۂة علی ذلك 


المذکور منتف بالسیة إِئی المصلي نفسه؛ وثکن بالنسبة إلی الغیر باقء ولکنه قیما کان 
مائوروصح ر 
اترم مق اوختا بل تر و 6 
إليهء فلا اس أن یقرأ أحیاتاً بل کان أفضلء وا أعلم 


رع غیر معتبر؛ فالکلام في الصحةء وبعد الصحۂ لا مجال 








نی دوامہ عن رسول اللہ پچ کما أشرنا 





۹۔ [۱۸] (عبیدالل بن أبي رافع) قولہ: (عبیداف) بلفظ التصغیرء (اہن 


راقع) مرلی الي َ۔ 


( *شرح تح الفدیر؛ (۱/ ۳۳۷) 














(1) کتاب الصلاۃ 





انَخْلَفَ ران ابا مُرَیرةعَلَی المَییشة وَخْرَج إِلی مکةء تَصَلّی لن او 
ا الَجْدَو الأولّی٠‏ وَفي الآَخِرَۃ: نَا 





الأضٰحی وَالْْطِ؟ فَقَالَ: كان] یَقَرَا فيهِمًا: 
یت الک2 4 ۔ رَوَاہ مُسْلِمٌ. (م: ۸۹۱]۔ 


وفولہ: (في السجدۃ الأولی) أي : الرکعة الأولی۔ 


اکا ابو رَشول لیا ز 








بس ان رَالشْ ان انید 4 و19 
۰۔ [۱۹] (النعمان بن بشیر) قولہ: (یقرأ في العیدین وفي الجمعة بہ 9َإّج 
اَشرَوَِكَ اك .. ۔إلخ) وبھذا تبین أئە لم تکن فراءة سورة الجمعة والمنافقین في 
صلاة الجمعة دالماء وأن (کان) لیست للاستمرار قطعاً 
۱ ۔ ]٣٢[‏ (عبیدا۵) قوله : (عبیداق) بن عبداللہ بن عتبة بن مسعود؛ ولعل 
سؤال أمیر المؤمنین عمر لہ آبا واقد للتقریر والتمکین في ذھن الحاضرین من الوفود 
وغیرھم؛ ولا فھو شثچنہ من الملازمین لە ٹا [والعالمین بأحوالہ وأفعالہ] ما لا یعلمه 


غیرہ من أمثال ھذہ الوقائع والاحکام؛ واللہ أعلم 














)٢(‏ پاپ القراءڈ في انصلاۃ 


٢۔ ])١[‏ وَهَنْ َِِي هُرَیرَةقَالَ "0" 
الَجر: <باع پالکوک 4 ولائل خُوَائَہ >. رَزَاه تلم 3۰: 
٦‏ 


٣۔‏ [۲۲)] وَمَن اب 





تعاس قَال : کان رَشول اللہ راف فِي رَکعَتَي 
ر: <وُلیاء امک راتا زا فی آل عِمْرانَ بآم لَالککپ 
لزا تر سر کت وک4 . رَوَاه مُسْلْمْ, (م: ۷۷۷]. 
٭ الْفَصل اللنِي: 

۸5٤‏ ۔-[۲۳] حَن ان ماس قَالَ: کان رَسُول اف قلاخ صَلاَنۂ 
اکر“ ٠‏ رَوَاۃ القَرِذِيُ وَنَالَ: : مَذَاحَيِثٌ ثٌ يِث لیس إِسْنَاث ِ2 . 









یراق 
[ت: ٢٤٤]ء‏ 

۷۔ ]٢٢[‏ (آبو مریرۃ) تول: (في رکعتي الفجر) آراد بھما سندہ: وکذا 
رکعتي المغرب وغیرمماء ویقال للفرض؛ صلاتہ؛ ھکنا العادة۔ 

۳۔ [۲۴] (ابن عباس) قول: (یقر في رکعتي الفجر 9ور ءامُکا 
پآ" . . .إلخ) وما قیل من کراھة قراءة بعض السورة خصوصاآ من أوساط السورۃ 
فذلك في الفرائض والحق آن فیما ثبت وصحت الروایة لا مجال للقول بالکرآهة 
والکلام ئي الصحة۔ 

الفصل الٹانيی 

٤۔ ]٣۳[‏ (ابن عباس) فوله: (یفتتح صلاتہ بیسم الله الرحمن الرحیم) قد 

مرٌالکلام فی مفصلاً ء 














(1) کتاب الصلاۃ 





٥۔ ]۲٢[‏ (وائل بن حجر) قول: (مد بھا) أي: بکلمة (آمین)ء (صوته) 
یحتمل الجھر بھاء ویحتمل مدٌ الالف علی اللعة الفصحی: والظاھر و الأول بقرینة 
الروایات الآخرء ففي بعضھا: (یرفع بھا صوتہ)ء وھذا صریح في معنی الجھر؛ رفي 
روایة این ماجے'؟: (حتی یسمعھا [اھل] الصف الأولء فیرتج بھا المسجد)ء وفي 
بعضھا: (یسمع من کان في الصف الاول قریبا منہ 88ء ولما روی أبو ھریرۃ: (کان 
رسول اللہ پا إذا تلا ون لتوب مَليه ول اتا ۷ء قال: آمین؛ حدی یسمع 


من یلیه من الصف الأول) رواہ آبو داود وابن ماجە''ء وبھذا وق بعض الشافعیة 
بین حدیثي الجھر والخفض بأن المراد بالخفض عدم القرع العنیف وبالجھر دوي 
الصوت؛ لأنه بوجب ارتجاج الصوت: والظامر الحمل علی کلا الفعلین تارةً 
وا أعلم . 

واعلم ان التأمین بعد قراءة الفاتحة في الصلاۃ سشةء سواء کان منفرداًأو إماماً 
آو ماموماء وإِن لم یؤمن إمامهہ وفي تأمین المقتدي في الصلاۃ السریة علی تقدیر 
سماعھا خلافء فعند الہعض: یمن بظاھر الحدیث؛ وعند آخرین: لا یؤئن لعدم 
اعتبار ھذا الجھرء کذا في شرح این الھمام(٣۔‏ 





() تسین ابن ماجمه (ح: ۸۵۴).۔ 
)٢(‏ تسنن أبي داردہ (ح: :)۹۳٤‏ وەابن ماجه؛ (۸۵۳)۔ 


(۴ شرح فتع القدیر: (۱/ ۲۹۰). 














)٥(‏ باب القراة فی الصلاۃ 


وَاِْنْ مَاجَة۔ [ت: ۲٤۸‏ د: ۹۳۲ء دي: ۷١۱۲ء‏ جہ: ٥۸۵]ء‏ 








وورد في الجھر بالتآمین أحادیث: وھو مذھب الشافعي وأحمد؛ وفي ملذعب 
مالك خلافء وفي مذھب أبي حنیفة: پسر التامین مطلقاء وأورد الترمذي في (جامعہا!'' 
حدیث رفع الصوت بآمین وخفضھاء ورجح حدیث الجھر: ونقل عن البخاري کذلك٠‏ 
وقال: عليه عمل اکٹر العلماء من الصحابة والتابعین: انتھی۔ 





وقد صحُخ بعض العلماء حدیث الخفض أیضا وروی عن عمر بن الخطاب ظٹھ 
آنه قال: یخفي الإمام أربعة اُشیاء: التعوذ: والبسملةہ وآمین؛ وسبحائك اللھم 
وبحمدكء وعن ابن مسعود مثله؛ وروی السیوعي في (جمع الجوامع)''' عن آبي واتل 
قال: کان عمر وعلي ط لا بجھران بالبسملة ولا بالنعوذ ولا بآمسن: رواہ ابن جریر 
والطحاوي وابن شاھین في (السنة): وأورد الشیخ ابن الھمام''' عن أحمد وأبي یعلی 
والطبرائي والدارقطني والحاکم في (المسندرك) من حدیث شعبة عن علقمة عن أبي 
وائل في الاخفاءء وعن أبي داود والترمذي وغیرھما من حدیث سفیان عن أبي وائل 
في الجھر؛ وقال: کلا الحدیثین معلول: والاعتماد علی حدیث ابن مسعود ہچ . 

٦۔ ]۲٢[‏ (أبو زھیر النعیري) قولە: (وعن أبي زھیر) بالتصغیر (النمبري) 
بہضم النون وفتح المیم. 


)۲۷ /۳( صن الترمذي؛‎ )١( 
۔)۲۲٦٢۰٢ ان : اکن العمال؛ (۸/,٥۱۰ء ح؛:‎ )( 


)۲۹۵ /۱( ۱ تشرح قتح اقنیر‎ ٣( 








(1) کتاب الصلاۃ 








٠‏ ان اَی قا: اَرجَبَ إِنْ خَتَمَ قَقَالَ رَجْلبِنَ 
ِاَئ شيْء بَحْيْم؟ قَالَ: 'ہآمینہ او ٭ (د: ۹۳۸]ء 






۷۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ عَا 
پسُورۃ الأخرافب؛ فَرّفَايِي ٥َ‏ 

وقولہ: (وقد الّخٌ في المساألة): آلحف: وَألح السحاب: دام مطرہ۔ 

وقولہ: (اوجب!'' أي : الإجابة 

وقولہ: (إن ختم) من الخاتم علی ما بدل عليه حدیث (آمین خاتم رب العالمین)؛ 
أي: آنە طابع اللہ علی عبادہ؛+ لان الأفات والیلایا یدفع بە کخاتم الکتاب یصون من 
فسادہ وإظھار ما فیه ویحتمل أن یکون بمعنی الإتمام والإکمال . 

]۲٦[ ٦۷‏ (عائشة 88) فو : (صلی المغرب بسورۃة الأعراف) لا شبھة 
في سعة وقت المغرب لذلك؛ خصوصاً إن کان الشفق سو البیاضض؛ مع ما کان في 
فراءنہ ٹل من السرعة والطیٌ ومزید الشوقء وفال بعضی الشافعیة : یحتمل أن یخرج 
الوقتء ویکفي في صحۃة الصلاۃ صحة شروعۃ في الوقت وأداء بعضھا فیه+ وھو 
بعید؛ وأبعد من ذلك أن المراد بالسورۃ بعضھا 





وقولہ: (فوٌقھا) وجاء في روایة البخاري وأبي داود والنساتي عن زید بن ثابت 
قراءۃ سورة الأعراف من غیر ذکر التفریق؛ وفي روایة المائدة والأعراف ۔ 





مرقاة المفاتیج+ (۲/ .)٦۹٦‏ 











)٦‏ باب القراءۃ فی انصلاۃ 









۸۔ [۲۷] وَمَنْ 
في الكَفَرء َال لي: وبا عَقَ 
التَلق 4 ذ٥ل‏ اود بر النایں 












۰ آحم: ۱٥١-564٤‏ د: ۱١١‏ ن:٥٥٥٤٥٤]ء‏ 
ةَقَانَ: کَانَ الم ول بَقرأ بی صُلاو 
طزَآج ال ززوت > ول مُو اتَہ اس >. 


۔ [۸۱۳]ء 





۹۔ [۸)] وَعَنْ 
الْتِب لِلةالمٹمۂ: 





عاقو! 
سَمْر 








روا فی شرح ۱ 





۸۰۔ [۲۹] وَرَواۂ اب مَاجّة عَي ان عُمَرَء إلأَ لم 

۸۔ [۲۷] (عقبة بن عامر) قول : (جذًا) اي : سروراًکثیرا أو أصلاًء لما 
رأی أنھما لم یشتملا في الظاھر علی معالم التوحید وصفات الکمال کغیرھما من 
السور؛ فأعلمه و فضلھما بقراءتھما في صلاۃ الفجر التي ھي أفضل الصلوات بوجوہء 
ویستحب فیھا التطویل؛ وتاویلە عند الأکٹرین أن المراد الخیریة في باب النعوذ٭ 
ویلمح إليه قوله : (خیر سورتین قرتشا)ء فافھم۔ 

ویحتمل أن یکون المراد تفضیلھما علی ما سوی السور التي ثبت فضلھا بأحادیث 
آخرء ولعله یکون فیھما أسرار لا تدرکھا عقولنا. 

ویؤخذ من ھذا الحدیث استحباب قراءة ھائین السورتین في صلاة الفجر في 
لبق 


۹۔ ۸٥۰‏ [۲۹-۲۸] (جابر بن سمرةء ابن عمر) فولہ: (إلا أنە لم یذکر 

















() صتاب الصلاۃ 


لا الْجْك. ب: ۱۳ 










الَْجر: یم 
[ت: ٤1۳٦]ء‏ 

٢۔ ]١١[‏ وَرَوَاه ابْنُ مَاجَة عَنْ 
الْقْرِب؛. تا 


لیلة الجمعة)'' والحدیث بذکر لیلة الجمعة صحیحء کذا في (شرح الشیخ)ء وفیه: 


آنه صح أیضاً في عشاتھا قراءۃ سورتي الجمعة والمنافقین. 
٢۹۔ ۸٥۲‏ ۔[٣۳۔‏ ۴۱] (عبداللہ بن مسعودء وآبو عریرۃ) قول: (ما اُحصی) 
آي: ما آعدہ أی: لا أطیق ان اعدء کقولہ: (لا أحصي ثتاء عليك) . " 
٣۔‏ [۴۲] (سلیمان بن یسار) قولە: (من فلان) قیل : هو عمر بن عبد العزیز؛ 
کان والیاً بالمدینة من قبل مروان بن عبد الملكء ومذا القول غلط؛ لأن ولادة عمر 





() وقولہ: 
ویحتمل أن یکون الضمیر لأبي عربرۂ؛ فافھم: (ھامش نسخة کولکاتا)۔ 
( ئن ا الْتلي: عُنَم اذ مَذْ ر را نی کر 


ال سلیمان: صلیٹ خلفہہ أي: خلف فلان الڈي آخبر أبو حربرۃ بصلان خلف؛ 


















)٥١(‏ پاپ القراء فی الصلا 





ص + وَرَوّی ابْن مَاجَة إِلَی : وََخْتفُ الْحَصْرَ (ن: ۹۸۲ جہ: ۸۷۷]۔ 
ن آو اکٹرا“۔ 
و اش 





عبد العزیز وقیل: مراد آبي عریرة علي بن أبي طائب _ رضي اللہ عنه وکرم اللہ وجھه-؛ 
وقیل : عمرو بن سلمة بن نقیع'٭ء والقہ أعلم٠‏ 

وقوله: (بقصار المفصل) قال ابن الھمام'”: اختلف في أول المفصل 
سورۃ القتال: وقال الحلواني وغیرہ من أصحاہنا: الحجرات: فھو السیع الأخبرء و 
من (ق)؛ وحکی القاضي عیاض: أنە من الجاثیةء وھو غریب؛ والطوال من أولە إلی 








البروج: والأاوساط منھا إلی لم یکن: واثقصار الباقی!'٣ء‏ وقیل : الطوال من أوله آئی 
عیس والأوساط مٹھا إلی والضحی: والباقي القصارہ ثم إذا راعی اللیايی 


الشتاء مثةء وفي الصیف أربعینء وفي الخریف والربیع خحمسین إلی ستین: انتھی 





وفي شرح الشیخ آولہ الحجرات إلی عم وأوساط إلی والضحی: وقصارہ 
إلی الآخرء وسمي عفصلاً لکٹرة الفصول فيه وقیل: لقلة المنسوخ فیه 





صحابي؛ إمام بنی جرم علی عھد رسول اق نل فلم یزل إمامھم في المکتوبة: وقی جناتزھم 


لی ات مات ۔ انظر ! :معرفة الصحیةا تَأبي تعیم /٤(‏ ۲۰۴۱)۔ 


(۴) 'شرح فنع القدیر؛ (۱/ ۴۴۵) 


() ھتا هو الذي علیہ الجمھور؛ انظر : ڈالمرقاة /٦(‏ ۷۰۰) 














)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





٤۔‏ [۴۳۴] (عبادة بن الصامت) فولە : (فثقلت عليه) أي: عسرت: وسبب. 
الثقل في انظاہر سماعہ أصوات الفارثین خلفه حتی شوشت عليهء ولا بلائمه قولہ: 
(لعلکم)؛ لان ذلك عند الجھرں وھو متین؛ وقیل: یحتمل أن یکون تاشرہ پچ من 
النقص الناشیء لھم بترك إصغائھم لقراءتە؛ کما اختلطت قراءتہ پچ بتأئرہ عن ترک بعض 
إحسان الطھورء کما مرٌ فی (کتاب الطھارة)ء والکامل قد بتاثر عن نقص مَنْ وراءہ؛ 
واللہ أعلم. 

وفولہ: (لعلکم تقرؤون) سؤال قي معنی الاستٹھام تقری را لفعلھم؛ وفیه تشدید 
وتویخ'''. 

وقولہ: (خلف |مامکم) من إقامة المظھر موضع المضمر للئتبيه علی الوصف 
المقتضي ترك القراءةء وللشارۃ إلی تعمیم الحکم . 

وفوله: (فإنه لا صلاۃ لمن لم یقرأ بھا) ظاہر في فرضیة قراءۃ فاتحة الکتاب+ 
وقد عرفت جوابە۔ 


وفولہ: (وانا آقول: ما لي بنازعني القرآن) أي : کنت قلت في نفسي: ما السبب 





)١(‏ سقطت ھلہ العیارۃ فی جمیع نسخ المخطوت إِلا نسخة کولکاٹاء فقد ثبنت فی الھامش 











)۱٥(‏ باب القراة لي الصلاۃ 





قَلاَ نقَرَوُوا شَيٰء بِنَ القرً جَھَرزث الا ا الْقرآن٤.‏ [د: ۸۲۳ء ت: ۱۳۱۱ء 


ن: ۹۱۹۱ء د: ٣۸۲]ء‏ 





في ثقل القراءة ون لا یتاتی لي؟ فکاأنە اجاذبہ وھو ینازعني؛ فعرفت الاآن ان السبب 
قراءنکم خلفي۔ 

وفولہ: (إذا جھرت) یدل علی تخصیص عدم القراءۃ في الصلاۃ الجھریةء 
الکلام قیه۔ 

٥۔ ]۳٣[‏ (أبو عریرۃ) فو : (سا لي انازع القرآن) بصیغة المجصول+ 
والقرآن منصوب مفعول ثان لہ (آنازع): أي ما لي أنازع في الفرآن؟ ویننسب فہ الروایة 
قولہ: (ینازعني القرآن)ء وقا زین العرب: روایتي (أنازع) علی صیقة الفاعلء وفي 
(الٹھایة)'٢:‏ اصل النزع: الجذب والقلع: کذا في بعض الشروح؛ وفي شرح الشیخ: 
نزل قراءتھم مع حال قراءت منزلة اثتین یتجاذبان ش 


سماتيی 











؛+ فافھم 
وقول : (قال: فانٹھی الناس) ظاھر السیاق آنە سن کلام أبي عریرۃء وفي 


() :ایت (۵ہ/ ٤٤)۔‏ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





تَخوَةٌ. (ط: ۱۹۳ حم: ۲٤٢/۴‏ د٦٢۸‏ ت: ۴۱۱ ۵: ۱۹1۹ جھ: 0۸۸۸ء 
غُمَر وَاليَاض قَلاً: قَالَ رَسُول اشرا: إِنْ 
يہ وَلا يَجْھَر بَنْضکم علی بَمْغَيٍ 


٦۔ ]۳٣[‏ وَمَن 







۶ رَوَاهُأَحمَد [حم: ۷/ ۷٦]ء‏ 

۷۔ ]۴٦[‏ وَعَنْ أبہي هُرَیرة قَالَ: قَال رَسُول اللہ چل: (ِنَمَا جْملَ 
الإمَام لوم ہہ فَإذَا كبْر فکبترواء وَإِذَا قَرَا فَأنْصِنُواٴ . رَوَاهُ و 
الحواشي نقلاً عن الخطابي: أنە کلام الزھري. 
افسي) بالفشح والتخفیف: منسوب إلی 
بیاضةء بطن من الأنصارہ کذا نقل من (الأنساب)"' للسیوطيء وفي (المغني)''': نسبة 
إلی بیاضة بن عامر۔ 

وقولہ : (فلینظر ما یناجیه بە) اي : فلیتدبر ولیتامل ما یناجي بە المصلی الرب 
تعالی من الذکر والقرآنہ و(ما) موصولة أو استفھامیةء والمناجاۃ: المشاورۃ بین اثنین 
بحیث لا یطلع ثالٹ ۔ وفي (القاموس)”: النجوی: السرہ اسم ومصدر: وناجاہ 
مناجاۃ: سازّہء وانتجاہ: خصّه ہمناجاتہ. 

وتوله: (ولا یجھر بعضکم علی بعض) أي: غي الصلاۃ وغیرعاء من المصلي 
وائنائم والذاکر؛ وعلی الإمام وغیرہ۔ 


]۳٣[-۷‏ (ابو ھریرة) قولہ: (وإذا قرأ فانصتوا) یعني أن الائتمام في القراءة 





٢۔ ]٥٣[‏ (ابن عمر) قواے: 2 





)١(‏ الب اللباب؛ (ص: ۸۹)ء۔ 


٦٦۷ االمفني: (ص:‎ )٢( 
دالقاموس المحیط) (ی : ۱۲۷۲۷)۔‎ )۴( 











() باب القراءة فی الصلاۃ 


أُو اود وَالسَائی وَابْنُ مَاجَةٗ. (ہ: ٤۰ء‏ ت: ۹۲۱۹ء جہ: ٦۸4]۔‏ 

بالإنصات لا بالقراءةء إذا عرفت ھذا فاعلم أن مذھب الشافعي - رحمہ اللہ - وجوب 
قراءة الفانحة علی المأموم في السریة والجھریةء ویجوز قراءة ما سوی الفاتحة ا٘بضاًء 
ومذھب أحمد ومالك والشافعي رحمھم اللہ -في قول: وجوب فراءتھا في السریة 
فقط؛ ویکفیه في الجھریة استماعه لقراءۃ الإمام؛ وعند بعض أصحاب آحمد: یقرا 


الفاتحة في الجھریة في سکتات الإمامء وعند بعضھم: إن کان لا یسمع لبعدہ أو 


سیں۸) 





یقرڑھاء یعني في الجھریةء وإن لم بقرا فصلاته تامة؛ لأن من کان لە ژمام 
فقراءۂ الإمام قراءة لە ولیس بواجب:؛ وھو المنصوص المعروف عند أُصحابہ؛ لعموم 


حدیث أبي ھریرۃ لچ : (وإذا قرآ فانصتوا) رواء الخمسة إِلا الترمذي؛ وصححہ اأحمدء 





کذا في (شرح کتاب الخرقي''ء وذھب آبو حنیفة ‏ رحمہ الله - إلی أنە لا یفرڑھا في 
السریة ولا في الجھریةء لکن یستحب علی سبیل الاحتباط فیما یروی عن محمد 
- رحمه الله ے ویکرہ عندھما لما فیە من الوعید؛ ثم إن عند الشافعي یقررأ المأموم 
سوّا ولو في الجھریة۔ 

وفي شرح الشیخ: قد أجمعت الأمة علی أنه یکرہ للماموم الجھر ون لم یسمع 
فراء: إمامہء ودلائل ھولاء الأائمة عذہ الأحادیث؛ ولآن القراءة رکن فیشترکان فیەء 
مع ما في السریة والجھربة من الفرق عند آحمد ومالك ۔ رحمھما اللہ -. 


ولنا قولہ ٹل : (من کان ە إمام فقراءة الإمام لە قراءة) ۔ 





ة وقوم طرش : ۸القاموس المحبط٤‏ (ص : 





() ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۱/ )۲٤٥٢‏ 











قال في (الھدایة)''': وعليه !جماغ الصحابة ٠‏ 


قال الشیخ ابن الھمام''': فإذا صح وجب أن يِحُصنْ عموم الاّبة والحدیث علی 





طریقة الخصم مطلقاء فیخرج المقتدي وعلی طریقتنا يُحَصْ ای 
منہ البعض؛ وھو المدرك فی الرکوع إجماعاًء فجاز تخصیصھما بعدہ بالمقتديی بالحدیث 
المذکور جمعاً بین الأدئةء بل یقال : القراءة ثابتة من المقتدي شرعاً؛ قإن قراءة الإمام 


؛ لاٹھما عام صن 





تب 





؛ فلو قرأ کان لە فراءتان في صلاۃ واحدف وھو غیر مشروع۔ 

بقي الشأن في تصحیح ھنا الحدیث ود روي من طرق متعددة مرفوعاعن 
جابر بن عبدالل عده عليه الصلاة والسلامء وقد ضعفء واعترف المضعفون لرقمه 
مثل اثدارقطني والییھقي وابن عدي بأن ائصحیح أنە مرسل؛ لأن الحفاظ کالفا 
وأبي الاحوص؛ وشعبة وإسرائیل٠‏ وشریك وأبي خالد الدالانيی٠‏ وجریر وعبد الحمیدء 








ائدة وزھیر رووہ عن موسی بن أبي عائشة عن عبداللہ بسن شدادا٣‏ عن الٹي ا 


سلە مرة أبو حتیفة رحمه الہ ۔کذنك 





فارسلو: وق 
قنقول : المرسل حجة عند اکٹر ڈھل العلم فیکفینا فیما یرجع إلی العمل علی, 
رأیناء وعلی طریق الإلزام أیضاً بإقامة الدلیل علی حجیة المرسل۔ وعلی تقدیر الٹتزل 
عن حجیتہ فقد رفعه أبو حنیفة بسند صحیح 
روی محمد بن الحسن في (موطتہ) قال: أخبرنا أبو حتیفة قال: ثنا آبو الحسن 
موسی بن أبي عائشة عن عبداللہ بن شداد عن جاہر چہ؛ عن النبي لا قال : (من صلی 
 )۱(‏ اٹھدایتہ )۸٦/۱(‏ 
(۲) فتح القدیرہ (۱/ ۳۴۸۔ )۳٣٣‏ 


(۴) تایعيی 











القراءة فی الصلاۃ 





خلف إمام قإِن قراءة الإمام لە قرامة) 

وقولھم: إِن الحفاظ الذین عدوہم لم یرفعوہ غیر صحیح؛ فإن بعضهم کالسفیالین 
وشربك وجربر وزھیر رفعوہ بالطرق الصحیحة: بعضھا علی شرط الشیخین وبعضھا 
علی شرط مسلم؛ ولو تفرد اللقة وجب قبولہ؛ لأن الرفع زیادۃ+ وزیادة الثقة مقبولة 
فکیف ولم ینفردء واللقة مد بسند الحدیث تارۃٗ ویرسلە أنخری۔ 

وآخرجہ ابن عدي عن أبي حنیفة - رحمه اللہ - في ترجمته؛ وذکر فیه قصة+ 


وبھا آنخرجه أبو عبداللہ الحاکم بسند لە فیه أبو 





ىیفة عن موسی بن أبي عائشة من حدیث 
2 أن النبي پچ صلی ورجل خلفه یقرأء فجعل رجل من أصحاب التبي قچ ینھاء عن 
القراءةء فلما انصرف أقیل عليه الرجل وقال: آنٹھاني عن القراءة خلف رسول الل ‏ جة؟ 
فتنازعا حتی دُکر ذلك للئبي ون فقال علیه الصلاة والسلام: (من صلی خلف إمام 
٠‏ ذلك کان فی الظھر 











قراءة الإمام لە قراءة). وفي روایة ہي حنیفة - رحمہ اللہ أن 
والعصر . 

وقال الشیخ : وتضعیف بعضھم لمثل أبي حنیفة مع تضبیقه في الروایة إلی الغایةہ 
حتی إنه شرط التذکر لجواز الروایة بعد علمہ آنه حفله ولم بشترط الحفاظ هذاء ولم 





یوافقہ صاحباہء ٹم قد ُضد بطرق کثیرۃ عن جاہر غیر ما ذکر وإن شُعُفّتُء ویمذاعب 
الصحابق حتی قال المصنف: ‏ یعني صاحب (الھدایة) -: إن عليه إجماع الصحابة؛ 
وفي (موطا مالك): عن نافع عن این عمر ب ظا أنە کان لا بقرأ خلف الامامء ورواہ 
ابن عدي عن أبي سعید الخدري ورواء الطبراني في (الأوسط) من حدیث 





عباس 
یرقعہ؛ وروی الطحاوي في (شرح الاآثار): آنه سثل عبداللہ بن عمر وزید بن ثابت 


وجاہر بن عبدالل فقالوا: لا یقرأ خلف الإمام في شيء من الصلاۃء وروی محمد بن 











(1) کتاب الصلاۃ 











الحسن فی (موطته): سثل عبداللہ بن مسصود عن القراءة خلف ال(إمام؟ قال: ُنصت 
ویکفيك الإمامء وروی فیە عن سصد بن أبي وقاص ظل أنە قال: وددت الذي یقرا! 
خلف الإمام في فیەہ جمرۃء وفي روایة : في فیه حجر؛ وعن عمر بن الخطاب تچ 
قال: لیت في فم الذي یقرأ خلف الإمام حجرء وأخرج الطحاوي عن حماد بن سلمة 
عن أبي جمرۃ قال: قلت لابن عباس: أقرآ والإمام بین یددی؟ قال: لا وروی ابن ابی 
شییة في (مصلفه) عن جابر قال: لا تقرأ خلف الإمام إن جھر+ ولا ؤن خافتء وأاخرج 
عبد الرزاق من حدیث علي ٌچھ قال : (من قرآ خلف المام فقد أأخطاً الفطرة)۔ 
وقال الشیخ ابن الھمام''': الکراهة ۔ التي قال المصنف - کراعیة التحریم؛ لقوله: 
لما فی من الوعید وصرح بعض المشایخ بأنھا لا تحل خلف الإمام؛ وقد عرف من 
طریق أصحانا أھم لا یطلقسون الحرام إِلا ما حرعته بقطعي؛ وقال في فوله تعالی: 
لوا ہیک لاس تما رَام را 04لمررف: ]٠٠٢‏ أن الإنصات لا بخص الجھریة؛ 
لأنہ عدم الکلام؛ فالمطلوب أمران: الاستماع والسکوت:٠‏ فیعمل بکل منھماء والاول 
یخص الجھریة لا الثانيء فیجریي علی إطلاف؛ فیجب السکوت عند القراءۃ مطلقاء 
وھذا بناءٗ علی أن ورود الأیة في القراءة في الصلاۃ؛ وأخرج البیھقي عن الإمام أحمد 
قال: آجمع الناس علی ان هذہ الاّیة في الصلاق ووردت في القراءة خلف الإمامء 
وقال: (وقول المصتف علی سبیل الاحتیاط فیما یروی عن محمد) تقتضي ھلہ العبارۃ 
ُٹھا لیست ظاھر الروایة علہ٠‏ وهو الذي بظھر من قوله في (الذخیرة): وبعض مشایخنا 
ذکروا ان علی قول محمد لا یکرہء وعلی قولھما یکرہ؛ ثم قال في (الفصل الرابع): 


(۱) :؛فتح القدیں (۱/ ۰٣۳۔٣٣۴)‏ 








() باب القرایة فی الصلاۃ 





الأصح أنه یکرہ؛ والحق أن قول محمد کقولھماء فإن عباراتہ في کتبه مصرحة بذلك+ 
قال في (الأثار): وبە نأاخذء ولا نری القراءة خلف الإمام في شيء من الصلوات یجھر 


فیە أو لا یجھر؛ ثم استمر في إسناد الآثار في ذلك؛ وقال في (موطئ) بعد ما روی 


في منع القراءة ما رو: 
عامة الأخبارء وقال: تفسد صلانہ في قول عدۃ من الصحابةء ولا بخقی أن الاحتیاط 
في العمل باقوی الدلیلین هذا کلام الشیخ ابن الھمام مع شيء من الاختصارء ونرجو 
أن یکون غیر مخل ثم کلام محمد فی (الموطا) مملوہ بالأخبار والآشار في ذلك؛ 
فلینظر ثمةء والف اعلم 

۸۔ [۳۷] (عبداللہ بن ابي أوفی) قولە: (فقال: إني لا أستطبع أن آخذ من 
القرآن شینا . . .إلخ) الذي یسبق إلی الأفھام من إیراد ھذا الحدیث أن المراد عدم استطاعة 
الأآخذ بشيء من القرآن مما تصح بہ الصلاۃء وذلك بعید جدأ؛ لأن سن المستبعد أن 
یعجز العربي المتکلم بمثل هذا الکلام عن تعلم مقدار ما نصح بە الصلاۃ کل العجز؛ 
فلو تعلم کلمات من القرآن بقدر هذہ الکلمات و أکشر لاستطاع وکفیء وقد یقال: 
إنه آمن في هذہ الساعة فدخل وقت الصلاۃء ولم یتسع له حفظ شيء من القرآن في 
ذلكء فقال له رسول الل ق: قل ھذہ الکلمات: ومع ذلك لا یدفع الاستبعاد. 


: لا قراءة خلف الإمام فیما یجھر وفیما لا یجھر بذلك جاءەت 

















)٤(‏ کتاب السلاۃ 


و وَقبَضَهُمَاء فَقَانَ رَسُولْ افر 8: اکا مَذا فَقَدَ ابد مِنْ 
ای ند قَوْله: وإلاً ال٤‏ . (ہ: 








الْخَبر. رَوَاهُ أبُو داودّ وَانتَهّۓ رِوَايٌ ا 


۹۰)::۳۲]ء. 
۹۔ [۳۸] وَعَنِ ان عَباس جل8: ات الَْييٌ کل : کَانَ بدا ترا فی 
ا مءَرِِك لکل 4 فَانَ 








'': لو کان الأمر علی ذلك لعلمہ!'' النبي ِ ہما یلزسے بعد 
ذلك؛ إذ لا یجوز لە أن یسکت عن البیان عند الحاجة إِلیەء فالظاھر أن المراد (إِني 
لا أستطیع ان أحفظ من القرآن شبٹا) اجعلە وردّلي فآقوم بء ولا بد أن یکون ذلك 
شیئاً کثیراً قد لا یتیسر لبعض الناس حفظطء فعلم ق مؤلاء الکلمات لیداوم علیھا 
ویجملھا ورداً نفسه بالتکرار آناء اللیل والنھار 

ثم الضمیر في قوله: (فقال ھکذا) إما أن یکون للرجل؛ أي: أشار بقبض یدیه 
إِلی آله یحفظ ما آمرہ بہ کما یحفظ الشيە اللفیس بقبض الید عليهہ أي : حفظت ما فلت 
لي فلا أّضَأعہء وھذا الاحتمال أظھر بالنظر إلی قولە: (فقال رسول الہ يك کتایة عن 
آخذہ ہمجامع الخیر بامثالہ وحفظہ لما أُِرٌ بەء ویجوز أن یکون للنبي گا بعثا له علی 
الامتٹال والحفظ ۔ 

وقولہ: (فقال رسول الله 45) لبشارۃ الرجل ومدحہء بأنە ظفر ہما لم یظفر یہ 
غیرہ لما فھم من الامٹال؛ فافھم۔ 

۹۔[۳۸] (ابن عباس نچگا) قولہ : (کان إذا قرأ سم 
07 عاب 70/29 ٥‏ 
() بمکن أن یقال: لعلہ علمهہ بعدہ؛ وإنما اکتقی یه في صلاة واحدۃء والل أعلم. (منه) 


اس رَيك الكُل 4 قال: 

















(۷) باب القراء فی الصلا 


'مُبْخَانَ رَبتي الأَعْلّی . رَوَاه أَحمَد وَآبُو داود. > [حم: ۱/ ۱۴۳۲ء د: ۸۴]. 





سبحان ربي الأعلی)'' حملہ الشافعیة علی حال الصلاةء آو أعم منھا۔ فجوزوہ في 
الصلاۃ وغیرھاء وعندنا وکڈا عند المالکیة هو محمول علی غیر الصلاة 


قال الَورِبيِشتي'': یحتمل ھذا الحدیث وما یتلوہ إلی آخر الباب عندنا أن یکون 
ذلك في القراءة في غیر الصلاۃ؛ ومن جملة المحظور فے آنہ رہما یظن الجاھل آنە 
من القرآن ولو کان النبي پل فاعلاً ذلك في الصلاۃ لبیته الراوی+ ونقله غیرہ من الصحابة 
لشدة حرصھم علی الأآخذ منە والتبلیغ عنه: ولو زعم زاعم آنه في الصلاة ذھابا إلی 
ظاہر الحدیث؟ قلنا: یحمل ذلك علی غیر الفرائض علی ما في حدیث حلیفة عہ 
لما حدّث صلانتہ باللبل : (وما اتی علی آیة رحمة إلا وقف وسألہء وما آتی علی آیة 


عذاب إلا وقف وتعوذ)ء ولم ینقل شيء من ذلك فیما جھر ہہ من الفرائض مع کثرۃ 





مَنْ حضرھاء والله اعلم ۔ 


٠۔‏ [۴۹](ابو ھریرة) قوف : (رواہ آبو داود والترمذي .. .إلخ) وقال 


() فال فی ہالبلل؛ :)۳٥۸ / ٤(‏ لمر ھذا کان خارج الصلاۃ آو او في النوافل 


)٤٤٢ /۱( اکتاب المیسر؟‎ ٥( 














() کتاب الصلاۃ 








فِيْ وَقَالَ: مَذَا حَيِيثٌ غَرِیبٌ. آت: ۴۲۹۱]ء 


الترمذي: عذا حدیث إِنما یروی بھذا الإسناد عن أعرابي بدوي لا بسمی۔ 
۱٦۔[٤٠]‏ (جاہر) قوله: (فکانوا آحسن مردودا) أي رڈًا وإجابة کما في رد 
السلام: و(المردود) بجيء یمعنی المصدرء في (القاموس)'': ردہ رِثًا وِمَرَذًا ومردوهاً: 
صرف؛ ومثلہ في (الصحاح)''' بالمحلوف والمعقول؛ کذا قال الطیبي؛ ویجوز ان بیقی 
علی معناہء والمراد یہ الکلام الذي ردوہ وأجابوا بەہ وھو قولھم: (لا بشيء من نعمك 


ربتا نکذب) کما لا یخفی۔ وإیراد صیضة المفضل کما في قولہ تعالی : ل امت الحَتَة 
وت درم تق َو نیک 4ء وقال الطیی'”: نزل سکوتھم وحسن إنصاتھم 
[للاستماع] منزلة الاعتراف والإذعانء ویجوز أُن یکون المراد من سکوتھم عدم جھرھم 


بالردہ کما مر في الإسکات للاسٹفتاحء واللہ أعلم!!“ 





.)۲٦۹ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 


)٦۷٤ /۲( ؛الصحاح:‎ )( 


۹ شر الطبي؛ (۲/ )۴۲٣‏ 














)٠١(‏ باب القراۃ فی الصلاۃ 





٭ الفَصَلْ ال 
٢۲۔ ]١١[‏ عَنْ مُعَاذ ب 








و۔ ہے 


آَنَه سی رَسُول افر یی قَر فی الشْزح (ڑت زار 4 فی الزکْین 


أُو داؤت, [ہ: ١۱۸۱ء‏ 


الفصلُ للا 


٢۔‏ [٤٦](معاذ‏ ہن عیدالل الجھسی) قول: (ضرأ في الصبح ٢إا‏ رن 
اش 4 في الرکعتین کلئبھما) أي : في کل من الرکعتین: کذا فسرواء ویدل عليه ظاھر 
قولہ: (أنسي آم قرأ ذلك عمدا) وفي شرح الشیخ: الظاعر آئە فعل عمدآّہ 
حصول أصل السنة بتکریرہ السورۃ الواحدة: انٹھی۔ ویحتمل أنە قرأ لإسماع الحاضرین 








.۶رث جہ کی نعل بنعال تَرَرَشَنًا 
بٌرم14الرارلہ: ۸-۷ مکررا لاقتضاء المقام ذلك ؛ لکونہ جامعا للوعد والوعید في غایة 
الاختصارء وقد ورد آنہ قيٍ قال فیمن سمعہ وقال: (حسبني فقہ الرجل)؟ء والل أعلم . 
٣۔ ]٣٤[‏ (عروة) قوله: (فقرا فیھما) ھکذا في أصل النسخف وفي بعضھا: 
(فیھا) أآي: في صلاة الصبح؛ وهو أظھر۔ 
وقولہ: (في الرکعتین) بدل علی التقدیرینء وھذا نظیر قراءنہ چ2 سورة الأعراف 


لبیان جواز تفریق السورۃ۔ 


)١(‏ کنا في الأاصول۔ 











)٤(‏ کتاب الصلاۃ 





ُوشُفَ إِلأَ ِنْ 
يْرَمْدهًا۔ رَوَاه مَالِكٌ۔ (ط: ٤۱۸]۔‏ 


٥۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عَارِ ین رَیيیعَة'' قَالَ ہو رھ 









َقَد کَانٌ يقَومُ حِینَ مَطْلع الَفَجٰز؟ قَالَ: اَجَلْ وواڈعاِك ۔ لط: ۱۸۳٦ء‏ 

٤۔ ]٣٤[‏ (الغرافصة بن عمیر الحنقي) قوله: (الفراقصة) بفتح الفاء الأولی+ 
وقیل: بضمھاء وکسر الفاء الثائیة (ابن عمیسر) بلفظ التصغیر (الحنفي) منسوب إلی 
بني حنیفةء قبیلة من الیمامة. 

وفوله: (ما آخذت) أي: حفظت: وفیہ أن المواظبة في آکٹر الأحوال علی سورۃ 
واحدة لا محذور فی . ۱ 

]٤٤[۵‏ (عامر بن ربیعة) قولہ: (فقراً فیھما) ھکذا في النسخ؛ وفي نسخة: 
(فیھا)۔ 
وقول: (حین بطلع الفجر!"' أيی: بغلس+ ا ا ا ا 


)١(‏ قال شیختا في ٭أوجز المسالك؛ (۲/ ۱٢۹‏ ۔ :)۱٥١‏ کذا نقل صاحب االمشکاة؛ عن مالك 
بلفظ عامر بن رییعة بدون للفظ عبداللہ ؛ وتبعے القاري في شرحہء وفي نسخ هالموطأہ بلفظ 
عبدالل بن عامر بن ربیعة وبە جزم الزرقائي وکذا في روایة البیھقيء وھو الصواب عنديء 

: انٹتھی مختصراً بتصرف, 

)٢(‏ قي االتظریر؟: استحب الطحاوي ایا بأن یبدا في الغلس ویختم في الإسفار: وإلا فیحمل علی 
او ٭ رقال القاری: لأً خِلفَ ہی 

عَلَی ذْلِكَ ۔ ہمرقاۃ المفائیح؛ '٦۷(‏ ۷۰ 


















() باب القراءۃ فی الصلا 






٦۔ ]٥٤[‏ وَعَنْ عَمْرِو ب 


الْنفَصَلِ سُورۃٌ صَفِیرَة وَلاَ کرد لأَ قد حبنٹ رشول اف واڈ َڑ ِ 
في الصّاَۃ الْمَكُتوبَة. رَوَاۃ مَالِكٌ۔ 


۸۳۷ ۔[طا وَعَنْ عَبياق 








٦۔ ]٥٤[‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (إلا قد سمعت) بتعین فی ھذا الحدیث 


من عمرو بن شعیب عن أببە عن جدہ ان ضمیر (جدہ) راجع إلی (أبیە) بنا 





(سمعت) فا 





یث متقطع لا مرسل۔ وفي أحادیث آخر منہ بحتمل العود إلی عمروء 


وآما المواضع الآخر غیر ھذا الإسناد بقول: (عن آہی عن جدہ) فاتضمیر راجع إلی 





وق انا او سو ول اعئی- 








فیق المجند الٹاتی ویٹلوہ إذ 
َ6 








وصنی اللہ تعالی علی خیر خلقہ سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه ویارك وسنم 


ات لن 





مالث۔ بل روہ !بر داود فی ٭سننہ“ (۸۱۲) 


۳۳9 /۳( " 








الموضیع 


۱ باب ما یوجب الوضوء 
٦باب‏ کرت اذہ 

۳۔ باب السواك 

باب جو ضر 

٠٥‏ یاب الفسل 

٦۔‏ با مخالطۃ الجنب وما یاج نہ 


۷۔ باب آحکام المیاہ 





۸ ۔ باب تطھیر النجاسات 
۹۔ یاب المسح علی 'لخفین 
٠۔‏ باب الیم 
۱۔ باب الغسل المسنود 
۳ے باب فیم 


٣۳۔‏ باب المستحاغة 

















الموضوع 


۱ باب ائموافیٹ 
۴ باب تعجیل الصلاۃ 

٣۔‏ باب فضائل الصلاۃ 

٤‏ ۔ باب الأذان 

٥‏ _ باب فضل الآذان وإجابة المؤذت 
٦‏ ۔ باب تآخیر الأذان 

۷۔ باب المساجد ومواضع الصلاۃ 
۸۔ باپ الستر 

۹۔ باب السترة 

۰۔ باب صفة الصلاۃ 
۹۔ باب ما بقراً بعد التکیر 
۳۔ باب القراءة في الصلاۃ 





٭ فھرس الموضوعات 





00 


لعات التنقیح فی شرح مشکاۃ الصاہیع 














